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O TEMPO NA FILOSOFIA ANTIGAE
DA IDADE MEDIA

Jan G.J. ter Reegen*
Introducao

Todos somos pessoas que ndo somente vivem no tempo e sob o
manto do tempo; sem duvida, somos tempo. Toda a nossa historia se
desenvolve no tempo, e é marcada por seu avanco, implacavel. Por
exemplo, nestes dias, faz 50 anos que cheguei ao Brasil, provindo da Italia,
onde estudei por 03 anos, depois de ter vivido 23 anos na Holanda.

Naqueles dias, o0 Seminéario da Prainha estava na boca do mundo
clerical: a celebracdo dos seus 100 anos de fundag¢do coincidiu com uma
crise acentuada entre a direcdo/corpo docente e o corpo discente, entre
outros fatores, originada pelo “aggiornamento” da Igreja, vivida e
promovida pelo Concilio Vaticano Il, em pleno funcionamento. Tal
situacdo acentuou e agravou-se, levando a saida da Congregacdo das
MissBes — os Lazaristas — do Seminario e a entrega de sua direcéo ao clero
arquidiocesano, até a hora do seu encerramento alguns anos mais tarde.
Vivenciei, ainda, como professor de Liturgia os ultimos momentos da
Seminario.

Considero uma honra haver participado e, ainda, participar da
evolucdo desta Casa, agora renovada, depois de multiplas peripécias, e
rejuvenescida como Faculdade Catélica de Fortaleza, que é uma seiva
que faz crescer, ndo somente em volume, mas, sobretudo, em
profundidade, a dedicacdo ao pensar filoséfico e teoldgico do nosso
tempo: Cooperatores Veritatis.

I - O pensar a respeito do Tempo na Filosofia Antiga e da Idade Média.

O tema central da minha conferéncia é o Tempo na Filosofia
Antiga e na Filosofia Medieval. Vou abordar o tema em dois niveis!:

1 Nao numa perspectiva que envolve muitos nomes e teorias, como, por exemplo, na
publicacdo Tempo e Eternidadena Idade Média. Organizadores: TER REEGEN, Jan G.J., DE
BONI,L.A.; COSTA, M.N..PortoAlegre: EST/Edigdes, 2007.
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COMO Se pensa e como se vive 0 tempo nestas duas épocas, fundamentais
para a cultura humana, mediante uma exposi¢do dos aspectos mais
importantes e adequados — tanto do pensar como do viver - que possam
levar a um entendimento mais aprofundado, e por isso seguro, sem o
perigo de cair num superficial e estéril historicismo.

Pode-se lembrar das palavras de Parménides, para quem “pensar e
viver s80 a mesma coisa’’2, embora nem sempre o préprio viver seja o
caminho do pensar de forma rigorosa ou automatica.

I. A —Pensar o Tempo na Filosofia Antiga

Na Mitologia Grega encontra-se um momento rico e profundo em
gue ja se vislumbra o pensar filoséfico do homem grego. Isto se manifesta
por meio de perguntas béasicas sobre questfes fundamentais do homem e
do seu mundo, entre outras o tempo, linha que vem sendo puxada hum
tear de forma arbitréria, sob o dominio absoluto das Moiras, “as
potestades do destino” 3 que nada tem de racional, mas sdo puro acaso.
Além disso, se encontra um tempo ciclico, simbolizado na histéria do
Cronos, que devorava, um apés o outro, os filhos que Ihe nasciam. Num
determinado momento, no entanto, induzido, os filhos ao tempo,
vomitando-os em ordem inversa, sendo destarte Zeus o0 primeiro,
fazendo o tempo voltar.

Para indicar o tempo é, também, usada a palavra “aioon”, uma
realidade que até hoje perambula entre Filosofia e Teologia, com alguns
novos aspectos significativos, diferentes do original, porque o “aioon”,
embora o tempo esteja presente no seu conceito, quer, sobretudo, dizer
forga de vida, fonte de virilidade, tempo de vida. O conceito desenvolveu-
se para o significado de eternidade, ndo exatamente como uma duracéo
sem fim, mas como um processo que acaba*.

1- No inicio da histéria da Filosofia, embora ndo sejam as
primeiras, destacam-se as figuras de Anaximandro e Empédocles. O

2 ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO. Os Pensadores Originarios. Introducéo,
LEAO, E.C., Tradugéo, LEAO, E.C. e WRUBLESWKI. Petrépolis: Vozes 1991, p.45.

3 SISSA, G. e DETIENNE, M. Os Deuses Gregos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990,
p.267.

4 REALE, G. Historia da Filosofia Antiga. vol. V. Tradu¢do LIMA VAZ, H.L. e PERINE, M. S&o
Paulo:, Edic¢Ges Loyola, 1995, p. 102. Cfr., também, PEETERS, F.E. Termos filoséficos Gregos.
Lisboa: Fundacéo Calouste Gulbenkian, 1983, p. 18.
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primeiro enuncia, numa frase famosa e de custosa interpretacdo e
compreensaos:

Todas as coisas se dissipam onde tiveram a sua génese, conforme a
necessidade, pois pagam umas as outras castigo e expiagdo, conforme a
determinacdo do tempo.

Desta forma explica-se que ha um tempo de nascer e de morrer e
de que tudo tem o seu tempo.

2- A mesma realidade, isto, € a da sucessdo do tempo num ritmo
ciclico é explicada nas grandes e belas poesias de Empédocles: Sobre a
Natureza e As Purificacdes.® Na primeira, encontram-se as ideias de Amor e
Odio, ou Atracio e Rejeicdo, que formam um eterno “vai e volta”, em que
as coisas se amam e se odeiam, se unem e se separam, se aproximam e se
distanciam, deixando bem claro que a unido e a separagdo acontecem
numa infinita sucessdo, deixando entrever ndo somente a eternidade do
movimento, mas igualmente a do tempo.

3- Na mesma linha, desenvolve-se o pensamento dos pitagéricos’,
que, com a sua reflexdo mistico-cientifica, nos confronta, na linha do
pensamento de Anaximandro, com os conceitos de limitado e ilimitado,
onde — entre as véarias manifestagdes deste bibnimo — surge o tempo,
expresso em numeros. Esta linha se encontra aperfeicoada, no sentido de
“desmistificada” no pensamento aristotélico.

4- Chegamos a Platdo, que descreve “0” homem como imortal, e
nesta perspectiva uma tradicdo lhe atribui e tenta elucidar a sua
apresentacdo do tempo como “imagem mével da eternidade”. (Tim. 37
d.5). Deste modo, o tempo se exprime como uma imagem da
manifestacdo de uma presenca que nunca passa, a qual indica o “agora”,
um momento atual. Assim se chega, de certa forma, a uma dimensao
espiritual do tempo, expressa num belissimo trecho do didlogo Timeu —
um dos mais complexos e ricos da obra platdnica-:

[...] ora, quando o pai que o gerou percebeu que tinha gerado uma
imagem dos deuses eternos, dotada de movimento e de vida, alegrou-se e,

5 Esta é a versdo de BORNHEIM, G. H& vaérias tradugdes nas fontes disponiveis, e.o. de
KIRK-RAVEN: E a fonte das geracdes das coisas que existem é aquela em que se verifica também a
destruigdo segundo a necessidade, pois pagam castigo e retribuicdo uns aos outros, pela sua injustica,
de acordo com o decreto do Tempo. Os Filésofos Pré-socraticos. Lisboa: Fundagdo Caloute
Gulbenkian, 1985, p.115.

6§ BORNHEIM, o.c.p. 67.

7 Evito usar “Pitagoras”, porque é sabido que ndo temos nenhum escrito dele, tudo é fruto
dos relatos dos seus discipulos e das “doxografias”.
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de satisfeito que estava, reflectiu na maneira de a tornar ainda mais
semelhante ao paradigma. E, como o paradigma é um ser vivo eterno,
empreendeu tornar este universo, na medida do possivel, igualmente
eterno. Porém, acontecendo que a natureza daquele ser vivo é eterna, ndo
era possivel adapta-la completamente ao universo gerado; foi por isso que
concebeu produzir uma imagem moével da eternidade. Assim, ao ordenar
0 céu, produziu uma imagem eterna da eternidade, que permanece na
unidade, imagem essa que se move segundo um ndmero, e que é aquilo a
gue chamamos tempo. Efetivamente, os dias e as noites, 0s meses e 0s
anos, ndo existiam antes de o céu ter sido gerado; pois foi ao mesmo
tempo que constituia este que produziu também a geracdo daqueles; e
todos eles sdo parte do tempo. E 0 que era e o que sera sdo formas geradas
do tempo, as quais aplicamos incorrectamente a substancia eterna,
esquecendo a sua natureza; de facto, dizemos que foi, que é e que sera,
quando “’e” é a Unica expressdo que se lhe aplica com verdade, enquanto
“era” e “sera” sdo expressdes que convém aquilo que se gera e se move no
tempo - porque sdo ambos movimentos. Mas, aquilo que permanece
sempre, sem se mover, ndo se aplica tornar-se mais velho, nem tornar-se
mais novo, com a passagem do tempo, nem ter sido gerado no passado,
nem ser gerado agora, nem vir a ser no futuro, nem nenhuma daquelas
coisas que a geracao juntou aquilo que se move na ordem sensivel, uma
vez que estas coisas sdo formas do tempo que imita a eternidade e que gira
em circulos segundo o nimeros.

5- Com Aristételes, que para os filésofos arabes da ldade Média e
seus comentaristas € considerado um pensador maior do que Platdo,
inicia-se uma reflexdo "mais fisica” e extensa, talvez mais profunda, visto
gue ele vé o tempo como uma realidade impreterivelmente ligada ao
movimento. Sabendo que para Aristételes 0 movimento é eterno,
consequentemente, o sera, também, o tempo. Na sua obra Fisica, 0
Estagirita afirma isto claramente, quando define o tempo “como o
ndamero de um movimento segundo o anterior e 0 posterior” e tornando-
se mais preciso ainda quando afirma que “o tempo é aquilo por meio de

gue 0 movimento tem um ndmero®. Mas, onde existe 0 tempo?

[...] “nas coisas”, como nos parece, ou sera ele dependente da alma, tal
gual um numero ndo pode existir sem alguém que conte (Fisica, 1V,11,
219b 1-3). Ele adota uma solucdo de compromisso: existe sim, por assim
dizer, um tempo nas coisas, mas ele s6 é em poténcia; € uma coisa
indeterminada “o que faz que haja tempo ”e que sé se torna tempo
quando é apreendido como tal por um ato da alma que “afirma”que o

8 PLATAOQ, Timeu, Introducdo de Trindade dos Santos, tradugédo de Maria José Figueiredo,
Lisboa: Instituto Piaget, 2004.
9 ARISTOTELES, Fisica IV, 10-16.)
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“agora” presente é distinto de um “agora “anterior. [..] O tempo ¢é
continuo, ou seja, indefinitivamente divisivel; um “agora” ndo pode ser
contiguo a um outro “agora”. [...] ele ¢é infinito [...] ele existe de uma forma
original, como um dia que passa ou uma luta que se desenrola, sendo que
“0 que se apreende ndo permanece” (Fisica, Ill, 6, 206221-25, b13-14;
208%20-21) ... [...] O futuro é qualitativa e ontologicamente diferente do
passado, 0o que se traduz pelo estatuto légico muito particular dos
enunciados no futuro a respeito de fatos singulares [...]1°

6- No fim do periodo classico, chama atencdo a figura de Plotino,
expressdo maxima do Neoplatonismo Primeiro, em que — embora com
énfase em Platdo — encontramos uma sintese entre o pensamento deste e
Avristoteles.!? Para Plotino, o tempo estd ligado a vida da alma em
movimento, quando passa de um a outro, de uma experiéncia a outra. Na
Terceira Eneada, Trat. 111, 7 cap. 7-13, descreve o que 0 tempo ndo é: o tempo
nao é o movimento, nem todo movimento, nem o da esfera celestial; nem
mesmo é a esfera celestial. O tempo néo pode ser considerado a medida do
movimento, tanto como um movimento medido, quanto um ndmero
abstrato medidor nem como o sujeito que mede; afinal, o tempo nao é
concomitante do movimento. O que é, porém, entdo, o tempo? Plotino
oferece a seguinte definicdo: é a vida da Alma em movimento de transigéo
de um modo de vida a outro em contraste com a eternidade como Vida
Imutavel. Sendo assim, ele € a prolongacdo da vida e atividade continua da
Alma no cosmos, desenvolvendo-se numa série sucessiva de mudancas
regulares e similares.

7- Como figura situada no fim do Pensamento Antigo Tardio — outros
ja a colocam como inicio da Idade Média Alta — onde se constata o profundo
encontro do pensamento pagdo com 0 pensamento cristdo, destaca-se a
pessoa de Santo Agostinho, o bispo de Hipona. Num aprofundamento do
seu pensar sobre o tempo, encontram-se alguns escritos seus que se impdem.
Além dos capitulos 11, 12 e 13 das Confissdes, sdo importantes seus Comen-
térios sobre os Livros do Génese.

A inspiracdo do que se segue é baseada num ensaio do estudioso
luterano finlandés Knuutillal2. Quando, depois de refletir sobre a questéo
posta por Agostinho nas Confissfes - “0 que Deus estava fazendo antes de

10 PELLEGRIN, P. Vocabulario de Aristételes. Tradugdo, de Berliner, Claudia. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2011, p.63-65.

11 PLOTINO, Eneadas IlI-IV — El tiempo, 7-13. Introduccion y notas de JesUs Igal. Madrid,
Editora Gredos, 1985.

12 KNUUTILA, Simo. Time and creation in Augustin. In: The Cambridge Companion to
Augustin. Cambridge: Cambridge University Press, 2001, p. 103-116.
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criar o mundo” e “Deus criou tudo o que ele podia criar?” - inicia sua
exposicdo com aquele jogadilho de palavras de Santo Agostinho, quando
esta diz: “E como responder a quem pergunta o que fazia Deus antes de
criar 0 céu e a terra”? N&o vou responder como aquele, que segundo se
narra, respondeu contornando com graga a dificuldade da pergunta: Deus
preparava o inferno para aqueles que perscrutam os profundos mistérios.
Agostinho diz: “ndo vou responder assim!, pois uma coisa é procurar
compreender, outra é querer brincar”. Preferiu dizer: ndo sei. E continua
dizendo: “se ninguém me perguntar a respeito do tempo eu sei, porém,
se eu quiser explicar aquele que me perguntou, ja ndo sei”... Entéo, o que
tem que ser colocado como ponto basico é que toda a criagéo se constitui
uma atualizacdo da eterna e imutavel decisdo de Deus. Uma decisdo no
caso de Deus ndo implica uma mudanca no querer ou na vontade; além
disso, Deus sem fazer nada antes ndo tem sentido, porque Deus antecede
o mundo criado no sentido temporal. E nesta linha que Agostino
argumenta que a préatica de medir o tempo é temporal, baseada no fato
de que a consciéncia humana funciona antecipando o futuro, lembrando
o passado e estando acordada, tendo bem vivo na consciéncia o presente
por meio da percepg¢do. Por intermédio desta distensdo da alma, temos
em nossa memdria imagens de coisas que eram presentes e que
passaram. Por isso temos na alma o presente do passado que é a
memoria. E a presenca do futuro que é a antecipacdo ou a expectacao,
neste caso, o tempo existe como a distensdo da alma. Para medir o tempo,
consequentemente, € necessario medir extensores temporais entre
impressbes de acontecimentos bem passados, que, pois, ja se foram,
causaram na alma. Eventos passados ndo existem; quando a duracgédo
entre eles é medida a consciéncia, presenca do passado, é associada a
consciéncia do movimento, medido no passado.

I- B. O pensar a respeito do Tempo na Idade Média

1- Em seguida, ja nos situando em plena Idade Média, algumas
consideracdes sobre Sdo Toméas de Aquino. Este deixa bem claro que nés
somos tempo, somos passado e presente. Fica, porém, a pergunta: somos
futuro? Pode-se afirmar que o Aquinate, inspirado por Alberto Magno,
segue a linha do pensamento de Aristoteles, em quem estdo presentes as
ideias de lugar, geracéo, corrupg¢édo, mudanca, envelhecimento, tudo isto,
entretanto, numa perspectiva nova: o pensamento cristdo. Em S&o Tomas
aquela tentativa de sintese entre o pensar “pagdo” e o “cristdo” - ndo
bem-sucedido em todas as suas teses, nem sempre resistente a estudos
posteriores — torna-se profundamente inspiradora para a reflexdo tanto
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filos6fica como teoldgica. Quando o Doutor Angélico coloca enfaticamente
como fontes da ciéncia teoldgica a Fé e a Razdo, afirma, além de sua fé nas
Escrituras, 0 seu seguimento e a aceitacdo de Aristoteles, embora esta
opcao nem sempre tenha sido bem compreendida por muitos de seus
contemporaneos?s,

Em conceber Deus como a prépria imobilidade, como a prépria
permanéncia do ser, afirma categoricamente que a medida de Deus é a
eternidade: Deus é a prépria eternidade. Em outras palavras, Ele ndo tem
0 ser, mas é o proprio ser. O tempo € uma numeragao, uma contabilidade,
uma cronometragem; ele é o namero desta realidade, o tempo, que foi
criada por Deus. E como se expressa Carlos Nougué:

[...] E enquanto Deus tem por medida a eternidade, ou seja, a posse total,
simultanea e completa da vida interminavel, ttm os anjos por medida a
eviternidade, ou seja, aquilo que por certo angulo se assemelha a Deus e a
certo angulo se assemelha ao que estd imerso no tempo. Assim é a
eternidade ou evo; é exatamente a medida intermediéria entre a eternidade
e 0 tempo. S6 se aplica aos anjos o antes, a medida, o nimero, segundo o
antes e o depois do seu modo de pensar. Quanto a mutabilidade que é
propria do seu modo de pensar4,

Sao Tomas € firme na sua afirmacao de que o tempo foi criado, néo
¢ eterno, e neste ponto ndo hesita, embora nem sempre consiga explicar
este seu ponto de vista, mais baseado nas Escrituras, do que de modo
racional®s.

2- Embora contemporéneo e colega de magistério na Faculdade de
Teologia da Universidade de Parisié, Sdo Boaventura, no seu pensar sobre
o tempo, associa esta realidade a “producéao total do mundo no ser, no
tempo e do nada por um primeiro principio”, segundo a triplice

13 Cfr ANONIMO, De pomo sive de morte Avristotelis. A maca ou sobre a morte de Aristoteles.
Tradugdo e Introducéo de TER REEGEN, Jan G.J. Fortaleza: EDUECE, 2005.

14 NOUGUE, Carlos. Tempo e Eternidade em Santo Tomas de Aquino. Mirabilia 11, jan/fev.
2010, p. 183.

15 Tomas acredita na criacdo do tempo, baseado na sua fé nas Escrituras, embora filoséfica-
mente ndo tenha a mesma certeza. Boaventura professa, sem nenhuma restri¢do, sua fé na
criacdo do tempo. Boécio de Décia, como fildsofo aristotelizante que é, defende a eternidade
do tempo.

16 H4 um comentario malicioso de Rogério Bacon em que ele se refere a “meninos te6logos”
quase com certeza pensando em Tomas e Boventura. Cfr. Carta a Clemente 1V, em: OBRAS
ESCOLHIDAS, Introdugdo de Jan G. J. ter Reegen. Traducdo de Jan G. J. ter Reegen e
Orlando A. Bernardi. Porto Alegre/Braganca Paulista: Edipucrs/Edi¢des Universidade S&o
Francisco, 2006.
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causalidade eficiente, exemplar e final'’. Desta forma, rejeita categori-
camente a eternidade do mundo. A criagdo esta marcada pelo tempo, visto
que se desenvolve numa sucessao e variacdo, também chamada de passado
e futuro. Em vao procura-se este fendbmeno na eternidade, porque

[...] o Ser Divino nada recebe, é simples e infinito, carecendo de principio e
fim e de prioridade posterioridade. Mas a distensdo e a sucessao existem
em Deus - 0 mundo existe em Deus!s.

Ele se encontra em todos os lugares, mas ndo se distende por eles,
como estd em todos os tempos. Assim, criagdo e tempo se tornam vestigio
dEle. Volta-se, desta forma, a tese de que somos o tempo e do tempo,
porque o tempo estd em tudo.

3- Um pensamento que se distancia das opinides dos fildsofos e
teélogos do século XIII encontramos na pessoa do Beato Jodo Duns Scoto,
gue — para Alain de Libera — “ndo apenas desfez tudo que Tomas de
Aquino havia feito, mas também abriu caminho para seus mais decididos
adversarios™® Exageros a parte, encontram-se no Doutor Sutil novos,
talvez melhor dizendo, outros caminhos do que os de seus antecessores,
guando aprofunda e repensa conceitos, opondo-se a verdades aceitas até
entdo, desta forma enriquecendo a reflexdo racional. Ndo obstante a
“sutileza” acentuada do seu pensamento, ndo se pode deixar de fora a
sua opinido sobre o problema “tempo”.

Duns Scotus elaborou o seu pensar sobre o tempo na convic¢do de
gue o mundo contingente estd marcado pela temporalidade. Distancia-se,
portanto, da

[...] concepgdo agostiniana-boaventuriana, segundo a qual o tempo esta
em tudo aquilo que tem o ser depois de haver saltado do nada, quer dizer
o tempo afeta todo o criado. [...] O franciscano escocés critica esta tese,
porgue o nada ou o ndo ser ndo tem nenhuma medida e, por isso, ndo tem
justificacdo a medida do salto do néo ser ao ser0,

17 ROCHA, A. M. Linguagem e Tempo em S&o Boaventura. EM: Tempo e Eternidade na ldade
Média. Organizadores: Jan G.J. ter Reegen, De Boni, L.A., Costa, Marcos Nunes. Porto
Alegre: Est Edicdes, 2006, p. 98.

18 ROCHA, A. M., o.c. 99.

19 LIBERA, Alain de, A Filosofia Medieval. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, p.419. Etienne Gilson é
mais brando na sua avaliagdo: Duns Scotus permanece de acordo com Sao Tomas sobre as
teses fundamentais da Filosofia, mas, percebe-se, refletindo que ele as entende num novo
sentido (Filosofia Medieval, S&o Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 751)

20 MERENO, J. A. Metafisica. Em: Manual de Filosofia, MEREINO, J.A. e Fresneda, F. M.
(coordenadores) Petropolis: FFB/Editora Vozes, 2006, p. 136.
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Assim entendido deve se afirmar que ¢ a continuidade que mede o
movimento e ndo a descontinuidade. Além disso, Scotus critica, também,
o fundamento que se da unicidade do tempo, argumentando que o
tempo que

[..] € a medida da variacdo causada pela matéria, que sempre anela
revestir-se com uma nova forma, e dado que a forma é uma em todas as
realidades materiais, por isso deve defender-se que o tempo também ¢é
uno2t,

Para Scotus, no esteio de Aristételes, tempo é estar no e ligado ao
namero. Assim invoca o movimento, ndo no sentido “do devir metafisico,
mas o movimento acidental, que é posterior a quietude??,

Assim sendo, assim na perspectiva de Merino,

O tempo é medida uniforme, enquanto, considerado em si, é idéntico a si
mesmo; mas afirma-se como sucessiva enquanto é quantidade; e afinal, é
continua, ja que o instante temporal continua as duas partes do tempo, isto
e, 0 passado e o futuro2.,

11- O viver do tempo
1 A vivéncia do tempo na Antiguidade

1- N&o constitui exagero afirmar que os gregos, de modo especial
na época helénica, viveram o tempo de modo ordenado, sabendo-se
inseridos no grande movimento do kosmos , de forma ética e politica,
convencidos de que eles tém que ser ao mesmo tempo bons sujeitos para
serem bons cidad&@os. Tudo isso naquela consciéncia orgulhosamente
assumida: o tempo, lugar, o proprio homem é grego! Os outros sdo 0s
barbaros, ndo sabem falar, os seus deuses sdo nada, afinal eles sdo os
“sem cultura”. Por isso o carater totalmente sui generis da colonizagdo
helénica. Sem duvida, pode-se afirmar que 0s gregos assumiram a
dignidade da raga humana e a exploraram, tentando dar a essa
consciéncia de serem especiais — SO eles os verdadeiros homens -
expressdo em poesia, prosa e arquitetura. A leitura de Hesiodo,
descrevendo as cinco ragas na sua Os trabalhos e os dias?4, podendo ser
considerada como a aventuras dos homens no tempo, deixa 0 homem de

21 MERINO, J.A., 0.c. p.136.

2 MERINO, J.A., o.c. p. 136.

2 MERINO, J.A,, o.c. p. 137.

24 HESIODO, Os trabalhos e os dias, Tradugdo e comentarios de LAFER, Mary de Camargo
Neves. Sdo Paulo: lluminuras, 1991, p. 31-33.
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hoje, ainda, cheio de admira¢do. Da mesma forma, a histéria da guerra de
Troia e a sua sequéncia nas viagens de Odisseu — tudo se desenvolvendo
submisso ao tempo dos designios divinos - encanta quando como que
mergulha o leitor moderno naquela cultura que enaltece as virtudes — a
exceléncia — tanto guerreiras como morais?. Talvez ndo exista maior
expressao da vivéncia do tempo dos antigos gregos do que a celebracdo a
cada quatro anos da grandiosa festa, em que todo o mundo grego se
reunia, os Jogos Olimpicos2,

Fora e acima de tudo isto esta o esfor¢o de se tornarem e viverem
como sébios, como se expressa ho nascimento e no desenvolvimento da
filosofia: ver e viver a realidade no todo, na physis, na grandiosa ordem
do kosmos?”’.

2- A vivéncia dos tempos dos medievais?.

O tempo da Idade Média é, em primeiro lugar, um tempo de Deus
e da terra, depois, dos senhores e dos que estdo sujeitos ao senhorio,
depois — sem que o0s tempos precedentes tenham deixado de ser
presentes e exigentes — um tempo das cidades e dos mercadores, e,
finalmente, um tempo do principe e do individuo?.

A principal referéncia para este tema sdo incontestavelmente os
estudos e pesquisas de Jacques Le Goff, que deram inicio a uma série de
complementag6es nos ultimos decénios?0. Ele descreve o tempo depois da
confusdo do fim da época do Império Romano, sobretudo do Ocidental,
em que se vivia, no esteio da cultura helenistica, de modo orgulhoso e
provocante - almejando impor e organizar - o mundo de acordo com o
conceito da “Paz Romana”.

25 HOMERO, Iliade e Odisséia.

26 A contagem inicia-se em 776, durante a primeira vaga de colonizagéo, expressando a ideia
do pan-helenismo, numa consciéncia aguda de sua unidade politica, religiosa e cultural. Cf.
AMOURETTI, M-C. e RUZE, Fr., O mundo grego. Lisboa: Ed. Dom Quixote, 1993, 146.

27 De outra forma, mas ndo menos arrogantes, os romanos se consideraram os donos do
tempo. A sua contagem da historia, por exemplo, é contada ab urbe condita, a partir da
fundagdo da cidade, i.e., Roma, que corresponde ao ano 754, data em que Rémulo foi
escolhido para fundar a cidade Cf. CRISTOL, M. e NONY, D., Roma e seu Império. Lisboa:
Ed. Dom Quixote, 1993, 44.

28 Aborda-se, aqui, quase exclusivamente o Medievo latino-ocidental, ndo por posi¢éo
ideologica, mas por falta de oportunidade - por falta de tempo e espago - de uma
aproximagao mais segura do Medievo oriental, especialmente judaico, bizantino e arabe.

29 |LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-CLAUDE. Tempo, em Dicionario Tematico do Ocidente
Medieval, vol. 1. Bauru SP: EDUSC, 2006, p.531-541.

30 Cf. RUST Mirabilia, Rust, maria manuela

98 | Kairés: R. Académica da Prainha | Fortaleza | v.11 | n.1-2 [ p.89-102 | 2014 |




Depois daquela época, surgiu um tempo em que se tenta juntar o
gue restou da cultura grego-romana com as culturas — sem dudvida,
inferiores - das tribos invasoras, como os Godos — tanto os Visi como 0s
Ostro - Francos, Germanos e com algumas sobreviventes como os Celtas
e os Frisdes. Mais tarde, segue-se ainda a integracdo com as tribos
nordicas, e com algumas de origem oriental, como os magyares. N&o era
uma tarefa simples, sobretudo ao observar que depois de uma vivéncia
gue deve ser considerada com uma quase restauracio, fraca e apagada,
do Império Romano, que é o império efémero Carolingio3!, que sofre e
luta — e sucumbe — quando 0 mundo é acossado por trés ondas de novas
invas6es: os vikings ou normandos, que devastaram ndo somente toda a
regido costeira, mas através dos rios Reno, Sena e outros, chegam a
Colbnia, Lutécia3?, Dorestad33, e outras; conseguiram estabelecer-se em
Normandia e Sicilia. Do outro lado atacam os Hungaros e do sul vem a
onda vitoriosa dos Arabes, que, afinal, se fixam em baixo dos Pirineus.

A partir do ano mil surge um novo, outra situacdo cultural em
razdo de circunstancias variadas, no meio das quais € importante
ressaltar a mudancga climética, que favorece a agricultura - e diminui a
fome - um crescimento demogréfico, que restaura as cidades antigas e faz
surgir outras, o que, por sua vez, restabelece as antigas rotas comerciais e
cria outras. Além disso, este novo tempo se revela e manifesta na
Filosofia e Teologia, com figuras como, entre outras, Anselmo e
Abelardo, e, mais tarde, nas famosas escolas de Chartres, Troyes,
Toulouse e Saint Victor, entre outras34.

Costuma-se, com Le Goff, dividir o Tempo Medieval em tempo da
igreja e tempo do mercador, tempo clerical e leigo, rural e urbano,
sacramental e pragmaético. Completando esta visdo, Maria Manuela Lima
da Purificacdo35 apresenta uma contextualizacdo da Idade Media na qual
o tempo ¢ alvo de determinag@es sociais e naturais:

[...] o tempo rural: leigo e clerical;
O tempo dos mercadores: tempo urbano;
O tempo religioso;

31 Renascimento num sentido muito restrito na opinido de alguns, porque limitadissimo -
atingindo quase exclusivamente o alto clero e parte da nobreza - tanto na sua duracdo como
no seu alcance e atingido s6 uma parte da cultura.

32 Atualmente Paris.

33 Atualmente Wijk bij Duurstede ( Holanda).

34 HASKINS, Charles Homer, The Renaissance of the 12t Century. New York: Meridian
Books,1957, p. 3-

35 Porto 09/09/2015
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A idade do mundo, das eras e dos estilos;
O tempo do Oriente Medieval: visao ocidental.

Leandro Duarte Rust, por sua vez, afirma que nao é algo fora de
comum pensar que este tempo mistico cosmoldgico é avesso a
racionabilidade atribuido por Le Goff ao Medievo, pois

[...] parece ser fruto de uma leitura impressionista das fontes, [...] parece
privilegiar os vestigios do passado que apresentam os clérigos medievais
absorvidos pelo sobrenatural e pelo misterioso, negligenciando outras
fontes em que esses clérigos se mostram interessados pelas exigéncias e
necessidades geradas pela existéncia neste mundo3®.

Tudo o que Leandro Rust, porém, afirma ndo invalida o que Le Goff
apresenta quando este fala de uma representacéo clerical do tempo, como
acontece no mundo rural; um tempo marcado pelas estacdes e pelo
desenvolver da celebracao da historia da salvacdo, culminando na festa das
Péascoa; da mesma forma também se santifica os dias da semana por meio
da Lectio Divina, chegando ao dia Domenicus, dia de repouso no Senhor, em
gue os pensamentos e celebracGes se centralizam no Ressuscitado. Afinal, é
0 tempo de Deus, de que se comemora a grande obra da Redencéo,
representada na Primeira Alianca e realizada na Segunda: é o tempo
litrgico. O tempo rural esta, também, sob o signo de Deus, como mundo
criado, com sua sucessdo de estacOes, o tempo de semear e colher, afinal
dependendo da natureza, a maravilhosa e reveladora ordem da criacédo de
Deus.

O tempo, consequentemente, é sagrado e a vida monastica é
considerada uma expressdo bésica da vida ordenada por Deus: o ritmo
da vida é determinada pelo sol — no seu percurso pelo firmamento - pelo
canto do galo, pela sucessdo das estagbes. O carater sacral deste tempo
acentua-se pela oragdo cantada das horas das Matinas até as Completas.
Este tempo é também sacramental, cheio de significado que se ancora na
vida do cristdo no seu acompanhamento e na sua missdo: tempo de
nascimento: batismo; tempo de crescimento: crisma ou confirmacao,
eucaristia, peniténcia; tempo de maturidade: matriménio; tempo de
ministério no exercicio da ordem, e, afinal, tempo de ajuda no caminho,
as vezes atribulado, da vida: a uncao dos enfermos.

3 RUST L.D. Jacques Le Goff e as representagdes do tempo na ldade Média. Revista da
Histéria e Estudos Sociais. Abril/maio/junho de 2008, vol.5, Ano VB, n° 2. Disponivel em:
www.revistafenix.pro.br. Rust insiste neste ponto em outros trechos do seu estudo. Ele
abordou o mesmo tema no estudo: Tempo e cultura clerical na Idade média central. Um
balanco historico. Klepsidra. Disponivel em: www.klepsidra.net5/klepsidra24/cukturaclerical.htm.
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O outro, ou segundo tempo que parece se insinuar no decorrer e,
muitas vezes, concomitantemente, é o do tempo do mercador, do homem
da cidade. Seu tempo é diferente, marcado pela ardua luta pela
sobrevivéncia, muitas vezes em circunstancias adversas, como a
exploracdo e a obrigacdo de, junto com os agricultores formando a classe
dos laboratores, garantir a sobrevivéncia dos oratores — o clero — e dos
bellatores — a nobreza. A medi¢do do tempo torna-se, neste contexto, impor-
tante e assim se V&, aos poucos, o surgimento do relogio, entre outros os
famosos relogios d’agua — as clepsidras - e sua presenca nos edificios das
prefeituras das cidades medievais, para lembrar os cidadaos que trabalhar
e chegar na hora é seu dever. Junto com os sinos das igrejas, convocam
para eventos civicos importantes, advertem quando perigos assolam as
cidades, como guerra, peste e outras fatalidades, como incéndios,
inundagdes, entre outras.

Muito se poderia relatar a respeito do tempo do mercador, sem
davida, muito dramatico. Isto se torna revelante numa historia, contada
por Le Goff3”. Em 1128, pegou fogo e foi destruida a pequena cidade de
Dods, em frente & Coldnia, do outro lado do Reno. O abade do mosteiro
de Santo Ediberto, o celebre te6logo Rupert, muito apegado as tradicoes,
viu nesse fato a colera de Deus castigando o local, que — arrastado pelo
desenvolvimento de Colbnia, se transformara em templo de trocas e
antro de infames mercadores e artifices. A partir dai, com auxilio da
Biblia, esbocou uma histéria antiurbana da humanidade. O inventor das
cidades e o primeiro construtor delas foi Caim. Nisto foi imitado por
todos os maus, pelos tiranos e pelos inimigos de Deus. Pelo contrario, os
patriarcas e de um geral os justos, 0s que temem a Deus, viveram sempre
na tendas do deserto. Instalar-se nas cidades é escolher o mundo, e de
fato o desenvolvimento urbano favorece o incremento da ideia e o
instinto da propriedade, uma mentalidade nova, ligada a uma vida ativa
em detrimento da vida contemplativa.

De modo especial, ainda, encontramos no auge do Tempo Medieval
— 0 das universidades - como uma variante, o tempo dos intelectuais,
caracterizado por um ritmo especial: o das lectiones, das quaestiones
disputatae, seja especificas ou quodlibetianas; tempo também marcado pelo
avanco na longa luta de véarios anos para chegar aos graus académicos e a
ascensao da vida profissional, seja na area laica ou religiosass.

37 Cf. LE GOFF, Jacques, Histéria da Civilizacao, vol. 1.
38 LE GOFF, J., Os intelectuais na Idade Média. Rio de Janeiro, Editora José Olimpio, 2003.
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Concluséao

O tema desenvolvido neste ensaio/conferéncia é incontestavelmente
riquissimo; muitos outros aspectos, ndo apresentados, poderiam - até
mereceriam — ser desenvolvidos e aprofundados. Isto, porém, exigiria
muito mais pesquisa, e, também mais tempo. As reflexdes aqui oferecidas,
porém, se poderdo tornar um caminho de maiores aprofundamentos neste
campo.

Obrigado.
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