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A TRANSCENDENCIA DO BEM EM PLATAO
*Profa. Dra. Ir. Maria Celeste de Sousa

Resumo

O tema “A transcendéncia do Bem em Platdo” objetiva mostrar a primeira
experiéncia transcendental que expressa a singularidade da Razdo em busca do
sentido, ou das razbes que justificam a realidade. Para o desenvolvimento deste
tema, foi necessario estabelecer o didlogo entre “o Platdo escritor” e “o Platdo
professor”, ou seja, o debate platdnico atual sobre a Ideia do Bem (t6 Agathon). O
artigo apresenta, portanto, como a Escola de Tibingen-Milédo define a Ideia de Bem
com base no limite presente no Dialogo Republica. Ele estad dividido em trés
tépicos: 1) A transcendéncia do Bem na Republica; 2) A transcendéncia do Uno nas
Doutrinas nao escritas; 3) A transcendéncia como relacdo entre o Bem e o0 Uno.

Palavras-Chave
Platdo. Transcendéncia. Bem. Escola de Tubingen-Mildo. Doutrinas n&o escritas.

Résumé

Le teme “La transcendence du Bien en Platon” objectif montrer la primiere
experience transcendentale que exprime la singularité de la Raizon a la recherche
du sens, or de les raisonnes que justificient la existence humaine. Pour le
développement de ce teme a été nécessaire fixer le dialogue entre “le Platén
écriteur” et “le Platon professeur” or le debat platonique actuael sur I'ldéa du
Bien (t6 Agathon). Larticle présente, comme I'Ecole de Tiibingen-Mildo défine
I'ldéa du Bien a partir de le limite présent en le Dialogue Republique. Il est divisé
en trois sujets: 1) L'ldéa du Bien en la Republique; 2) L'ldéa du Bien en la
Douctrines-non- écrités; 3) La rélation entre le Bien et L*Une.

Mots-clé
Platén. Transcendence. Bien. L Ecole du Tiibingen-Mildo. Douctrines non écrité.

1 - Introdugéo

O tema da transcendéncia continua persistente na reflexdo
filoséfica enquanto uma inquiricdo sobre os fundamentos ontoldgicos
que justificam a vida em comum e orientam a prética intersubjetiva. O
desenvolvimento do tema encontra-se necessariamente com as origens da
filosofia, especificamente com o modelo grego de analisar a realidade. E
nosso interesse, portanto, dialogar com o pensamento platdnico, a partir
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da otica da oralidade, isto é, pér em questdo a ldeia do Bem, enquanto
principio ultimo da estrutura hierarquica platdnica, a partir da nova
interpretacdo que a Escola de Tubingen-Mildo! faz sobre o tema.

Platdo herda de Sécrates a problematica sobre a transcendéncia do
Bem. Em seus Dialogos ele discorre véarias vezes sobre a importancia e
necessidade desta intui¢do intelectual e aponta a ciéncia do Bem como
fundamental para a compreensdo da realidade, contudo, quando se trata
de responder - 0 que é 0 Bem? - ndo se encontra nos Didlogos uma
definicdo pontual sobre o seu status metafisico deixando um véacuo
filosofico que chamou atencdo dos pesquisadores das Escolas platénicas
de Tubingen e de Mildo. Segundo 0s maiores representantes destas

escolas discorrer sobre a transcendéncia do Bem é contribuir para a
verdadeira interpretacdo do pensamento de Platdo.

O objetivo deste artigo é apresentar o debate que ocorreu nos
altimos anos entre os platdnicos sobre o paradigma interpretativo que os
estudiosos devem ter no ato interpretativo desta filosofia e,
especificamente, apresentar o posicionamento da Escola de Tubingen-
Mil&o sobre a transcendéncia do Bem. O texto divide-se em trés partes: 1)
A transcendéncia do Bem na Republica - onde se discorrera sobre a
parcialidade platénica quando reflete sobre este tema nas obras escritas;
2) A transcendéncia do Uno nas “Doutrinas nédo escritas”? enfatizando a
esséncia do Bem enquanto Uno; 3) A transcendéncia do Bem como
relacdo entre 0 Bem e 0 Uno - se discorrera sobre esta relagdo a partir das
conclusBes que os pesquisadores chegaram sobre a interrelacdo entre a
doutrina escrita e a doutrina oral platbnicas.

2 - A transcendéncia do Bem na Republica

1 “Escola de Tubingen cujos representantes principais sdo H.-J. Kramer, Konrad Gaiser e
Giovanni Reale da escola de Mildo segundo a qual é necessario por as chamadas
“doutrinas-ndo-escritas (agrapha dégmata) no centro da exegese filos6fica da obra escrita
de Platdo para que, desses textos, possa emergir em toda a sua grandeza a primeira e mais
audaz construcdo metafisica da filosofia ocidental.” (In Para uma nova interpretacdo de
Plat&o, p XIII)

2 A tradigdo nos legou duas imagens de Platdo: o Platdo dos Dialogos e das Cartas e o Platdo
das chamadas “doutrinas-ndo-escritas” (adgrapha dégmata) cuja fonte principal ¢é
Avristoteles, mas também alguns escritos como o Didlogo Fedro (274 b-278 €) e a Carta VII
(341 B-344 D) que diz ser as coisas de mais valor:” o inteiro, ou seja, o todo;as coisas
maiores; a natureza, ou seja, a realidade em seu fundamento; o bem; a verdade da virtude e
do vicio; e o falso e o verdadeiro de todo ser; as coisas mais sérias e 0s principios primeiros
e supremos da realidade.” Ibidem.
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O Diédlogo Republica ocupa posi¢do central no pensamento
platdnico, porque sintetiza as doutrinas dos Diéalogos precedentes e
reassume os resultados obtidos por estes. Sendo um tratado sobre a
justica (Diké), este Didlogo contém a Conferéncia sobre o Bem, que revela
a transcendéncia do Bem (Agathoén) e a sua qualificagdo como principio
ontolégico, gnosiologico e axioldgico da realidade, na qual a justica
encontra o seu fundamento. Logo, sendo o Bem o nudcleo deste Dialogo,
como de toda a filosofia platénica, € importante compreender por que
Platdo trata desta relevante questdo apenas parcialmente nos textos
escritos.

A problematica do Bem, situada nos livros VI e VII da Republica,
relaciona-se com a educacéo platénica do rei-fildsofo. Platdo expressa um
plano educativo sobre a natureza do filésofo e a funcdo que ele deve
assumir dentro da cidade (Polis). Ele acentua que as qualidades naturais
do philosophos sdo a boa memoria, a facilidade para aprender, a afinidade
com a justica, a coragem e a temperanca.

Esta indole filoséfica caracteriza a paixao do philosophos pelo
conhecimento e pela verdade e sua determinacdo em ascender na
contempla¢do do modelo luminoso do Bem, pois nele ele contempla “o
verdadeiro absoluto e, depois de o contemplar com a maior atencao,
reportar-se-lhe para instituir no mundo as leis do belo, do justo, do
bom.”3 Logo, somente o filésofo, por ter uma indole boa e justa e, ao
mesmo tempo, o conhecimento dos valores universais da justica e da
bondade, podera ser o guardido da justa medida na Pdélis e administrar
com sabedoria os bens publicos.

A prética do amante da sabedoria na Pdlis revela a sua aspiragéo
natural ao sentido do Ser. E necessario que ele siga ardorosamente a sua
busca, compreendendo a esséncia de cada coisa por meio da dialética,
que o conduz incansavelmente até o principio Gltimo, o Bem. Assim, ele
terd uma “visdo de conjunto” da verdadeira realidade e do vero
conhecimento, e saboreia “a dogura e a felicidade que proporciona a
posse da sabedoria. E feliz se consegue viver a sua vida neste mundo,
isento da injustica, com uma bela esperanca.”

A posse do conhecimento da verdade possibilita ao philosophos
compreender que a organizagdo da vida comunitaria na Polis requer a

3 PLATAO, Republica, VI, 484 c.
4 lbidem, VI, 484 c.
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instituicdo da Lei e da Ordem como condi¢des para o bem-viver
intersubjetivo. E, como bom administrador, ele procura imita-las, na
medida do possivel, a fim de tornar a sua praxis a ela semelhante.
Percebe-se, portanto, que, na visao platdnica, a virtude filoséfica tem seu
fundamento na Ciéncia (Episthéme) e, sé por meio do seu exercicio, 0
filésofo é capaz de organizar a cidade (Pdlis) com origem na luz oriunda
do principio altimo, que é a Ideia de Bem (t6 Agathén).

A compreensdo sobre a transcendéncia da ideia do Bem situada
neste ambito de educacao filosofica e da sua praxis na Polis demonstra a
intuicdo platdonica em fundamentar a Politica sobre a Etica e ambas em
um principio metafisico. Ele assere: “é a ideia do Bem o mais alto dos
conhecimentos, aquele do qual a justica e as outras virtudes tiram a sua
utilidade e as suas vantagens.™

Segundo Thomas Szlezak® a Ideia do Bem é o Arché da metafisica
platbnica. Como Arché, ela é no mundo inteligivel a causa do ser das
Ideias, conferindo-lhes a sua esséncia; consequentemente, € ela que
fundamenta o “ser bom” e o “ser belo” de todas as coisas. Como
principio ultimo, é evidente que o seu status metafisico esta acima das
Ideias em dignidade e poder e, ao mesmo tempo, ela confere o sentido a
estrutura hierdrquica platénica em seus niveis sensivel e inteligivel.

Se a lIdeia do Bem é o primeiro principio (Arché) e estd no topo da
metafisica platbnica, qual é a natureza do Bem? Quando se trata de
explicitar a esséncia do Bem, Platdo, na Republica, restringe-se a dizer que
a conhece, mas que, por ora, ndo vai se ocupar em demonstra-la. Ele
assinala: “ndo nos ocupemos por ora do que pode ser o0 bem em si, pois
chegar a ele neste momento, tal como ele se me afigura, excede, a meu
ver, 0 alcance do nosso esforgo presente”.”

Este siléncio em torno da Esséncia do Bem na Republica, na
interpretacdo de Giovanni Reale, mostra claramente que Platdo n&do quer
deixar por escrito a natureza do Bem-em-si, mas se limita ao que é
necessario para a explicacdo do carater ético-politico, que é o objetivo do
Dialogo. Quem escreve, todavia, sabe exatamente por que escreve e para
guem escreve, logo, o que é dito, se ajusta a capacidade de compreensao
dos ouvintes, uma vez que so os filésofos tém a capacidade de conhecer
“as coisas de mais valor.” (Timiotera).

5 PLATAO, Republica, 505 a.
6 SZLEZAK, Thomas Alexander, La Idea Del Bien como arché na Republica de Platon, p. 87.
7PLATAO, Republica, 506 ¢ - 507 a.
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A explicacdo da natureza do Bem era, portanto, um tema
desenvolvido pelo Platdo professor, no interior da Academia, somente aos
discipulos mais proximos que estavam preparados para percorrer a “longa
via”, passando pelas Ciéncias Matematicas e Dialéticas e avancando “as
coisas do alto” até alcancarem a plenitude do conhecimento da esséncia do
Bem.

Em razéo do teor transcendente do Bem, esta ardua tarefa exigia
um grande esforco de abstragdo, e, para isto, 0s ouvintes externos da
Academia ndo estavam preparados. Dai a resisténcia platbnica em deixar
por escrito estas coisas tdo preciosas, pelo receio de ndo ser
compreendido como ele afirma claramente: “receio ndo ser capaz e, caso
tenha a coragem de tenta-lo, ser coberto de risos por minha propria
inépcia.”® E resolve, decididamente, adiar a explicacdo da natureza do
Bem, tratando, no presente momento, somente do filho do Bem: “Recebei,
entretanto, este filho, este rebento do bem em si.”®

Para explicar este “filho” ou “rebento” do Bem, Platdo faz uma
retrospectiva a Teoria das ldeias, com suporte no problema do “uno” e
dos “muitos”, explicando como este sistema sintetiza uma multiplicidade
de ideias em unidade. Ele diz: “E chamamos belo em si, bem em si e
assim por diante, o ser real de cada uma das coisas que colocadvamos de
inicio como multiplas, mas que alinhamos em seguida sob a sua ideia
propria, postulando a unidade desta.”10

O ponto de partida para a ascensao ao inteligivel é justamente esta
unidade-da-multiplicidade das coisas sensiveis na unidade correspondente
a cada uma, segundo o esquema bipolar multiplicidade-unidade. A
multiplicidade sensivel é captavel pelos 6rgdos dos sentidos, enquanto a
unidade ideal é captavel apenas pelo pensamento. Platdo estabelece,
contudo, uma diferenca na forma de apreensdo da multiplicidade entre os
outros 6rgaos dos sentidos e a visdo, pois, entre a visdo e 0 seu objeto, o
visivel, existe o terceiro elemento, que é a luz.

Ele assevera:

Admitindo que os olhos sejam dotados da faculdade de ver, que o
possuidor desta faculdade se esforca por servir-se dela e que os objetos
aos quais ele se aplica sejam coloridos, se ndo se intervier um terceiro

8 Ibidem, 506 ¢ - 507 a.
9 PLATAO, Republica, 506 ¢ - 507 a.
10 Ibidem, 507 a.
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elemento, destinado precisamente a este fim, bem sabes que a vista
nada percebera e que as cores sdo invisiveis.!!

Ora, a fonte da luz é o Sol, contudo, a visdo néo coincide com o Sol,
apenas &, entre os orgaos dos sentidos, 0 que mais se Ihe assemelha, bem
como recebe dele o seu poder de ver as coisas, e, uma vez, podendo ver, a
visdo pode também ver o seu autor, o Sol.

Platdo utiliza a imagem do Sol para falar do Bem. Assim como o
Sol, no plano sensivel, favorece o poder de ver; o Bem, de forma analoga
exerce a funcdo de iluminar a inteligéncia no plano inteligivel. E, uma vez
a alma fixando o seu olhar sobre aquilo que a verdade e o ser iluminam,
ela compreende a realidade inteligivel na sua estrutura propria,
libertando-se da escraviddo oferecida pela opinido (Doxa) e alcancando a
verdadeira ciéncia (Episthéme).

Platdo compara analogicamente a imagem do Sol ao filho do Bem
e, entdo, enfatiza a verdadeira funcdo do pai: “confessa, portanto, que
aquilo que difunde a luz da verdade sobre os objetos do conhecimento e
confere ao sujeito conhecedor o poder de conhecer, é a ciéncia do bem;
visto que é ela o principio da ciéncia da verdade, podes concebé-la como
objeto do conhecimento™.12

E evidente, pois que, Platéo constitui a Ciéncia do Bem, que unifica
metafisicamente toda a realidade e, ao mesmo tempo, diferencia a
verdade e o conhecimento da ldeia do Bem que estd acima delas e é
muito mais belo. Ele diz:

como no mundo visivel, é certo pensar que a luz e a vista sdo
semelhantes ao sol, do mesmo modo, no mundo inteligivel, é justo
pensar que a ciéncia e a verdade sdo, ambas semelhantes ao bem, mas
falso acreditar que uma e outra sejam o bem; a natureza do bem héa de
ser considerada muito preciosa. Sua beleza esta acima de toda
expressao se € que produz a ciéncia e a verdade e se é ainda mais belo
do que elas.13

Com esta linguagem figurativa, Platdo ensina que, assim como o
Sol é a fonte da geracdo, o0 Bem é o principio do Ser. Aquele que da é
diferente e superior a coisa dada; logo, o ser, isto é, a ousia, ou a mistura
entre o limite e o ilimite, é inferior ao seu Principio (Arché) ou o Bem.

11 lbidem, 507 d - 508 a.
12 Ibidem, 508 e.
13 |bidem, 508 e - 509 b.
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Segundo esta passagem central da Republica, Platdo deixa claro o
carater transcendente e fundante do Bem. Ele fundamenta a axiologia,
guando diz o que é a virtude (Arete); fundamenta a gnosiologia, quando é
visto como causa que da ao intelecto a faculdade de conhecer, e ao
mesmo tempo € a causa da cognoscibilidade das coisas conhecidas; e, por
fim, é visto como o fundamento ontoldgico, quando é a causa do ser e da
esséncia. Platdo no entanto apenas cita esta fundamentagdo sem, contudo,
explicar como e o por qué.

O motivo deste siléncio platénico diante de uma teoria
significativa como a ldéia do Bem (t6 Agathon) é, consoante Giovanni
Reale, a decisdo em confiar a oralidade a verdadeira explicitacdo sobre a
esséncia do Bem. Reale assinala:

[...] “essas passagens da Republica representam, em certo sentido, a
ponta de um iceberg, isto é, o emergir de uma parte das “Doutrinas
ndo-escritas”, apenas vislumbradas nos escritos, e cuja consisténcia e
estatura s6 podem ser extraidas dos ‘socorros’ oferecidos pela tradicao
indireta.”14

Esta € a atitude filosofica assumida pelos pesquisadores da Escola
Platdnica de Tulbingen-Mildo, que defendem um novo paradigma
interpretativo da filosofia platdnica e adentram a pesquisa sobre a
esséncia do Bem.

3 - A transcendéncia do Uno nas “Doutrinas nio escritas” (Agrapha
dégmata).

Em razdo da dificuldade encontrada por Platdo em deixar por
escrito a esséncia do Bem, o novo paradigma hermenéutico platdnico da
Escola de Tubingen-Mildo ressalta que *“as coisas de mais valor”
(Timiotera), como refere o Didlogo Fedrol5, sé podiam ser comunicadas
oralmente ao pequeno ciclo dos discipulos no interior da Academia,
porgue sua explicacdo contrastava com a concep¢do de Bem que tinha o
grande publico. Este esperava ouvir Platdo dizer que o Bem era possuir
riquezas, ter saude, poder, forca etc. e ndo coisas matematicas, nimeros,
Geometria, como explicitava Platdo.

14 REALE, Para uma Nova Interpretacao de Platéo, p. 256.

15 QO filésofo s6 é verdadeiramente tal tdo somente e na medida em que nédo confia aos
escritos, e sim ao discurso oral as coisas de mais valor.” (in Reale, Histéria da Filosofia
Antiga, p 15).
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Este fato constatado demonstra que os Escritos ndo representam
para Platdo a expressdo plena e ato comunicativo mais significante de sua
filosofia, nem se pode extrair deles todo o seu pensamento, como
pensava Schleiermacher?t, Eles necessitam das “Doutrinas ndo escritas”
(Agrapha dégmata) para a sua completa compreensao.

Dai o empenho dos fildsofos tubinguenses em pesquisar, formular,
aprofundar e construir um novo paradigma hermenéutico!’” arrimado nas
“Doutrinas ndo escritas” presentes na tradicdo indireta, mostrando como
estas se referem aos aspectos Ultimos explicativos da transcendéncia
platbnica e que, portanto, estdo na base do pensamento escrito,
complementando-os exatamente nos pontos problematicos, porque
possibilitam uma releitura unitaria e sistematica da metafisica Platonista.

Um dos pontos que mais chamou a atencao destes fildsofos foi o
tema do Bem. Depois de varias pesquisas, aprofundamento dos
testemunhos sobre as “Doutrinas ndo escritas”, eles chegaram a
conclusdo de que a esséncia do Bem (Agathon) era o principio ensinado
oralmente, isto é, o Uno (Hen). Eles se apoiaram, entre outros, no
testemunho de Aristdteles, na Metafisica:

Platdo atribuiu a causa do Bem ao primeiro dos seus elementos e
atribuiu a do mal ao outro. Entre os que afirmam a existéncia de
substancias imoveis, alguns dizem que o proprio Uno é o Bem em si;
certamente estes consideram que a esséncia dele era o Uno.18

Ora, se no vértice da estrutura hierérquica platdnica existe uma
unidade, o Uno, para os tubinguenses desponta a novidade de uma
ulterior teoria, que ndo esta escrita, mas que era conhecida oralmente
pelos discipulos. Esta teoria contém a revelagdo daquelas “coisas de mais

16 F. Schleiermacher, de 1804 a 1828 preparou uma imponente traducéo de Platéo (...) Esse
grande empreendimento apresentava uma nova imagem de Platdo. Segundo ele: a)Os
escritos platdnicos sdo autarquicos na sua totalidade ou em grande parte. b) Dos escritos se
extrai uma unidade de sistema filosofico; c) a tradicdo indireta ndo tem valor, ou tem valor
apenas parcial. (in Reale, Para uma nova interpretacdo de Platéo, p 51).

17 *(..) o novo paradigma alternativo (..) subverte os pontos firmes do paradigma
tradicional e, portanto, opera uma “revolucdo” a) Os escritos platdnicos ndo séo
autarquicos nem na sua totalidade nem em parte. b) Dos escritos ndo se depreende uma
unidade, porque esta se encontra subjacente a eles, enquanto é confiada a dimensdo da
oralidade dialética. C) A tradicdo indireta, que nos transmite as doutrinas-nao-escritas,
oferece a chave para uma releitura unitaria e sistematica dos escritos de Platdo no seu
conjunto. (Ibidem).

18 Aristoteles, Metafisica N 4 1091b 13-15.
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valor” que explicitam a relacdo de multiplicidade e de unidade além
daquela que Platdo demonstrara por meio da Teoria das ldeias.

Entéo, era preciso reaver esta novidade presente nas “Doutrinas
ndo escritas” (Agrapha ddgmata) sobre a transcendéncia do Bem-Uno, para
gue o Corpus platonicum fosse visto em sua totalidade pela uniéo entre o
escrito e 0 ndo escrito. Esta é a contribuicdo que a Escola de Tubingen-
Mildo traz para a historia do pensamento por intermédio da Teoria dos
Primeiros Principios.

O ponto de partida para o desenvolvimento da Teoria dos
Primeiros Principios é a Teoria das Ideias presente no Dialogo Fédon (96a
-102b). Nessa teoria, Platédo faz a ultrapassagem metafisica, centralizando
na “ldeia” a esséncia da multiplicidade sensivel e vendo-a como causa
das coisas ou “ser” real. A primeira unificagdo, porém nao é suficiente
para explicitar a metafisica platdnica, porque para os tubinguenses, no
plano inteligivel, as “Ideias” sdo muitas, e isto implica a necessidade de
ulterior unificagdo sob o Uno absoluto.

Esta necessidade ja estd expressa no texto da Republica quando
Platdo dialoga com Glauco sobre a dignidade do Bem, transposto a
esséncia do “ser” e utiliza um termo emblematico, isto €, 0 nome de um
deus que para os antigos simbolizavam o Uno: “Apolo! Que divina
superioridade!”1® Posteriormente, Plotino confirma este mesmo costume
guando mostra o significado do termo Apolo, dizendo: “Provavelmente
esse nome ‘Uno’ significa supressao relativamente ao multiplo. Por esta
razdo também os pitagoéricos entre si 0 chamavam simbolicamente Apolo,
pela negacéo dos muitos.”20

Como chegar, no entanto, a esta unidade absoluta se o Dialogo
Republica apenas cita, mas ndo explica a esséncia do Bem, ou seja, ndo diz
“como” o Bem é o Uno? Para os filésofos Kramer, Gaiser e Reale, a
reflexdo deve partir das categorias fundamentais da espiritualidade
grega: a “ordem” (téxis), a“medida” (métron), o “justo meio” (mesotés), o
“bem” (agathon) e o “belo” (kallén). Platdo conduz estas categorias ao
mais elevado nivel conceitual por via da Teoria dos Primeiros Principios -
0 Uno (principio de determinacdo formal) e a Diade (principio de
variabilidade infinita).

19 PLATAO, Republica VI, 509 c.
20 PLOTINO, Enéadas V, 5,6.
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Na inteleccdo desses pesquisadores, Platdo faz uma estreita
conexdao entre a Metafisica e a Matematica mediante a doutrina das
Ideias-NUmeros, modelos ideais, ou esséncias dos nimeros matematicos.
Por exemplo, o Dois como esséncia da Dualidade, o Trés como esséncia
da Trialidade etc. Estas Ideias sd@o os primeiros principios derivados do
Uno e da Diade e por isso constituem “de forma originaria, isto é,
paradigmaética aquela estrutura sintética de unidade-na-multiplicidade
gue caracteriza os diferentes planos do real e todos os entes em todos 0s
niveis.”

Giovanni Reale explicita esta teoria, dizendo que, para os gregos, o
namero significa relagdo, logos. Assim, cada ideia no plano inteligivel
ocupa uma posicdo de acordo com sua maior ou menor universalidade e
de conformidade as relacBes matematicas estabelecidas com as outras
ideias que estdo abaixo ou acima delas. Ele demarca:

As relagdes matematicas sdo o pensamento imutavel, e por esta razéo
sdo, para Platdo, o verdadeiro ser que permanece em qualquer
diferenga ou mudanca de qualquer coisa individual. Assim na sinfonia
dos primeiros nameros, esta originariamente todo o mundo.22

Além disso, Platdo distingue as naturezas quantitativa dos
nimeros matematicos e a qualitativa dos nameros ideais, 0 que permite
compreender a estrutura hierarquica do mundo inteligivel, que sobe do
plano fisico ao metafisico, passando pelos entes matematicos, as Ideias, as
Meta-ideias e os Numeros Ideais até chegar aos Principios. Esta é a acédo
da Inteligéncia Demidrgica realizando a sintese entre o sensivel e o
inteligivel e estabelecendo o bom, o belo e 0 melhor com suporte nas
orientagdes ideais que recebe dos Primeiros Principios.

Aristételes confirma esta doutrina platdnica, quando assere na
Metafisica:

Porque as Formas (=ldeias) sdo causas das outras coisas (primeiro
nivel), Platdo considerou que os elementos constitutivos das Formas
fossem os elementos de todos os seres. Como elemento material das
Formas (=ldeias) ele punha o Grande e o Pequeno, e como causa
formal o Uno (segundo nivel).23

21 REALE, Para uma nova interpretacdo de Platéo, pp 167-168.
22 |bidem, p 171.
23 ARISTOTELES, Metafisica A 6, 987 18-21.
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Por que dois principios originarios na origem da estrutura
metafisica platdnica? Para os tubinguenses, Platdo queria responder ao
problema metafisico grego que investigava a questao: “por que e como do
Uno derivam os muitos?” Por conseguinte, Platdo, procura justificar
radicalmente a multiplicidade segundo um esquema metafisico bipolar
de pensamento.

A forma polar de pensamento vé, concebe, modela e organiza o
mundo como unidade em dupla de contrarios intimamente ligados, de
tal forma que um polo, perdendo o polo oposto perderia o seu sentido.
Isto significa, segundo Giovanni Reale, que os dois contrarios e o eixo
gue os separa e liga

[...] sdo partes de uma unidade maior que ndo é definivel
exclusivamente com bases neles, para exprimir em termos
geomeétricos, eles sdo pontos de uma esfera perfeita em si. Esta forma
polar de pensamento informa necessariamente toda a objetivagdo do

pensamento grego.24

Como se nota, estes pesquisadores mostram que, para que se tenha
uma visdo total da filosofia de Platdo é necessario ascender ao topo da
metafisica e, portanto, os “socorros” dados pelas “Doutrinas ndo escritas”
(Agrapha dégmata) ndo podem ser negligenciados. Estas informam sobre
aesséncia do Bem como Uno e mostram como a Teoria das Ideias no nivel
inteligivel conserva ainda o carater de multiplicidade, incorrendo
a ulterior unificacdo sob o Uno absoluto.

Ora, se a fungdo metafisica fundadora do Bem (Agathdn) é unir, a
Inteligéncia como instrumento unificador do multiplo, em todos os niveis
da realidade manifesta o Bem em trés valéncias ontoldgicas, a saber:

1) ele é fundamento do ser, porque “O Uno, agindo sobre o
multiplo ilimitado, o de-termina, o de-limita, o ordena e, portanto, o
unifica, produzindo, desse modo, 0s entes (0 ser) em varios niveis.”2

2) ele é fundamento da verdade, porque “o que é de-limitado, de-
terminado e ordenado é estruturalmente cognoscivel. Portanto, unidade,
limite e ordem sdo fundamento da cognoscibilidade...”?5;

24 REALE, Para uma nova interpretacao de Platdo, p 201.
% |bidem, p 181.
26 Ibidem, p 181.
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3) E ele é fundamento do valor porque “produz ordem e
estabilidade e, portanto valor. De fato, o que é ordenado, harmonioso e
estavel é também bom e belo...”?

Esta manifestacdo do Bem por meio da unidade realizada pela
Inteligéncia mostra o carater estrutural que ocupa o Principio ultimo. Ele
esta acima do Ser (Ousia) ou substancia porque o Ser é uma mistura dos
dois Principios Uno e Diade. O Bem definido como Uno, sendo a
condicdo do Ser, ndo é Ser e se diferencia metafisicamente do modo
estrutural do condicionado.

Uma vez esclarecida a valéncia metafisica do Bem como Uno,
desponta a seguinte indagacdo: como se da a passagem da Ideia ao
Principio altimo para que se tenha a clareza necessaria da relagdo entre o
Bem e 0 Uno? Quem responde a pergunta ¢ Kradmer, como veremos a
seguir.

4 - A transcendéncia do Bem como relagdo entre o Bem e o Uno

Como ensina Kramer28, para se chegar ao topos da transcendéncia
platdnica e definir a esséncia do Bem como Uno, é preciso compreender
como sucede a passagem da ldeia ao Bem. Para isso é precisa descobrir
de que modo ocorre a elevagdo dialética na piramide do género, e,
também, explicar a aporia que se expressa na definicdo do Bem.

Ele inicia sua explicacdo, refletindo sobre a passagem da Ideia ao
Principio presente no texto da Republica 511 b 8. Nela, Platio mostra
claramente o carater dependente da Ideia ao Principio do Bem. Platdo
assevera:

Compreende agora que entendo por segunda divisio do mundo
inteligivel a que a propria razdo atinge pelo poder da dialética,
formulando hipéteses que ela ndo considera principios, mas realmente
hipoteses, isto é, pontos de partida e trampolins para elevar-se até o
principio universal que ja ndo pressup8e condi¢do alguma; uma vez
apreendido este principio, ele se apega a todas as consequéncias que
dele dependem e desce assim até a conclusdo, sem recorrer a nenhum
dado sensivel, mas tdo-somente as ideias, pelas quais procede e as
quais chega.

27 lbidem, p 181.
28 KRAMER, Dialética e definizione del Bene in Platone-interpretazione e comentario
Storico-filosofico di “Repubblica VII, 534 B3 - D2, Milano: Vita e Pensiero, 1989.
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O primeiro ponto que se infere na reflexdo de Kramer é a
dependéncia das ldeias ao Principio universal, para a definicdo da
esséncia do Bem. Ele sugere que esta citagdo refere-se, de fato, ao
supremo e universalissimo género, que sdo as Meta-ideias do Quieto e do
Movimento, da Semelhanca e da Dessemelhanc¢a, da lgualdade e da
Desigualdade.

Se esta hipdtese é verdadeira, a defini¢do do Bem, presente em A
Republica 534 b implica uma elevacdo abstrativa do género supremo ao
Principio anipotético, isto €, ao Bem. Platao garante:

[.] quem n&do é capaz de definir a Ideia do Bem com o raciocinio,
abstraindo-a de todas as outras, e passando como num combate por
todas as objecBes, desejando funda-la ndo segundo a opinido, mas
segundo a esséncia, atravessando tudo isso com raciocinio inatacavel,
nao diras que este ndo conhece nem o Bem-em-si nem alguma coisa boa.

Para fundamentar a sua hipotese, Kramer diz que Aristételes no
livro M da Metafisica fala justamente sobre a relacdo entre as Ideias € o
Principio, por intermédio do género. Ele diz:

Procuram explicar isto dizendo que os nameros até 10 formam uma
série completa, ou pelo menos, é dentro da década que geram todos os
derivados: o vazio, a proporcdo, o impar, etc. Atribuem a agdo dos
Principios certas coisas como o bem e o mal, 0 movimento e o repouso,
enquanto outras resultam dos nimeros.

Continuando a argumentacdo, Kramer?® assevera ainda que, nos
livros | e K da Metafisica, Aristételes relaciona estes géneros aos
Principios do Uno e da Diade, quando situa abaixo do Uno os géneros:
Quieto, Identidade, Igualdade e Semelhanca, e, abaixo da Diade, os
correspondentes contrarios, 0 que nos leva a se acreditar que a elevagéo
dialética da Republica através da “entidade dependente” ao Principio
anipotético se realiza através do ensinamento oral.

Entre os géneros supremos citados, Kramer ainda chama a atengédo
sobre a Identidade, exprimindo que Aristételes no livro A a identifica
como um modo de ser da Unidade3®. Assim, o género supremo da
Unidade, sendo superior aos outros géneros, € comum ao género ultimo,
sem, contudo, coincidir com ele, porque ele é o puro fundamento,

29 |bidem, p. 43.
30 Ibidem, pp 43-44.
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presente na abstracdo dialético-sindtica que é justamente o que a
Republica 534 b solicita para o Bem.3!

Portanto, para Kramer, sé por intermédio da oralidade dialética, é
possivel compreender a transcendéncia do Bem-Uno e seu status
metafisico que Platdo quis ocultar no Diélogo, quando ndo discorreu por
escrito sobre o Bem-em-si, todavia, os discipulos sabiam muito bem,
como assevera Aristoteles, que a esséncia do Bem é o Uno.

Agora, é importante refletir como o principio Uno era entendido
no interior da Academia. O argumento de Kramer apoia-se no
testemunho aristotélico presente no livro M da Metafisica, ao acentuar que
o principio Uno tinha dois significados - Forma ou Substancia, Elemento
ou Matéria®? - em razdo do movimento duplo do método dialético
platdnico que era generalizante e conducente ao elementar. Entdo Kramer
chama a atengdo para o vocabulo “separa¢do” utilizado por Platdo no
Dialogo Republica quando ele acena para a transcendéncia do Bem acima
das ldeias.

Na sua interpretacdo, a palavra “separacdo” é um termo técnico da
dialética platdnica que conduz a exposi¢do do Principio33, de forma
generalizante ou de forma conducente a primariedade, como confirma
Aristoteles34 na Metafisica, dizendo que, semelhante ao matemético que
alcanga o seu objetivo abstraindo das coisas fisicas, o filésofo por inducao

ascende da sensibilidade a propriedade universal do ser, e chega ao
fundamento altimo.

Ambos exercem um processo abstrativo que em medidas
crescentes, ascendem aos Principios em grau sempre maior para a
realidade mais simples, mais exata. E dai, eles descem numa medida
adicional aos numeros mais baixos, confirmando o duplo status dos
Principios, que segundo Reale sdo “elementa prima e genera generalissima”.
Desta forma, fica esclarecida a transcendéncia do Bem e o seu status
metafisico de Principio altimo, acima de toda estrutura hierarquica da
realidade e conferindo-lhe o sentido.

Apos esta longa inquiricdo metafisica sobre a transcendéncia do
Bem, Krédmer considera que a definicdo do Bem se adequa ao conceito

31 lbidem, p. 44.
32 lbidem, p. 47.
3 |bidem, p. 48.
34 Ibidem, p. 58.
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presente na Tradicdo Indireta presente nas “Doutrinas-ndo-escritas”, isto
€, que a esséncia do Bem é o Uno, como visto anteriormente.

Com o intuito de tornar mais claro o seu argumento, Kramer
assevera que esta definicdo de que o Bem é o Uno necessita ainda de um
ultimo esclarecimento, a fim de que se possa compreender definitivamente,
o seu verdadeiro significado; ele pretende esclarecer a aporia que se mostra
no interior do método dialético, pois se o Principio é o ultimo, ou o
primeiro, ele ndo se deixa mais definir com base num género ulterior, uma
vez que é o mais universal e o mais simples. Desta forma, o Uno pode ser
compreendido como um inteiro indivisivel que ndo se deixa mais
delimitar. Na Republica, no entanto Platéo sup®e a definibilidade do Bem.

O problema da nédo definicdo do real Ultimo se fazia presente
também no interior da Academia. E como ndo é possivel se saber de
imediato a definicdo desta realidade ultima, Kramer propde que se
caminhe com origem naquilo que ela ndo €&, ou seja, ndo se ha de definir o
Bem desde o alto, mas de baixo, da derivacdo. Esta era a caracteristica da
metafisica académica do elemento, como testemunha Aristételes, dizendo
que o Uno é medida, unidade fundamental que determina uma
multiplicidade, e isto vale, em primeiro lugar, para o ambito da
sensibilidade, na vida cotidiana, por intermédio do nimero, que constitui
a medida mais perfeita.

Ora, a Medida Primeira é o elemento fundamental, o mais simples
em um ambito de ser, de forma que ndo pode ser dividido. N&o se
entende, porém o Uno em todos os sentidos como indivisivel porque, se
assim fora, ndo haveria realidade empirica. Portanto, o Uno sé ¢
indivisivel na medida matematica fundamental, ou primeira medida, que
€ a chamada exata, porque nao necessita de uma ulterior reducédo. Logo, a
definicdo do Principio como medida exata, implica a determinacdo da
absoluta indivisibilidade?®s. Diz Kramer, contudo, que isto s6 demonstra
de que coisa 0 Uno é principio e elemento, uma vez que relaciona o
Principio com o mundo sensivel.

Semelhantemente, a metafisica de perfil académico também definia
0 Uno como Principio de tudo, com procedéncia no modelo matematico,
pois, neste sentido, ele é a primeira medida do Numero Ideal e da ldeia-
Numero, o que equivale dizer que ele é a “Medida Exatissima”, a meta-
ideia, que estd acima do numero matematico e do qual sdo derivados

35 Ibidem, p. 60.
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todos os numeros3®, Portanto, é valido dizer que por Uno como Principio
vale a definicdo de “Medida Exatissima” do numero ideal, do qual se
deriva todo o restante da multiplicidade.

Enfim, é possivel estabelecer o nexo estrutural entre o Bem e o
Uno, que confere a sua transcendéncia sobre toda a realidade e, ao
mesmo tempo o seu status metafisico de Principio Ultimo. A escola de
Tldbingen-Mildo comprova que o Bem platbnico presente no texto da
Republica encontra o seu decisivo e concreto sustento na doutrina oral37,
ou seja, no Uno. E Krdmer mostra, claramente, que a definicdo do Bem e
do Uno ¢, segundo Plataos8, a “Medida Exatissima”. O Bem-Uno é
Principio e medida de todas as coisas. Esta era a verdade oculta por
Platdo na Republica, mas revelada pelas “Doutrinas ndo-escritas”.

5 - Conclusao

A pesquisa sobre a transcendéncia do Bem em Platdo com arrimo
na teoria socratica do principio presente na Republica e da teoria platénica
dos principios nas Agrapha dégmata conduz as consideracdes delineadas
na sequéncia.

A teoria socratica do principio na Republica mostra como Platdo
ascendeu metafisicamente até a Ideia do Bem estabelecendo-a como o
conhecimento mais alto, verdadeiro e totalizante, fundamento Gltimo da
hierarquia do real. Ja a teoria platbnica dos principios da tradicdo
indireta mostra como Platdo trabalhou oralmente a dialética mediante a
relacdo entre a Metafisica e a Mateméatica pela Teoria das ldeias-
NuUmeros.

As duas teorias se complementam, possibilitando a percepc¢édo da
centralidade da Ideia do Bem-Uno e a sua transcendéncia na metafisica
platbnica. Entdo, a afirmacdo dos filésofos tubinguenses relativa a
necessidade de um novo paradigma interpretativo platdnico, em que a
tradicdo indireta complementa a tradicdo escrita, parece consistente.
Observa-se que as diferengas existentes entre as duas teorias séo apenas
de carater pedagdgico. Platdo, sabiamente, ensina aos discipulos suas
doutrinas na “justa medida”, a fim de eles aprenderem a ser um
philosophos.

% Ibidem, p. 60.
37 Ibidem, p. 61.
38 |bidem, p. 62.
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Thomas Szlezak3® enriquece a reflexdo, quando discorre sobre a
acdo educativa platénica nas diferencas das duas teorias quanto ao Arché,
a teoria dos dois principios, a teoria das Ideias-Numeros e a Teoria dos
“Doutrinas ndo-escritas”.

Quanto a visdo do Bem como Arché, constata-se que a Unica
diferenca é que o fato de o Platdo-escritor renunciado conscientemente a
transmissao por escrito da esséncia do Bem, deixando ao Platao-professor
a exposicao clara de que sua esséncia era a unidade Ultima, isto é, o Uno.

Quanto a Teoria dos Dois Principios, ndo ha um “monismo contra
dualismo” quando a teoria socratica fala apenas do Bem e a teoria
indireta dos dois principios Bem-Uno e da Diade Indeterminada, pois no
livro Il da Republica, Sécrates expressa que 0 Bem néo € a causa de todas
as coisas, logo, ele ndo é a causa do mal.

Quanto a Teoria das Ideias-NUmeros, a teoria socratica ndo fala
das ldeias-Numeros expressas pela tradicdo indireta, contudo, Platdo, na
Republica 511 b 8, faz mencdo as coisas que dependem do Bem que
poderiam ser, entre outras, as ldeias-NUmeros.

Quanto as “Doutrinas ndo-escritas”, na Republica, Platdo assevera a
necessidade do filésofo de conhecer a realidade transcendental, isto €, o
Bem e, ao mesmo tempo, limita o processo dialético somente a finalidade
da justica, logo, “néo é a inten¢do da figura principal da Republica expor
exaustivamente suas proprias opinides sobre os principios.” Sécrates
ndo necessita das “Doutrinas ndo-escritas” para falar sobre o Estado
ideal. N&o deixa de mencionar, no entanto, a necessidade do filésofo de
percorrer o caminho mais longo da dialética para chegar ao topo da
Metafisica ou para contemplar o Bem-Uno. Apesar das dificuldades em
se estabelecer a estrutura hierdrquica da protologia e o movimento
dialético que percorre por meio da doutrina das ldeias-Numeros, é
inegavel que os fildsofos tubinguenses deram grande contribuicdo ao
pensamento ocidental, favorecendo uma visdo mais completa sobre a
Teoria do Bem em Platéo.

O filésofo brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz acentua que

[..] permanece fora de divida que a utilizagdo dos testemunhos
transmitidos até nés acerca do ensinamento oral de Platdo, leva-nos a

3 §Z| EZAK, La Idea Del Bien como arché en la Republica de Platén, pp. 95-96.
40 |bidem, p. 96.
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reconhecer no fundador da Academia o maior dos metafisicos da
tradicdo ocidental 4!

Logo, a pesquisa da Escola Platdnica de Tubingen-Mildo sobre a
Teoria dos Principios complementa a Metafisica sistematica platonica,
gue é a primeira experiéncia de transcendéncia da histéria. Platdo, ao
desenvolver o método dialético como ascensdo da mente para “as coisas
do alto”, erigiu o primeiro modelo de um conhecimento que tende para o
absoluto e langou as sementes de uma espiritualidade que transgride o
empirico e abre horizontes cada vez mais profundos para explicitacdo do
humano.

Este horizonte transcendental metafisico e ético constitui
paradigma universal que tem como télos, a Ideia do Bem como a
realizacdo plena dos homens em todos os niveis de sua existéncia. Assim,
Platdo desenvolve uma proposta para o bem-viver. O homem virtuoso
tende a buscar a “justa medida” do que tende ao excesso ou a falta, seja
na vida individual, seja na vida social. Essa “justa-medida” é uma
expressdo da correlacdo estrutural que Platdo faz entre a Razdo e a
Liberdade, uma vez que a praxis deve buscar o melhor.

Enfim, considera-se que talvez esta intuicdo platdnica do Bem
como fundamento do pensamento e da acdo humanos, na aurora da
tradicdo ocidental, ndo esteja totalmente ultrapassada, mas ela continua
pulsando no coracdo da cultura como um convite a repensar a nossa
realidade.
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