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Resumo: A diferenga entre masculino e feminino é uma questdo mais ontoldgica
do que social ou cultural. A questdo de género oculta a visdo da supremacia do
sexo masculino. Neste texto abordaremos o tema da missdo feminina adequada a
ontologia feminina, estruturada na visdo aristotélico-tomista apresentada por
Edith Stein.
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Abstract: The difference between masculine and feminine is more ontological
than social or cultural problem. The question of gender hides a view of
supremacy of the male sex. In this text we’ll study the theme of feminine mission
adequate in the feminine ontology, based in the aristotelic-tomistic view,
presented by Edith Stein.

Keywords: Question of gender; ontology; phenomenology; feminine specificity.

A questdo de género é uma marca do nosso tempo e, como bem
afirma Heidegger, cada época tem uma coisa a pensar. A marca do nosso
tempo é a diferenca sexual porque, até hoje, o alcance desta diferenca
geralmente foi ocultado, seja pela supremacia de um dos sexos, no caso o
masculino, seja porque a luta pela igualdade prevaleceu sobre a questao
da diferenga, confundindo diferenca com desigualdade, e identidade com
igualdade. A pergunta pelo ser masculino é tdo problematica quanto a
pergunta pelo ser feminino. Como entédo pensar ao mesmo tempo a igual-
dade e a diferenca entre os sexos? N&o se trata somente de uma questéo
social e cultural construida, mas muito mais uma questéo ontolégica. Para
ser fiel ao pensamento da Edith, queremos destacar ndo o género, mas a
rigor a plenitude deste ser — que é a identidade da mulher. Vamos
entender e transmitir o que Edith investigou e continuar a pensar a partir

" Este texto é uma versdo de uma Palestra conferida no | Simpésio Filoséfico Internacional
Edith Stein em 21 a 23 de setembro de 2011 na Faculdade Catdlica de Fortaleza - GT : Um
olhar interdisciplinar sobre a subjetividade humana.
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do seu pensamento, discorrendo sobre ele e apresentando-o sob outras
formas, a sombra do referencial teérico apresentado na sua obra : A mulher;
sua missao segundo a natureza e a graca.

O desenvolvimento do texto consistira na demonstragdo da relacdo
entre natureza e missdo, bem como suas respectivas atividades pedagoé-
gicas A hipétese levantada é se realmente ha uma correspondéncia da
missdo a natureza, no sentido de completude do ser feminino, ou seja, uma

ontologia da pessoa humana feminina adequada a ontologia do agir
humano feminino.

A analise de Edith sobre a constituicdo da mulher tem como
pressuposto 0 pensamento aristotélico-tomistico na compreensdo do
sentido da alma enquanto forma corporis e a sua pratica existencial: uma
judia (12 de outubro de 1897), atéia, (aos 14 anos) filésofa e pedagoga. A
sua sensibilizagdo para essa tematica surge a partir da experiéncia de
guerer ajudar as mulheres infectadas pelos seus maridos — sente o desejo
de cuidar de forma especial da mulher em descobrir sua esséncia — o0 que
motiva o0 seu ingresso na Universidade em 1911) onde comeca a
participar de discussdes filosoficas fenomenolégicas, sendo assistente de
Edmund Husserl, monja, numa crise de fé — aleatoriamente |é a Vida de
Santa Teresa contada por ela mesma e diz: esta é a verdade - assume tudo,
ndo mais como gléria humana, mas como um apostolado, e vai dedicar-
se na elaboracdo de um programa de formacéo feminina — pois ela deu
enfoque na realidade da mulher, sua dignidade e vocacdo e por ultimo se
torna santa, canonizada pelo Papa Jodo Paulo Il aos 11 de outubro de
1998, em Romal.

No primeiro momento apresentaremos a estrutura basica da alma,
oriunda das andlises fenomenoldgicas e aristotelico-tomisticas; no
segundo momento apresentaremos a realidade da individuagdo da alma
feminina e seus tipos — que nos permite ter uma visdo antropoldgica da
mulher em sua plenitude; e no terceiro momento apresentaremos o ethos
das profissdes femininas e a sua peculiaridade filosofica.

1. A constituicdo do ser humano

Na constituicdo do ser humano podemos destacar ainda na
atualidade duas perguntas significativas. A primeira seria ainda a origem
do ser humano e sua diferenga do animal. A segunda que nos interessa

1 A respeito do percurso biografico da Edith Stein veja: FELDEMANN, Christian. Edith
Stein, judia, atéia e monja, p.30.
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mais é qual é a atitude que se pode definir humana de modo eminente:
por exemplo, a supera¢gdo do medo do fogo. O medo continua tanto no
animal como no homem. Serd que o corpo humano foi preparado pela
evolucdo de modo tal para receber determinadas capacidades psiguicas
gue consideramos humanas? H& um principio de continuidade na
natureza?

No ser humano houve uma mutacdo para usar uma expressao
cientifica. Quando nos encontramos diante de algo diferente, isso nos
convida a mudar de nivel. Encontramo-nos diante do mistério. Tudo isso
nos levara a consideragdo do ser humano como uma totalidade vital que
ndo pode ser analisada a partir de um Unico ponto de vista: nem
morfoldgico, nem fisioldgico, nem psicoldgico, nem etnoldgico nem mesmo
teoldgico. (STEIN, 1999 p. 127). Tais perspectivas sdo entrelacadas e
complementares. De modo isolado oferecem uma imagem falsa, e revela
uma insuficiéncia que requer a passagem para um diferente dominio de
investigacdo. Dai o que justifica a transversalidade e multiplicidade dos
saberes, tdo necessaria na atualidade no contexto da globalizagéo.

Na constituicdo do ser humano, tradicionalmente distinguimos dois
componentes: a alma e o corpo fundamentados na investigacdo sobre a
natureza. Na verdade ja proposto por Husserl, ele distingue trés momentos
constitutivos do ser humano: corpo vivo, a atividade psiquica e a atividade
espiritual. Husserl vai além da tradi¢do, no sentido que explicita a fundo
as funcBes e momentos que continuavam ndo explicitados na tradicao.
Essas funcges sdo captadas através daquela filosofia que Husserl chamava
fenomenoldgica. O percurso da investigagdo deve partir das manifestacdes
das atividades corpéreas, psiquicas e espirituais para compreender a
origem das nogdes de corpo, psique € espirito. Isto é das vivéncias?.

Na relacdo vegetal, animal e ser humano parece haverem uma
continuidade diferenciada na estrutura e nas fungfes. Todos 0s seres Vivos,
animais, plantas tem uma alma e uma forma corpérea. N&o uma alma
afetiva e nem espiritual, mas como ja falava Aristoteles - a forca energética
—enteléquia.. No todo, plantas e animais, podemos dizer que a organizacdo
da alma enteléquia é quadrupla: corporea, corporeo-psiquica, afetiva e
espiritual. Tudo isso justificado pelos estudos de fisiologia e em particular
ao sistema nervoso e ao sistema neurovegetativo que nos mostra também
o papel da vontade como instrumento de controle da corporeidade. E
verdade também que o controle sucessivo dos membros e até mesmo dos

2 Um estudo mais detalhado da fenomenologia veja em BELLO, Angela Ales,
Fenomenologia e Ciéncias Humanas, Sdo Paulo EDUSC, 2004.
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6rgéos internos do corpo é devido a fenbmenos de autossugestao verbal
ou imaginativa, isto €, uma concentracdo que nao é ativa no sentido de
conscientizacdo e vontade. No que se refere ao ser humano, trata-se de
cinco principios fundamentais agrupados de tal forma que a parte que se
chama alma por sua vez é diferenciada em dois &mbitos sucessivos, 0
afetivo e o espiritual, e no que se refere ao corpo, descobre-se junto com a
corporeidade uma alma corporea que podemos definir psiquica. (STEIN,
1999, p.133). Portanto a alma parece constituir o todo diferenciado em
atos e, isso ampliou a concepcéo tradicional da alma. Os sentimentos,
como por exemplo, a alegria, 0 medo, a preocupacdo, e outros sdo
sentidos no centro do corpo, oriundos da alma. O corpo é o campo da
manifestacido da alma, ao passo que o ato de compreender se encontra na
cabeca. Por outro lado, como se da a relagdo entre corporeidade e
espiritualidade? O sinal da presenca do espirito é dado pelo fato que
descobrimos em nés uma dupla interioridade, uma relativa ao corpo e
outra referente a n6s mesmos. NGOs nos transcendemos a partir do interior
em duas formas, “diante do nosso corpo, diante de nés mesmos”. Mas 0
gue chama mais atencdo sdo os atos espirituais que necessitam de um
instrumento para se efetivarem — neste caso o cérebro. Trata-se de
fendmenos compreensiveis, como a abstragdo, o pensamento categorial, a
memoria, a capacidade de reproducéo intelectual. Como se explica que
tudo isso depende dos circuitos cerebrais?

Em termos gerais podemos observar que a génese e a constituicéo
do ser humano se referem a natureza, ndo no sentido de uma reducéao
simplesmente a natureza, mas também de uma andlise transfisica. Ha
uma inser¢do na totalidade: a emergéncia do ser humano na natureza se
prolonga até a dimenséo transfisica.

2. A especificidade da alma

A grande questdo considerada neste contexto entre a psicologia e a
fenomenologia é a fundamentacéo filosofica da psicologia e das ciéncias
do espirito acrescentada por Edith. Antes de tudo, ambas tratam da
andlise do sujeito. A diferenca consiste na modalidade dessa anélise. Para
Husserl a fenomenologia se apresenta como gnosiologia, uma pesquisa
de tipo filosofico, que é necessaria para a elucidacao dos conceitos basicos
da psicologia, e consequentemente a separacdo entre as ciéncias da
natureza e do espirito.
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Edith na heranca de Husserl, mas por outra curiosidade insiste em
saber se o ser humano estd submetido aos vinculos de causalidade que
caracterizam a natureza. Obviamente, nds nos referimos aqui a uma
concepcdo cléssica das ciéncias fisicas, fundadas no principio de
causalidade e mais aprofundado a interpretacdo global do ser humano.
Em sintese seria a oposicao entre liberdade e natureza, ou melhor, ainda
o fisico contra o psiquico. E. Stein na sua reflexdo e discurso recomeca
desde o inicio para remontar até a raiz — das proprias coisas — 0 que se
entende por psique e por causalidade. As causas que determinam a vida
psiquica, elas ndo devem ser procuradas nos sentimentos vitais, mas sim
nas formas de uma forca vital que se revela em tais sentimentos. A
causalidade néo se refere a esfera das experiéncias vivenciais, mas a forca
vital. Por outro lado, é preciso notar que a causalidade psiquica se
distingue daquela fisica e a psique de um individuo é um mundo a parte
tal como a natureza material. Na natureza fisica a forca se manifesta
através do acontecimento, na esfera psiquica é captada através das suas
formas vividas. N&do existe nenhum determinismo na vida psiquica,
apesar de nos encontrarmos perante conexdes e, portanto relacbes
causais. Também na vida psiquica é possivel descobrir uma forma basica
de intencionalidade, mas ela é apenas esbogcada. A proposta oferecida por
Stein é dirigir o nosso olhar para a nossa interioridade para descoberta
dos atos presentes nela. E precisamente o ato de reflexdo. A motivacio
serve para ligar os atos livres, a passagem de um ato para outro. Os atos
livres pressupdem sempre um motivo, mas ndo determinam uma agéo.

Na esfera vital podemos detectar dois niveis, um sensivel e outro
espiritual. Porém o espiritual é determinado pelo sensivel. Por exemplo,
o cansaco do corpo afeta a vivacidade do espirito, como também pode
manter a independéncia. Enfim, a vida da psique aparece como agdo
combinada de forcas diferentes: a forca sensivel, que se apresenta a
respeito da apreensdo dos dados sensiveis e nos impulsos sensiveis e a
forca espiritual, que é uma forca totalmente nova e diferente da primeira
se manifesta nas atividades e capacidades espirituais. Tal forca provém
da natureza e isso justifica o vinculo entre psique, corpo e natureza
material, mediante a forca espiritual a psique se abre ao mundo objetivo e
pode adquirir novos impulsos. O alimento dessa forca espiritual
individual pode derivar de um espiritual objetivo, um mundo de valores,
ou da forca espiritual de outros sujeitos e do espirito divino.
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3. A especificidade da alma feminina

A investigacdo fenomenoldgica, que se deixa guiar pelas coisas,
portanto pelo objeto, antes que pelas teorias e, portanto, pde a analise no
lugar da deducdo. A andlise, intuicdo, pesquisa essencial ndo se separam,
mas levam a captar a realidade na sua totalidade que é esbocada por
expansdo numa dupla dire¢do de aprofundamento e de sondagem
progressiva a partir de uma parte, que pode ser constituida pela
natureza, pelo ser humano, quer como individuo quer como
comunidade. Porque a investigagdo fenomenoldgica, que se revelou
peculiarmente congenial a sensibilidade feminina proporcionou a mesma
um instrumento de investigacao seguro?

Na esteira da investigacdo filoséfica da fenomenologia e da
tradicdo aristotélico-tomistica Edith afirma que a “espécie humana se
desdobra na espécie dupla de homem e mulher, de modo que a esséncia do ser
humano, em que néo deve faltar nenhum traco de um ou de outro, se manifesta
de dupla maneira revelando-se a marca especifica em toda a estrutura do
ser.”(STEIN, 1995, p. 206), Esta diferenca é constatada ndo sé no corpo ou
nas funcdes fisiolégicas, mas em toda a vida corporal, psiquica e espiritual.
De modo que se pode afirmar que a espécie humana feminina corresponde
a unidade e a integridade de toda a personalidade psicofisica, o desenvol-
vimento harmonioso das forcas; e a espécie masculina se destaca pela
potencia maxima de forcas isoladas.

Esta visdo diferenciada da espécie é oriunda também da teologia
da criacdo quando se refere que o homem assume o lugar cultural de
dominio e de transformacdo e a mulher cabe o lugar de companheira e
auxiliar. Ja na missao de procriar e educar, a mulher assume o dominio; e
o homem foi colocado ao seu lado como ajudante e protetor. Pois a
mulher estd mais ligada ao filho, tanto pelo corpo como pela alma. A essa
missdo de ser companheira e mae corresponde a peculiaridade do seu
conhecimento, que tem sua for¢a na compreensdo intuitiva das coisas
concretas e vivas, especialmente dos aspectos pessoais. No dom de
identificar-se com a alma do outro, com seus objetivos e modos de
proceder; a forca de entender o outro na sua peculiaridade e em seu
valor; no desejo de posicionar-se frente a outrem; no desejo de levar ao
desenvolvimento mais perfeito a humanidade na sua forma especifica e
individual. Homem e mulher tém em seu ser as mesmas caracteristicas
béasicas, das quais prevalece umas ou outra seja no respectivo sexo, seja
no individuo. O casamento e a maternidade podem ser a vocagdo
primeira da mulher, mas isso ndo se aplica necessariamente a cada
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individuo. Poder haver mulheres destinadas a grandes realizacGes
culturais, e suas aptidées podem perfeitamente estar adequadas a essa
missdo. (STEIN, 1995, p. 207 -208).

Em sintese podemos resumir que além da disposicédo natural para a
maternidade e companheirismo, Edith acrescenta ainda outros valores e
desejos, por exemplo: o desejo de dar e de receber amor; receptividade
para a religiosidade e abertura para o transcendente que independe de
religido ou credo. Mas quando uma mulher tocada pela sua missdo dedica
sua vida em favor dos outros no celibato, ela poderia chegar a plenitude do
ser humano, ja que a maternidade faz parte da esséncia feminina?

4. A maternidade como atitude da alma

Edith confirma nas suas conferéncias que a maternidade ¢ uma
atitude da alma, pois esta atitude significa humanizar o outro. Isto é,
colocar-se plenamente a servico do outro que necessita de cuidado; estar
atenta a necessidade alheia, ser companheira ndo necessariamente como
marido e esposa, mas € dar de si, de sua capacidade de humanizagéo. Por
isso, a mulher que ndo é nem esposa nem mae precisa efetivar essa
maternidade espiritual em suas atitudes e a¢des. Por outro lado, também
a méae bioldgica também precisa comprovar a sua maternidade neste
espaco de doagédo e compreensdo. Dai se deduz que a maternidade é um
dom do espirito, que implica vivéncia de virtudes e, que as vezes se
expressa na corporeidade.

Neste contexto de grandeza e valorizacdo da maternidade,
explicita pela convic¢do da Edith, se levanta a seguinte suspeita. Porque
entdo a mulher atual seja biolégica ou espiritual ndo reponde a essa
vocagdo? “E constatada na historia e na literatura que nem toda mulher
incorpora perfeitamente o modo feminino de ser”. Quais as alternativas
de respostas? A primeira alternativa apresentada seria a oriunda do
pecado original. Tudo aquilo que chamamos de enfermidade, de
anormalidade, de problema educacional provem dessa fonte, por outro
lado todo esfor¢co formativo humano tem a missdo de contribuir para a
reconstituicdo da natureza integra. O que mantém o ser humano nessa
situacdo? - A revolta do espirito contra o dominio de Deus, a revolta das
forgas inferiores contra as superiores, dos sentidos contra o dominio do
espirito, da vontade contra a razéo.

A revolta do espirito gera uma mudanca nas relacBes com os seres:
elas sdo exploradas em vez de conservadas para Deus. Como consequéncia
as criaturas inferiores se revoltam contra o ser humano — é o estado de
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guerra. Da revolta dos sentidos e do espirito nasce o desregramento dos
sentidos e do espirito com todos os danos para o corpo e a alma.

Tudo isso se aplica ao homem e a mulher. A degeneracgédo
especifica do homem se d4 no dominio brutal sobre todas as criaturas,
mas especialmente sobre a mulher e da escravizagdo pelo trabalho, ao
ponto de atrofiar-se negando seu elemento humano. A degeneracédo da
mulher consiste na liga¢do escravizante ao homem e no afundamento do
espirito na vida do corpo e dos sentidos. Esse contexto de exploragéo
pode levar a mulher a um desvio da sua especificidade como também a
néo realizagdo da espécie humana no decorrer da Histéria mundial.

Estas deformacfes no conhecimento e na vida na mulher formam
outros comportamentos e outros seres. Podemos destacar o tipo sexual -
gue se manifesta na concentracdo do interesse e da fantasia no campo
sexual - ja a partir da infancia. Todo o comportamento se transforma na
presenca de pessoas do outro sexo, faceis de seducéo e, finalmente da
prostituicdo. Este é um desafio para a familia e as politicas publicas que
invista na educacdo sexual desde a infancia; o tipo roméantico, que
transfere tudo para o campo espiritual e ideal, cheios de fantasia que
acaba paralisando o juizo e a disposicdo para a vida real; o de tipo
escrava na mulher emancipada que recusa tanto a dependéncia que
escraviza, assumindo uma atitude revoltante contra o sexo masculino.
Hoje se podem constatar mais o tipo sexual, como também o tipo préatico
objetivo, devido as solicitacbes duras da vida real.

Qual o papel do formador, do educador neste contexto de
despersonalizacdo da mulher, como também vitima de toda espécie de
violéncia? Criar as condicBes para a reversdo dos desvios e para o
afloramento da natureza pura passando por todos os setores privados e
publicos: a familia, o Estado, a Igreja, a Escola, a Universidade,
aprimoramento dos métodos formativos, sistema educacional com
competéncia, e, uma das missdes da mulher é de conduzir a juventude a
igreja e mostrar para a vida do povo o valor da feminilidade. A mulher
plena é aquela aberta a tudo que diz respeito ao humano. Mas por outro
lado, cabe & mulher e ndo a outrem trazer a bom termo a realizagédo do
ser pleno pela auto formacao, que ja esta contido em sua esséncia. Todos
esses assuntos foram objetos de debates e conferéncias da Edith.
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5. O ethos das profissdes femininas

Segundo a autora o termo ethos compreende “uma forma interna e
uma atitude de alma” que no contexto da escolastica se chamava de habito.
Essas atitudes, diversas, quando perseverantes, se manifestam em
diversos comportamentos que podem ser classificados em hébitos inatos,
adquiridos e infusos. Os inatos se constituem em disposi¢Bes basicas
naturais da alma, como 0s nossos temperamentos e sentimentos; outros
sdo adquiridos ao longo da nossa formacéo e vivéncia; e os infusos sdo
todas as virtudes que constituem a santidade do ser humano provindas
da escuta e da pratica da palavra de Deus.

Quando a ideia de habito se particulariza em vista de um valor e
se concretiza numa atitude constante, temos o ethos profissional que néo
€ cumprir regras impostas de fora, ou apenas como fonte de renda, mas
gue consiste na atuacdo de uma forca interna que brote do consen-
timento prazeroso de dentro da pessoa e se expressa em atitudes de
fidelidade e responsabilidade. Essa profissao é abracada como vocagao.
(STEIN, 1995, p.56).

Um aspecto que foi conquistado no século passado e mais ainda
agora pelas mulheres ¢ a profissdo. Existem as profissées naturais como
mae e esposa, e as demais profissbes adquiridas, pois, como afirma a
autora, qualquer mulher normal e sadia pode exercer qualquer profisséo.
Porém:

“8 necessario que estejamos conscientes de que nos encontramos no comego de
uma grande revolucéo cultural, que estamos passando por doengas infantis e que
ainda falta realizar um trabalho essencial e bésico; que é necessario voltar a
natureza do homem e da mulher para podermos preparar uma formagdo e
distribuicdo profissional, que corresponda a indole de cada um, de modo que
alcancemos, aos poucos, uma inser¢do natural dos sexos no corpo social “(STEIN,
1995, p.161).

Aqui o principal desafio seria a conciliacdo da vida familiar, com o
trabalho profissional para que a mulher ndo perca o centro de sua alma
feminina - a afetividade - e por outro lado, corra o perigo em ter que se
esforcar a maneira dos homens para ndo ser inferior aos homens,
acarretando um atrofiamento na mulher. Apesar dessa imagem triste da
média das mulheres, encontramos em todos os ambitos da vida
verdadeiras heroinas que na vida profissional ou familiar e na opcao de
uma vida consagrada ao seguimento de Cristo chegam a realizar
milagres de desempenho, umas movidas pela forca natural e outras pelas
forcas natural e sobrenatural. (STEIN, 1995, p.69). Independente de
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gualquer opgéo, sé uma coisa a realiza: amar e ser amada e, portanto é
essa preocupacdo que precisa se concretizar na formacdo, pois dela
depende a harmonia e humanizacdo da sociedade.

6. A mulher e a filosofia

A filosofia ndo é nem masculina e nem feminina. Porém podemos
arriscar, sem medo, que ha uma afinidade da filosofia com a mulher na sua
esséncia e nos seus resultados. Qual é o sentido da pesquisa filoséfica?

A partir de uma visdo panoramica que podemos ter sobre a
situacdo passada e presente relativa & nossa cultura podemos constatar a
ndo presenca de outras formas diferentes de filosofar, quer também a sua
falta em outras culturas. Por outro lado, o desejo de saber, sempre
caracterizou a humanidade mesmo nas suas formas mais esponténeas;
certamente na cultura ocidental — a cultura do logos - isso ocorreu de
uma forma consciente que continua possuindo toda a sua capacidade
expressiva e sua riqueza de conteldos. Nao se pode negar que tal aparato
foi elaborado a partir de uma visdo masculina. A filosofia, na verdade,
aparece quando a estrutura patriarcal da sociedade é forte e corresponde
de fato a um predominio dos homens.

Todavia, no decurso deste século a situagdo mudou. De que
maneira se configurou a contribuicdo das mulheres na vida cultural e,
particularmente, na filosofia? A novidade é que a filosofia na sua
reviravolta fenomenoldgica equivale muito mais a esséncia feminina pela
sua preocupacdo com 0 ser humano na sua estrutura como nas suas
relacbes. Na andlise da subjetividade, a centralidade no sujeito é
superada, este se constréi a partir de suas relagdes, e ndo como ponto de
partida e de irradiacdo da realidade e absorvendo tudo em si mesmo. Ha
uma firme conexao entre o sujeito e a realidade. A realidade é o outro que
se mantém na sua diferenca, portanto a sensibilidade feminina é capaz de
identificar esta alteridade, e, a0 mesmo tempo, a categoria da totalidade
ndo é pressuposta, como momento do qual se pode reduzir o resto, ao
contrério, deve-se considerar como o lugar de convergéncia unitaria para
o qual tendem as analises particulares e, por fim a disponibilidade para o
ver e o escutar, deixando falar as coisas, ndo querendo sobrepor a elas
uma redoma conceitual que impede vé-las. Na sua leitura da realidade
pela sua capacidade intuitiva e a disponibilidade para o ato de ver e de
escutar esta a superacdo e a originalidade da investigagdo feminina que
vai para além de um Husserl ou de um Heidegger. O ser esta para alem
do ser... Cabe a nés unir a filosofia e a cultura.
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Percebe-se hoje um maior esforco de conhecimento e de
recuperacdo de cada identidade na sua diferencga de ser e de fazer. Neste
processo de igualdade prefigura-se a identidade racional. A mulher
comeca a perceber a grandeza de seu fazer e de seu saber. Descobre que
sua estrutura feminina prepara a mulher fisica e psiquicamente para
gerar e cuidar da vida,. que no dominio privado onde fora reservado
para ela pelo homem, 14, cultivou os valores de solidariedade e partilha
tdo necessarios a sociedade de hoje. L4 foi educada para o altruismo e o
cuidado, condicdo necessdria para a sobrevivéncia de qualquer ser
humano. A mulher ao mesmo tempo em que depende do homem,
depende da vida e das coisas, sua grande possibilidade de liberdade. Ao
passo, que o desenvolvimento da consciéncia do senhor encontra-se
estacionada. De sorte que, a consciéncia que trabalha chega a intuicao de
ser independente como intuicdo de si mesma, isto é, vem a reconhecer a
si mesmo nos seres independentes. Os objetos do seu trabalho ndo mais
serdo coisas mortas que o acorrentam a outros homens. Mas produtos do
seu trabalho e, como tal, parte integrante do seu proprio ser.

Hoje elas trazem para o sistema produtivo e para o Estado algo
radicalmente novo. O seu isolamento ao ambiente privado foi providencial
para enfrentar o dominio publico e transforméa-lo num ambiente comuni-
tario e emancipado. A mulher torna-se protagonista na construcdo de
espacos demaocraticos de influéncia cultural e social. Sente o desafio de
aprofundar suas estratégias de influéncia e acéo, deslocando-se para novos
eixos de atuacdo, exercendo democraticamente sua cidadania,
influenciando diretamente poderes publicos de decisdo. A forca da mulher
torna-se um movimento politico, expandindo a democracia e superando
estruturas de injustica.

O importante numa sociedade em transformacdo é quando se
efetiva e se compreende a unidade na diferenciacdo do feminino e do
masculino. Cada diferenca é reconhecida em si e para si, 0 que implica o
resgate e o ganho da dignidade humana, Nao importa que sejamos homens
ou mulheres, mas sim que sejamos pessoas comandadas por uma vontade
racional e ndo uma vontade natural e arbitraria. S6 a partir do resgate desta
experiéncia fundante entre pessoas de género diferente é que possamos ter
a pretensdo de dignificar todas as relagcBes pessoais, grupais, coletivas,
sagradas e politicas e ai teremos 0 reconhecimento universal tdo
proclamado e desejado por Hegel quando uniu a filosofia e a cultura.

Kairos - Revista Académica da Prainha Ano VI11/2, Jul/Dez 2011 257



Bibliografia

STEIN, Edith. A mulher: sua missdo segundo a natureza e a graca, Ed.
Edusc, Sao Paulo, 1999.

STEIN, Edith. La struttura della persona umana (trad. Angela Alves
Bello), Ed. Citta nuova, Roma, 2000.

HEGEL, G. W. F. Principios da filosofia do direito, Trad. De Orlando
Vitorino, S&o Paulo, Martins Fontes, 1997.

CONTE, Hildo. O amor é possivel. Canoas, Editora La Salle, 2002.

MURARO, Rose Marie; BOFF, Leonardo. Feminino e masculino: uma
nova consciéncia para o encontro das diferencas, Rio de Janeiro, Ed.
Sextante, 2002.

* Profa. Dra. Ir. Marly Carvalho Soares
Doutora em Filosofia pela Pontificia Universidade Gregoriana-Roma,
Mestre em Filosofia pela Universidade Federal de MG. Professora da UECE

258 Kairods - Revista Académica da Prainha Ano VI111/2, Jul/Dez 2011



