TEOLOGIA E POLITICA
Prof. Ms. Francisco de Aquino Junior*

Resumo: Para além de um fato historicamente constatavel e verificavel, a
relacdo Teologia e Politica pertence a estrutura mesma da revelagdo, da
fé e da teologia cristds. E um elemento constitutivo do dinamismo crist&o.
Neste artigo procuraremos explicitar o carater estrutural real e préxico
dessa relagcdo no dinamismo cristdo e esbocar um “modelo” préaxico-
tedrico que respeite e potencie tanto a unidade entre Teologia e Politica,
quanto a autonomia de uma em relagédo a outra.
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Depois de () algumas consideracdes prévias que visam explicitar melhor
a complexidade do tema e justificar a necessidade de delimitacdo de sua
abordagem, procuraremos mostrar que se trata de (1) uma questao real e
praxica e esbogaremos um (I11) modelo praxico-tedrico de relagéo entre
Teologia e Politica.

I - Consideracdes prévias

A infinidade de situagdes, acontecimentos, realidades e assuntos
que o tema Teologia e Politica suscita e abriga, aléem da
diversidade de perspectivas (ciéncias) e de abordagens (escolas
tedricas) no interior de cada perspectiva em que ele € tratado sdo
suficientes para mostrar a ampliddo e complexidade da questdo que
aqui nos ocupa. E exige, de antemdo, uma clara delimitacdo de
perspectiva e de abordagem.

1. Poderiamos aborda-lo tanto do ponto de vista das ciéncias
sociais e politicas, quanto do ponto de vista da ciéncia teoldgica.

No primeiro caso, poderiamos tratar, por exemplo, das
relacdes histdéricas dos crentes e suas igrejas/religides com o0s
diversos grupos sociais e forcas politicas da sociedade; da funcao
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ideoldgica (alienante ou libertadora) da religido; da especificidade e
eficacia da linguagem religiosa tanto na configuracdo das relacGes
sociais, quanto na legitimacdo do poder politico; da postura das
igrejas/religibes nos processos de transformacdo social e de
reestruturacdo do poder politico ou das formas de governo; etc.
Importa, aqui, analisar, descrever e explicitar a fungéo, o papel e a
importancia dos crentes e de suas igrejas/religides na configuracdo
dos processos historicos, mais concretamente, das relac@es sociais e
das forcas politicas.

No segundo caso, poderiamos tratar de todos esses assuntos,
mas na perspectiva da fé de uma comunidade religiosa concreta.
Seja no sentido de justificar determinadas posturas ou acdes como
exigéncia da fé ou como consequiéncia necesséria ou inevitavel da
fé em determinadas circunstancias. Seja no sentido de criticar,
condenar ou rever criticamente determinadas posturas ou acoes
como contrarias a fé e, portanto, como injustificaveis do ponto de
vista da fé. O que caracteriza o discurso teoldgico é que sua
abordagem dos processos histdricos, da configuracdo das relacGes
sociais, da constituicdo das forcas politicas, da producéo e eficacia
dos discursos ideoldgicos e da participacdo dos crentes e de suas
igrejas /religibes nesses processos da-se a partir da fé da
comunidade religiosa em que ele esta enraizado e é produzido e em
funcéo dela.

Enquanto as ciéncias sociais e politicas procuram analisar a
fungdo, o papel e a importdncia da religido na constituicdo e
configuracdo dos processos historicos, das relacdes sociais e das
forcas politicas, a teologia procura analisar todos esses processos e
a participacao dos crentes e de suas igrejas/religides nesses mesmos
processos a partir da fé - no sentido de ver se estdo mais ou menos
de acordo com as exigéncias fundamentais da fé e de discernir,
entre as diversas possibilidades histdricas, caminhos, posturas e
acOes para 0s crentes e suas comunidades religiosas em vista da
eficacia da fé. N&o existe, necessariamente, contradi¢do entre
ambas as perspectivas. Tratam-se, antes, de acessos diferenciados a
mesma realidade (relacdo teologia e politica). E acessos que podem
permitir, promover e potenciar o conhecimento de dimensdes ou
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aspectos diversos da mesma realidade. Indo mais longe, ousariamos
afirmar, inclusive, que se trata de abordagens que de uma forma ou
de outra se implicam mutuamente. Afinal, se as ciéncias sociais e
politicas querem compreender realmente a funcdo, o papel e a
importancia da religido nos processos sociais e politicos, ndo
podem, sem mais, desconsiderar a perspectiva propria e especifica
(cosmovisdo, as tradicdes, os interesses...) dos crentes e de suas
igrejas/religides. Por outro lado, se a teologia interessa, antes de
tudo, a eficacia da fé, ela ndo pode ficar indiferente aos resultados
reais e concretos da praxis dos crentes e de suas igrejas/religides
nos processos historicos. Tem que leva-los a sério, sob pena de se
reduzir a especulacBes tedricas sem eficécia historica ou, o que é
mais provavel, ser transformada (por comissdo ou por omissao) em
instrumento de legitimacdo ideoldgica de determinadas praticas
contrérias a fé.

2. Além do mais, os conceitos Politica e Teologia sdo usados
para expressar uma infinidade de praticas e de teorias que 0s
tornam profundamente ambiguos e equivocos.

Por Politica pode-se entender tanto a dimensao social do ser
humano, quanto o poder de governo na sociedade. No primeiro
caso, temos um sentido muito amplo e largo da politica. Diz
respeito a aquilo que nos faz ser-com-o0s-outros, ao nexo ou vinculo
social radical que constitui e caracteriza nosso modo de vida - seja
entendido numa perspectiva metafisico-idealista, seja entendido
numa perspectiva fisico-bioldgica e praxica. E neste sentido,
politica diz respeito a todos os seres humanos. O ser humano €, na
linguagem de Aristdteles, um “animal politico”. Ou como se
costuma afirmar na igreja dos pobres da América Latina: “Tudo é
politica, embora a politica ndo seja tudo”. No segundo caso, temos
um sentido bem mais restrito e especifico da politica. Diz respeito
aos processos e mecanismos de organizacdo e controle da vida
social, particularmente o estado nacional e 0s organismos
internacionais com o conjunto de instituicdes e meios que dispdem
para o exercicio do poder de governo, bem como as formas de
acesso e controle desse poder. Embora, de uma forma ou outra,
mais ou menos, a politica, como poder de governo, interfira na vida
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de todos os seres humanos (sobretudo com o processo de
complexificagdo da sociedade), nem todos os seres humanos ou
grupos sociais atuam prépria e ativamente na politica
governamental. N&do se deve esquecer, ademais, que ambos 0s
sentidos da politica - dimensdo social do ser humano e poder de
governo na sociedade - sd@o compreendidos e conceituados de
formas muito diversas tanto na filosofia, quanto nas ciéncias sociais
e politicas. H4 uma infinidade de teorias politicas tanto numa,
quanto na outra.

Por Teologia, pode-se, também, entender realidades muito
diversas e, as vezes, até contraditorias. Primeiro porque a
diversidade de religides corresponde uma diversidade de teologias.
Entre judaismo, cristianismo e islamismo, por exemplo, existem
diferencas significativas - ndo obstante tudo o que tém em comum,
enquanto religibes abradmicas. A diferenga pode aumentar,
consideravelmente, em relacdo a outras religides. E tanto no que
diz respeito a revelagdo de Deus ou a experiéncia religiosa
(“Deus”, “divindade”...), quanto no que diz respeito a praxis
decorrente da revelacdo ou experiéncia religiosa (fé). Segundo,
porque nenhuma religido é homogénea nem uniforme. No interior
de cada religido existe uma diversidade enorme de praticas e
teorias. No caso concreto do cristianismo, isso € um dado
evidentissimo. E ndo apenas no que diz respeito as trés grandes
tradicdes cristds: igreja ortodoxa, igrejas protestantes e igreja de
tradicdo romana. No interior da igreja de tradicdo romana, por
exemplo, existem muitas formas de viver e entender a fé e,
conseqlientemente, muitas teologias. Ha diferencas significativas
entre a “teologia catolica européia” e a “teologia catolica latino
americana”. Mesmo ai existem tradi¢des e escolas teoldgicas muito
diferenciadas. Ndo se pode juntar, sem mais, por exemplo, a
teologia de um Karl Rahner e a teologia de um Hans Urs von
Balthasar (Alemanha); nem mesmo a teologia de um Clodovis Boff
(Brasil) com a teologia de um Ignacio Ellacuria (El Salvador).

O tema Teologia e Politica serd abordado, aqui, na
perspectiva da teologia cristd. Mais concretamente, na perspectiva
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da Teologia da Libertacdo Latino-americana, sobretudo na
formulacdo que recebeu em El Salvador com Ignacio Ellacuria.

Il - Questdo praxica, antes que tedrica

Embora possa parecer Obvio e evidente, nunca é demais
insistir no fato de que a relagcdo Teologia e Politica é uma questéo
real e praxica, antes que abstrata e tedrica. Ndo esta em jogo uma
questdo meramente abstrata e tedrica, nascida de uma curiosidade
intelectual. N&o se trata de teorizar por teorizar, especular por
especular. Teoriza-se e especula-se algo que é real, historico e,
ademais, vital para o cristianismo. E tanto do ponto de vista da pura
constatacdo factual, quanto do ponto de vista da estrutura da
revelacdo, da fé e da teologia cristas.

1. Trata-se, em primeiro lugar, de um fato historico,
facilmente constatdvel e verificAvel em nossa sociedade. Os
cristaos e as igrejas cristds (1.1) séo realidades sociais (politica no
sentido amplo do termo) e, enquanto tais, (1.2) incidem ou atuam
(in) diretamente no poder de governo da sociedade (politica no
sentido mais restrito do termo) ou, em todo caso, sdo por ele
afetados.

1.1. Poder-se-ia objetar que, pelo menos do ponto de vista da
discussdo teorica, o carater social constitutivo dos cristdos ndo seria
tdo incontestavel assim. E para isso se poderia apelar, por exemplo,
para o filosofo inglés John Locke (1632-1704), para quem, a
sociedade, antes de ser algo constitutivo da vida humana, seria
resultado de um pacto entre individuos, cujo fim maximo e
principal seria a defesa e protecdo dos direitos naturais dos
individuos (vida, liberdade, propriedade privada)’. O ser humano
seria, por “natureza”, um ser individual. A sociedade seria uma
espécie de agrupamento de individuos, fruto de um pacto ou
contrato entre eles. Prescindindo do fato de que os individuos que
realmente existem (para além do imaginado/idealizado individuo
no estado de natureza, anterior a sociedade) sdo individuos

! Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. S&o Paulo: Abril
Cultural, 1978 (Col. Os Pensadores).

Kairds - Revista Académica da Prainha Ano 111/2, Jul/Dez 2006 301



socialmente integrados, que interagem (para o bem ou para o mal)
com outros individuos; prescindido de toda discussdo acerca da
unidade estrutural fisico-bioldgica da espécie humana, sempre mais
explicitada e acentuada pelo conhecimento progressivo do codigo
genético humano; e prescindindo, ainda, do discutivel carater
ideoldgico da concepcdo liberal-burguesa da teoria lockeana da
sociedade; valeria a pena se confrontar com a questdo de se um tal
individuo, essencialmente/naturalmente a-social, seria capaz de um
pacto social ou se um pacto social néo pressupde, de alguma forma,
uma estrutura minimamente social entre contratantes. Em todo
caso, dificilmente se poderia objetar o carater social da igreja
enquanto instituicdo que interage com outras instituigdes. “Nao se
pode negar que a instituicdo eclesial é uma forca social.
Prescindindo, agora, de toda consideracao de fé, € uma instituicdo
formada por milhdes de homens enlagados entre si numa ordem
hierarquica, que tem uma doutrina propria e varios canais de acao
frente a outras forcas sociais™.

Deixando entre paréntese (mas pressupondo!) a discussao
filosofica sobre a natureza ou o carater social/politico da vida
humana e sobre a origem da sociedade®, partimos da constatacio de
que os cristdos realmente existentes, existem socialmente,
interagem socialmente entre si e com 0s demais membros da
sociedade. S&o, portanto, seres sociais, politicos - no sentido amplo
da palavra. Mas ndo apenas os cristdos tomados individualmente;
também suas igrejas enquanto instituicdes sdo realidades sociais.
Existem como forcas sociais em interacdo com outras forgas sociais
na sociedade. “A experiéncia e vida religiosa nunca é um fenémeno
exclusivamente individual e subjetivo, mas, ao contrario, esta

2 ELLACURIA, Ignacio. ,Teologia de la liberacion frente al cambio socio-
historico en Ameérica Latina“, in Escritos Teoldgicos I. San Salvador: UCA,
2000, 313-353, aqui 328.

% Cf. GONZALEZ, Antonio. Introduccion a la practica de la filosofia. Texto de
Iniciacion. San Salvador: UCA, 2005, 237-291 (excelente introducdo a filosofia
da sociedade); ELLACURIA, Ignacio. Filosofia de la realidad histérica. San
Salvador: UCA, 1999, 177-314 (abordagem aprofundada e sistematizada do
»,componente social da histéria“ no contexto mais amplo de uma filosofia da
realidade histdrica).
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sempre ligada a instituicdes e organizac6es sociais. Toda religido
tem, em maior ou menor medida, uma organizagdo institucional
prépria e esta, ademais, conectada sistematicamente com o resto
das instituicBes de uma determinada sociedade™. Convém insistir
na distingdo entre cristdos e igrejas para ndo perder de vista a
especificidade e densidade formais de cada um, enquanto
realidades sociais diversas. Afinal, embora ndo exista uma igreja
institucional pairando por cima dos cristdos de carne e 0sso, a
igreja ndo €, sem mais, a soma ou 0 conjunto dos cristaos.
Enquanto instituicdo e forca social tem um dinamismo proprio,
diferente do dinamismo dos cristaos, individualmente considerados.

1.2. Mas além de serem realidades sociais, e precisamente
enquanto realidades sociais, 0s cristdos e as igrejas cristas estdo, de
uma forma ou de outra, ativa ou passivamente, vinculados ao poder
de governo da sociedade. Seja na medida em que s&o favorecidos
por ele, lutam por ele, tomam parte nele, legitimam-no, aliam-se
aos grupos que o sustentam politicamente, desqualificam ou
perseguem os que a ele se opdem...; seja na medida em que sdo por
ele desfavorecidos ou perseguidos, lutam contra ele, tentam
construir uma alternativa de poder, legitimam, apoiam e favorecem
outras forcas politicas... Isso vale tanto para 0s cristaos,
individualmente considerados, quanto para as igrejas cristas,
institucionalmente  consideradas. Respeitando, € claro, a
formalidade e o dinamismo préprio de cada um.

Por um lado, uma grande parte das pessoas que assumem 0
poder de governo ou que participam de grupos politicos nas
sociedades latino-americanas, concretamente no Brasil, reconhece-
se a si mesma como cristd. Alguns chegam, inclusive, a
articularem-se como grupos cristdos, como, por exemplo, a
bancada evangélica no parlamento brasileiro. E mesmo o0s cristdos
que ndo tomam parte diretamente no poder de governo ou que nao
pertencem a grupos politicos voltados para o poder de governo, nao
sdo indiferentes a ele. As disputas eleitorais sd&o um sinal claro
disso. Normalmente, ninguém fica indiferente. N&o existe

* GONZALEZ, Antonio. Op. cit., 364.
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neutralidade. Sempre se toma partido. Chega-se ao ponto, as vezes,
sobretudo em cidades pequenas, dos trabalhos de igreja se tornarem
inviaveis no periodo eleitoral. A disputa eleitoral se torna o fator
decisivo de unidade ou diviséo entre os cristdos. E por uma razdo
muito simples. O poder de governo da sociedade interfere, de uma
forma ou de outra, na vida de todos os membros da sociedade. Seja
favorecendo ou concedendo privilégios, seja desfavorecendo ou
prejudicando e, mesmo, perseguindo. Por isso ndo se pode ficar
indiferente a ele e se tomar partido pelas forcas politicas que estdo
(ou parecem estar) mais em sintonia com 0s préprios interesses
(deixando aberta, aqui, a discussdo acerca dos interesses proprios,
sobretudo na perspectiva cristd). E claro que isso ndo é especifico
dos cristdos. Vale para todos os cidaddos. Importa, aqui, em todo
caso, insistir no fato de que a politica, entendida como poder de
governo da sociedade e como instrumento de acesso e controle
desse poder de governo, ndo é indiferente aos cristdos.

Por outro lado, também as igrejas cristds, enquanto
instituicGes sociais, ndo sdo indiferentes ao poder de governo da
sociedade. Basta ver a historia politica do ocidente. Ai se podera
facilmente constatar como as igrejas cristas, de uma forma ou de
outra (e prescindindo, aqui, de qualquer julgamento ético-
teoldgico), sempre estiveram e continuam vinculadas ao poder de
governo da sociedade: Seja participando ou exercendo diretamente
0 poder de governo ou apoiando-o, legitimando-o, promovendo-o;
seja opondo-se a ele, favorecendo e legitimando as forcas politicas
de oposicdo. Seja desfrutando de privilégios; seja sendo perseguida.
Seja em harmonia, seja em conflito. E tanto no passado, quanto no
presente’. Na verdade, dificilmente se poderia compreender o
tamanho, a infra-estrutura e o poder da igreja catélica no Brasil e
no conjunto da América Latina, por exemplo, caso se prescindisse
de sua estreita ralacdo com as forgas politicas (que quase sempre
coincidem com as forgas econdmicas) imperiais e locais/nacionais.
Mas também dificilmente se poderia compreender as lutas e 0s

®> Cf. o nimero monografico da Revista Concilio sobre o ,papel politico da
Igreja“, referente, sobretudo, a segunda metade do século 20. Concilio 177
(1982/7).
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processos de transformacdo social e politico na América Latina,
concretamente no Brasil, nas Ultimas décadas, sem a participacdo
dos cristdos e de suas igrejas, institucionalmente consideradas. De
modo que ndo se pode, sem mais, pelo menos na América Latina,
falar da instituicdo eclesial e de sua atuacdo na sociedade como
instrumento ideoldgico das elites econdmicas e das forcas politicas
conservadoras ou como defesa e busca de privilégios institucionais.
Em muitas situagcdes tem atuado em funcéo e a servico das classes
populares e por isso tem sido, ndo raras vezes, perseguida. Muitas
de suas liderancas, inclusive bispos (Oscar Romero - El Salvador,
Enrique Angelelli - Argentina, José Gerardi - Guatemala), tém sido
martirizadas®.

No que diz respeito a relacdo da Igreja enquanto instituicdo
ou forca social com as forcas politicas de governo ha que se
considerar o papel fundamental e decisivo dos que exercem a
funcdo de governo na igreja, do clero. Enquanto dirigentes e

® Falando sobre a perseguicdo que a Igreja de El Salvador estava sofrendo, dizia
Romero em Lovaina, dois meses antes de ser assassinado: ,Esta defesa dos
pobres em um mundo cheio de conflitos provocou algo novo na histéria recente
de nossa Igreja: perseguicdo. Vds conheceis os fatos mais importantes. Em
menos de trés anos, mais de 50 padres foram agredidos, ameacados, caluniados.
Seis deles ja sdo martires - foram assassinados. Alguns foram torturados e outros
expulsos. As religiosas também tém sido perseguidas. A estacdo de radio
arquidiocesana e as instituicbes educacionais catdlicas ou de inspiracdo cristd
foram atacadas, ameacadas, intimidadas, até bombardeadas. Diversas
comunidades paroquiais foram fechadas. Se tudo isso aconteceu com pessoas
gue sdo os representantes mais evidentes da Igreja, bem podeis imaginar o que
ocorreu com oS cristdos comuns, com 0S camponeses, 0S catequistas, 0S
ministros leigos e com as comunidades eclesiais de base. Houve centenas e
milhares de ameacas, prisdes, torturas, assassinios. Como sempre, mesmo na
perseguicdo, entre os cristios foram os pobres os que mais sofreram. E, pois, um
fato indiscutivel que, nos Gltimos trés anos, nossa igreja tem sido perseguida.
Mas é importante observar por que ela tem sido perseguida. Nem todos os padres
foram perseguidos, nem todas as instituicdes foram atacadas. Foi atacada e
perseguida a parte da Igreja que se colocou do lado do povo e que se disp6s a
defender o povo“. ROMERO, Oscar. ,,A dimensdo politica da fé dentro da
perspectiva da opcdo pelos pobres”, in VV.AA. Voz dos sem voz: A palavra
profética de dom Oscar Romero. S&o Paulo: Paulinas, 1987, pp. 261-275, aqui,
267s.
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representantes oficiais da igreja, ndo agem, simplesmente, como
membros da igreja, como cristdos. Agem como representantes da
instituicdo, em nome da instituicdo, como instituicdo. A relacao
estreita e peculiar entre instituicdo e seus dirigentes (ndo obstante
todos os esforcos mais ou menos bem sucedidos de distingédo)
adquire na instituicdo eclesial um caréater todo especial, na medida
em que € articulada e expressa em categorias teoldgicas, muito
mais facilmente manipuléaveis e ideologisaveis: Os que presidem a
igreja, o fazem in persona christi e séo, ainda hoje - 40 anos depois
do Concilio Vaticano I, identificados como a igreja, sem mais.
Normalmente quando se fala da igreja, do pensamento da igreja, da
postura da igreja.., pensa-se imediatamente nos bispos
(especialmente no papa), nos padres e ndo no Povo de Deus, no
conjunto da comunidade eclesial. E verdade que se deram passos
importantes no processo de democratizacdo institucional na igreja
latino americana. De modo que, por exemplo, as pastorais e 0s
organismos sociais da Igreja Catdlica no Brasil agem e falam
publica e oficialmente como igreja (ndo em nome da CNBB, o que
é bem diferente). Ndo se trata, no caso, simplesmente, de acdes e
pronunciamentos individuais ou de grupos de individuos, mas
eclesiais, institucionais: A Pastoral da Terra, a Pastoral do Menor, a
Pastoral Carceréria, a Caritas etc. Em todo caso, temos, ainda, um
dinamismo institucional profundamente clerical.

2. Mas além de ser um fato histérico facilmente constatavel e
verifichvel em nossa sociedade, o carater préxico da relagdo
Teologia e Politica tem a ver com a estrutura mesma da revelacéo
e da fé cristds. Diz respeito tanto ao (2.1) carater histérico-salvifico
da revelacdo de Deus, quanto ao (2.2.) carater praxico da fe,
enquanto resposta a revelagdo de Deus.

2.1. A experiéncia e o discurso cristdos de Deus estdo
original e definitivamente marcados e condicionados pelo fato
histérico da libertacdo e constituicdo de Israel e, particularmente,
pela préxis historica de Jesus de Nazaré. De modo que nédo se pode
falar de Deus, na perspectiva cristd, sem falar da praxis historica de
libertagdo (Israel - Jesus de Nazaré) em que ele se d& a conhecer
e/ou que ele desencadea.
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Ignacio Ellacuria destaca o acerto e a importancia da
reformulacdo do “mistério de Deus em termos de historia da
salvacdo”, por parte da teologia européia, embora ela ndo tenha
tirado “todas as conseqiiéncias desse acerto nem no que diz respeito
a salvagdo nem no que diz respeito a historia” e insiste na intrinseca
e constitutiva relacdo da “histdria da salvacdo com a salvacdo na e
da histéria”. A salvacdo historica, isto €, a progressiva realizacdo
do reino de Deus na historia, diz ele, “é o sinal constitutivo - e ndo
apenas manifestativo - da presenca deificante e salvifica do Deus
encarnado na humanidade. E sinal porque ndo é sem mais Deus
mesmo; mas é sinal constitutivo porque é o corpo historico da
salvacao, seu lugar proprio de realizagdo e verificacdo™’.

A Histdria da Salvacéo diz respeito ndo apenas ao (A) fato
de que Deus tenha se revelado na histéria de Israel - especialmente
na vida de Jesus de Nazaré - e tenha revelado o sentido da histdria,
mas também ao (B) fato de que tenha se revelado numa praxis de
libertacdo. De modo que a auto-revelacdo de Deus € inseparavel de
sua acdo salvifica.

Por isso mesmo, ndo se pode reduzir a Histdria da Salvacao a
revelagdo de umas verdades sobre Deus ou do sentido da histdria,
como se sua finalidade fosse, simplesmente ou mesmo
primordialmente, dar-nos a conhecer algo que ndo conheciamos,
tornar-nos mais sabios, mais eruditos. Antes de ser revelacdo de
verdades ou de sentido, é acdo salvifica. E é enquanto tal que é
reveladora da verdade de Deus e do sentido da historia. E na agéo
mesma de salvar que Deus se revela e si mesmo. Sua auto-
revelacdo é, portanto, fundamentalmente salvifica. Dai que nédo se
possa afirmar, como faz Pannenberg, que o objetivo da acdo
salvifica de Deus seja primo et per si sua auto-revelacéo® - que o

" ELLACURIA, Ignacio. ,Teorias econémicas y relacién entre cristianismo y
socialismo“, in Escritos Teologicos I. Op. cit., 303-312, aqui 304.

® PANNENBERG, Wolfhart. Systematische Theologie. Band I. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. 1988, 421s. A afirmacdo de que o objetivo da acdo de
Deus é sua auto-revelacdo é feita, aqui, no contexto da distingdo entre a acao
humana (que corresponde & uma necessidade do ser humano e na qual ele se
realiza) e acdo de Deus no mundo (que nem corresponde a uma necessidade de
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sentido do Exodo e da missdo do Filho esteja na revelacdo de
Deus’; como se a acdo salvifica de Deus ndo passasse de um
cenario ou de um instrumento para o que é realmente importante: a
revelacdo da verdade de Deus e do sentido da histéria, ou como se
Deus precisasse ou quisesse ser reconhecido, louvado. Na verdade,
como bem diz Gonzélez, “Deus ndo se manifestou primordialmente
nem como a verdade do mundo nem como o fundamento de toda
verdade e de todo conhecimento [...]. Deus se manifestou como um
Deus salvador, como fundamento da salvacdo e da liberdade do
homem ou, dito de um modo mais preciso, Deus se manifestou nao
apenas como salvador, mas primordialmente enguanto salvador, no
ato mesmo de salvar”*®. Dai o duplo caréter social e politico da
revelacdo cristd de Deus.

Primeiro porque acontece numa historia social e politica
concreta. Num lugar e num tempo determinados. Num contexto
social e politico especifico. Sem duvida nenhuma, na histéria em
que Deus se revela e no processo mesmo de sua auto-revelacao as
relacdes biograficas e pessoais, 0s encontros pessoais de alguns
homens e algumas mulheres com Deus t¢ém um significado e uma
importancia muito especiais. Mas, mesmo nestes casos, insiste
Ellacuria, tratam-se de “vidas pessoais e relacfes pessoais com
Deus em um contexto histérico, social e politico, cujo peso é
indubitavel na prépria configuragcdo pessoal da revelacdo de Deus
ao homem e do encontro do homem com Deus”*!. E isso néo é
diferente no caso concreto de Jesus de Nazaré - a revelacdo
historica de Deus por antonomasia para 0s cristdos. O
reconhecimento e a afirmacéo teoldgica fundamental da encarnacéo
de Deus em Jesus de Nazaré, longe de espiritualizar a revelagéo,
como alguns querem ou tendem a pensar, radicaliza seu processo
de historicizacéo.

Deus, nem acrescenta nada a seu ser). Neste contexto, a auto-revelacdo de Deus é
tomada como sindnimo do objetivo de sua acdo no mundo.

° Ibidem, 268e 336, respectivamente.

1 GONZALEZ, Antonio. Trinidad y liberacién. San Salvador: UCA, 1994, 59.
' ELLACURIA, Ignacio. ,Fe y justicia“ in Escritos Teoldgicos Ill. San
Salvador: UCA, 2002, 307-373, aqui 318s.
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Segundo porque é uma revelacdo salvifica - com incidéncia
nos processos de estruturacdo social e politico da sociedade. N&o se
pode esquecer que “a constituicdo do povo de Israel é inseparavel
historicamente da constituicdo da revelacdo veterotestamentaria™*?
nem que a revelacdo de Deus em Jesus de Nazaré é inseparavel de
sua praxis do reino e que esta tinha implicacbes e repercutia na
estruturacdo das relagbes sociais (pense-se, por exemplo, no
contato com os “impuros” [leprosos, samaritanos...]; nas curas em
dia sabado; na comensalidade com “pecadores”; na equiparacao e
mesmo subordinagdo do amor a Deus ao amor ao proximo...) e
politicas (pense-se, por exemplo, nos conflitos que tinha com as
forcas politicas da regido e sobretudo em sua crucificacdo) de seu
tempo. De modo que a revelacdo histérica de Deus, enquanto
revelacdo salvifica, ndo apenas se da numa histdria social e politica,
mas tem, em si mesma, densidade e implica¢6es sociais (politica no
sentido amplo do termo) e politicas (configuracdo do poder de
governo).

2.2. Se o caréater praxico da relacdo Teologia e Politica diz
respeito a estrutura mesma da revelagéo historico-salvifica de Deus
na historia de Israel, particularmente na vida de Jesus de Nazare,
diz respeito muito mais a estrutura da fé cristd, enquanto resposta a
revelacdo de Deus. Assim como a revelacdo ndo é primo et per si
(nem pode ser reduzida a) comunicagéo da verdade de Deus ou do
sentido da historia, mas &, antes, acdo historico-salvifica e enquanto
tal tem uma dimens&o social e politica; também a fé ndo pode ser
reduzida a aceitacdo e profissdo de verdades sobre Deus e sobre a
historia ou a pratica de ritos religiosos - mesmo que os implique
como elementos constitutivos de seu dinamismo - nem a um ato
meramente subjetivo. Enquanto entrega ao Deus que se revela
salvando, a fé é, primo et per si, participacdo nessa mesma agdo
salvifica e, portanto, préxis salvifica. E, enquanto préxis, tem
sempre uma dimensdo social e politica. Aqui, especialmente, a

12 |bidem, 319. ,Embora haja uma paulatina purificacdo na conex&o da historia
da salvacdo com a salvacdo da histéria, o historico permanece como sinal vivo e
lugar real da presenca e da manifestacdo de Deus”. Ibidem.
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salvacdo da historia como sinal constitutivo da Historia da
Salvagdo ganha uma importancia toda particular.

Nesta perspectiva, a fé, além de ser “enormemente
desintelectualizada”, revela-se muito mais claramente em *“sua
relacdo constitutiva e ndo meramente consecutiva com o amor”*® -
critério e medida, inclusive, do conhecimento de Deus: “Sabemos
que o conhecemos se cumprimos seus mandamentos. Quem diz que
0 conhece e ndo cumpre seus preceitos, mente e nao é sincero. Mas
quem cumpre sua palavra tem de fato o amor de Deus plenamente.
Nisso conhecemos que estamos com ele. Quem diz que permanece
com ele deve agir como ele agiu” (1Jo 2, 3-6). O amor ndo é apenas
uma consequiéncia da fé, como se a fé fosse, sem mais, algo
anterior e formalmente distinto do amor, mas, antes, aspecto,
dimensdo, elemento formalmente constitutivo do ato de crer.
Embora a fé ndo seja simplesmente amor, é, também e sempre, de
alguma forma, amor. E este tem sempre um carater praxico: “Nao
amemos de palavra e com a boca, mas com obras e de verdade”
(1Jo 3,18)!

A insisténcia no cardter praxico da fé ndo pde
necessariamente em risco o primado da Graca nem,
conseqlientemente, cai na tentacdo da auto-suficiéncia e auto-
salvacdo humanas, como se a salvacdo fosse fruto de nossa acdo
(individual ou, na melhor das hipéteses, coletiva), antes que dom
gratuito de Deus. Nao se deve esguecer que se nOGsS amamos,
“amamos porque Ele nos amou primeiro” (1 Jo 4, 19) e que “o
amor vem de Deus” (1 Jo 4,7). N&o existe necessariamente
contradicdo entre a acdo histdrica de Deus e a agdo humana. A
afirmacdo de uma nédo implica a negacdo da outra. Pelo contrério,
ambas se implicam e se remetem mutuamente. Cremos, com Jon
Sobrino, que “tem sido um erro frequente situar a experiéncia da
gratuidade no que recebemos, como se a acdo fosse meramente
‘obra’ do homem”. Antes, cremos que “o0 dom se experimenta

¥ GONZALEZ, Antonio. Op. cit., 68.
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como dom na propria doacdo” ** ou, na formulac&o mais precisa de

Gonzalez, que “a agdo humana ndo é, sem mais, ‘obra’ do homem,
mas que ‘o dom se experimenta como dom na prépria doacéo’,
enquanto fundamento da mesma. Deste modo, a fé é atividade
humana enquanto entrega a Deus como fundamento da prépria

vida”®®,

Enquanto participacdo na ac¢do salvifica de Deus na histdria -
salvacdo da historia, a fé €, constitutivamente, praxis social e
politica. Evidentemente, ndo é apenas isso. Mas é tambem e
necessariamente isso! E por uma dupla razdo. Primeiro porque,
enquanto préxis humana, é necessariamente social (politica no
sentido amplo do termo) e politica (no sentido mais restrito do
termo). “A dimensdo politica, constitutiva do homem, representa
um aspecto relevante da convivéncia humana” (Puebla 513). Por
isso “a fé cristd ndo despreza a atividade politica; pelo contrério, a
valoriza e a tem em alta estima” (Puebla 514). Segundo porque “o0
cristianismo deve evangelizar a totalidade da existéncia humana,
inclusive a dimensdo politica. [...] A necessidade da presenca da
igreja no @mbito politico provém do mais intimo da fé crista: o
dominio de Cristo que se estende a toda a vida” (Puebla 515).
Como bem diz Ellacuria, ndo se trata simplesmente do fato do
cristdo ser também um cidadao - um ser historico social e politico.
Trata-se, também e mais profundamente, do fato da histoéria social e
politica mesma ser “lugar da revelacdo - ou do ocultamento - de
Deus e da plenificacdo do homem - ou de sua alienacdo” *°. Ou
seja, a dimensdo social e politica da vida humana, em seu
dinamismo préprio, tem densidade antropoldgica e teologal.
Pertence a estrutura mais profunda da praxis humana e da praxis
salvifica de Deus. Nao é apenas lugar de plenificacdo ou de
alienacdo da vida humana, mas também e simultaneamente, lugar

4 SOBRINO, Jon. Cristologia desde América Latina: Esbozo a partir del
seguimiento del Jesus histdrico. Mexico: CRT, 1977, 193.

> GONZALEZ, Antonio. Op. cit., 68s. Cf. a prop6sito ZUBIRI, Xavier. El
hombre y Dios, 210-222.

® ELLACURIA, Ignacio. , Teorias econémicas y relacion entre cristianismo y
socialismo“. Op. cit., 306.
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de realizacdo ou de negacdo da salvacdo - de sua revelacdo ou de
seu ocultamento.

De modo que, tanto do ponto de vista da revelacdo de Deus,
enquanto revelacdo salvifica, quanto do ponto de vista da fe,
enquanto resposta a revelacdo salvifica de Deus, o dinamismo e as
estruturas sociais e politicas da sociedade pertencem ao nucleo
mesmo do cristianismo. N&o é apenas um dado fatual. E também
elemento constitutivo da vida crista. E a tal ponto que sem ele nao
se pode falar propriamente de vida crista - nem fato nem de direito.

3. Na medida em que a revelacdo e a fé cristas tém, de facto
et de iure, um dinamismo praxico - ndo podendo ser reduzidas a
uma questdo de conhecimento ou de consciéncia, de verdade ou de
sentido; na medida em que toda préxis €, de alguma forma, inter-
acdo, portanto, praxis social e politica; e na medida em que a
teologia crista sempre se entendeu como inteleccdo da revelacéo e
da fé cristas, a teologia cristd pode ser definida como esforco e
busca de inteleccdo da préxis salvifica de Deus na histéria e da
participacdo dos crentes (e mesmo dos ndo crentes!) nessa mesma
praxis salvifica. Ou, se se quer, como inteleccdo da histéria da
salvacdo e da salvacdo da histdria, em sua intrinseca e constitutiva
relacdo. Como inteleccdo da salvacdo histérica. Fala de Deus a
partir e em vista salvacdo da histdria (Exodo, praxis de Jesus de
Nazaré) e fala da histéria a partir e em vista da histéria da salvacédo
(Deus do Exodo, Deus de Jesus). Fala, portanto, de Deus e da
historia - mas sempre em sua real e constitutiva relacdo e sempre a
partir e em vista da salvagéo.

Para Ellacuria e para muitos outros teélogos da libertacéo, o
conceito que condensa e expressa melhor a totalidade da realidade
que deve ser inteligida pela teologia cristd é o conceito biblico
reino de Deus. A teologia cristd ndo é inteleccdo de Deus, sem
mais, mas inteleccdo do reinado de Deus na histéria. Tem haver
com Deus e com a realizacdo de seu reinado na histéria: “inclui
formalmente a Deus” e “inclui formalmente seu reinado na
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histéria”, mas “os inclui em uma unidade intrinseca” *’ que tem na

vida de Jesus de Nazaré - confessado como Cristo, pelos cristdos -
seu critério e medida permanentes. Embora ndo possamos
desenvolver, aqui, uma reflexdo mais aprofundada e detalhada
sobre a realidade e o conceito reino de Deus na vida de Jesus,
segundo as escrituras cristas; indicaremos com Ellacuria’®, numa
perspectiva mais sistematica e sem maiores desenvolvimentos,
algumas de suas principais caracteristicas: 1. O reino de Deus ndo
se identifica com a Igreja nem mesmo com Jesus ou com Deus,
tomados em si mesmos, a margem da salvacdo real da humanidade
e do mundo; 2. O reino de Deus ndo € um conceito espacial nem
estatico, mas uma realidade dindmica: “ndo é um reino, mas um
reinado, uma acdo permanente sobre a realidade histérica”; 3. Tem
a ver simultaneamente com Deus (reinado de Deus) e com a
histéria (reinado de Deus), superando toda forma de dualismo
(imanéncia X transcendéncia, horizontalismo X verticalismo,
profano X sagrado): é “a presenca ativa de Deus na historia e a
presenca da histdria em Deus” — “Deus conosco” em nossa historia
de santidade ou de pecado; 4. E, em primeiro lugar, um reino dos
pobres, dos oprimidos, dos perseguidos, “dos que sofrem realmente
os efeitos do pecado do mundo, a negacdo do amor de Deus na
negacdo do amor ao homem”; 5. Abrange tanto a dimens&o pessoal
quanto a dimensdo estrutural da vida. Nao é “pura questdo de fé e
de obediéncia, mas é também questdo de umas obras que com a fé
estabelecem a presenca objetiva de Deus entre os homens, que nédo
apenas deve ser crido, mas que também ha de ser praticado”. Além
do mais, ndo se pode esquecer o carater dialético-conflitivo do
reino de Deus em relagdo ao reino do mal ou ao anti-reino ou,
numa linguagem mais teoldgica, seu carater redentor, libertador. E
um reinado em luta contra as forgcas do mal que oprimem e matam!

7 IDEM. ,,A teologfa como momento ideolégico de la praxis eclesial“. Op. cit.,
163-185, aqui 176.

8 ELLACURIA, Ignacio. ,,Recuperar ei reino de Dios: desmundanizacién e
historizacién de la Iglesia“, in Escritos Teoldgicos Il. Op. cit,, 307-316, aqui,
313-316.
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Importa, aqui, acentuar a intrinseca relacdo entre a salvacao
histéria ou a praxis do reinado de Deus e a teoria teoldgica’®.
Evidentemente a teoria teoldgica, enquanto atividade tedrica, tem
um dinamismo proéprio que “exige habitos, métodos, capacidades e
conhecimentos bastante especificos e desenvolvidos” 2°. Mas
enquanto teoria do reinado de Deus é, de alguma forma, por ele
conformada, promovida, potenciada, condicionada e limitada.
Préxis e teoria, embora tenham dinamismos proprios e, neste
sentido, tenham uma relativa autonomia, remetem-se, promovem-
se e condicionam-se mutuamente. A praxis oferece a teoria a
realidade que deve ser inteligida e, ademais, constitui-se em lugar
de sua verificagdo historica. Afinal, enquanto préxis historica, deve
ser, de alguma forma, historicamente verificavel. A teoria, por sua
vez, remete-se duplamente a préaxis: seja na medida em que recebe
dela a realidade que deve ser inteligida, seja na medida em que tem
ou procura ter incidéncia sobre ela.

De uma forma ou de outra - seja enquanto inteleccdo da
praxis historica do reinado de Deus, seja enquanto uma atividade
especifica entre outras, a teologia cristd é, constitutivamente, uma
teologia social e politica. O carater praxico da relacdo Teologia e
Politica pertence, portanto, a estrutura mesma do discurso
teoldgico. E num duplo sentido.

Primeiro, devido ao carater social e politico da praxis do
reinado de Deus que ela procura inteligir. Por um lado, ele acontece
em uma realidade social e politica. Por outro, ele tem incidéncia e
repercussao nos processos sociais e politicos, conforme vimos nos
itens anteriores - mesmo se ndo usamos explicitamente a expressao
“reino de Deus”.

Segundo, devido ao carater social e, mesmo, politico da
teologia enquanto atividade tedrica. O carater social da teoria
teoldgica (politica no sentido amplo do termo) é facilmente
perceptivel e verificavel: (A) é um momento da praxis

19 Cf. IDEM. ,Relacion teorfa y praxis en la teologia de la liberacién“ in Escritos
Teologicos 1. Op. cit., 235-245.
%% Ibidem, 241.
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social/eclesial, uma atividade em interacdo com outras atividades;
(B) esta inserida numa tradicdo praxico-tedrica de 2000 anos; (C) é
condicionada e possibilitada por uma praxis, uma lingua, uns
problemas e umas solucGes pratico-tedricos que tém sempre, mais
ou menos, uma dimensdo social; (D) tem como objetivo
fundamental o fortalecimento e a eficacia da praxis do reino na
sociedade; (E) legitima ou deslegitima uns interesses e umas
praticas na sociedade e na igreja - mais ou menos conscientes, entre
outros. Ja o carater propriamente politico da teoria teoldgica (no
sentido restrito do termo) ndo € tdo facilmente perceptivel, o que
ndo significa que ndo seja real. Basta considerar as reagfes contra
ou a favor que uma determinada teologia produz nas principais
forcas politica da sociedade. A modo de exemplo podemos tomar a
reacdo dos governos dos EUA e de Cuba frente a Teologia da
Libertacdo na América Latina nos anos 80. O documento “Uma
nova politica interamericana para os anos 80”, elaborado por um
grupo de assessores de Ronald Reagan para o Conselho
Interamericano de Seguranga dos Estados Unidos diz
expressamente: “A politica exterior dos EUA deve comecar a
enfrentar (e ndo simplesmente reagir posteriormente) a Teologia da
Libertacdo, tal como é utilizada na América Latina pelo clero da
‘teologia da libertacdo’” ?*. Por sua vez, o presidente Fidel Castro
afirmou expressamente a Dom Pedro Casaldaliga, bispo profeta da
igreja dos pobres no Mato Grosso, por ocasido de sua visita a
Nicaragua, Cuba e El Salvador em 1985: “A teologia de vocés
ajuda a transformacdo da América Latina mais que milhdes de
livros sobre marxismo” %. E isso vale, em geral, mais ou menos,
para as diversas teologias - no passado e no presente. Pelo menos
na medida em que abordam - legitimando ou deslegitimando - as
questdes sociais. Mas mesmo quando tratam de questdes
aparentemente pouco politicas, ndo sdo completamente desprovidas
de densidade politica - como indicam, por exemplo, as discussdes

2l COMITE DE SANTA FE. ,,Documento secreto da politica de Reagan para a
América Latina“. Vozes 75/10 (1981) 755-756, aqui 755.

22 CASALDALIGA, Dom Pedro. Nicardgua: Combate e Profecia. Edic&o
completa com os anexos sobre Cuba e El Salvador. Petrépolis: Vozes, 1986, 172.
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acerca das implicacdes do monoteismo religioso na estruturacao
dos regimes politicos absolutistas ou, em todo caso, da utilidade
politica de determinadas imagens de Deus (rei, onipotente etc).

De modo que o carater real e praxico da relacdo teologia e
politica além de ser um fato historicamente constatavel e
verificavel, pertence ao dinamismo mesmo da revelacéo, da fé e da
teologia cristds. Nao se trata, portanto, de um acidente de percurso,
de um desvio a ser corrigido. Trata-se de um elemento constitutivo
do cristianismo - sem o qual sua realizacdo histérica fica
gravemente comprometida, quando ndo impossibilitada. Isso ndo
significa que se possa reduzir a revelacdo, a fé e a teologia ao que
elas tém de social e politico nem mesmo supervalorizar o social e
politico em detrimento de outros aspectos ou dimens@es. Menos
ainda significa que a praxis e a teoria sociais e politicas dos cristaos
e das igrejas cristds sejam, sem mais, legitimas, éticas e cristas.
Significa, simplesmente, reconhecé-los e reafirma-los como
aspectos ou elementos constitutivos de seu dinamismo e, portanto,
como imprescindiveis em sua realizacdo histérica.

111 - Relagdo Teologia e Politica

A teologia cristd &, como vimos, constitutivamente, uma
teologia social e politica. Seja porque 0s cristdos e suas igrejas sao,
de fato, realidades sociais e politicas; seja porque a experiéncia e 0
discurso dos cristdos sobre Deus estdo radical e definitivamente
condicionados e configurados pelo acontecimento histérico da
libertacdo de Israel e pela praxis histdrica de Jesus de Nazare; seja
porque a fé cristd, enquanto entrega ao Deus do Exodo, ao Deus de
Jesus de Nazaré, é participacdo na mesma praxis salvifica na qual e
através da qual Deus se deu a conhecer; seja, enfim, porque a
teologia, enquanto inteleccdo da préxis do reino e enquanto
atividade tedrica especifica, é uma atividade social e politica.

Mas o fato de ser social e politica ndo significa que seja so
ISSO nem mesmo, em todas as circunstancias, primordialmente isso.
Além do mais, nem todas as formas praticas e teoricas de efetivar e
entender o carater social e politico da teologia faz jus ao
dinamismo e a totalidade da realidade da fé cristd. Dai que seja
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necessario discernir nos diversos contextos e nas diversas situaces
qual a forma mais adequada e mais eficiente de praticar e entender
o dinamismo social e politico da fé.

Num texto em que analisa a “Teologia da Libertacdo frente a
mudanga sécio-historica na América Latina” %, Ignacio Ellacuria
faz um (1) esboco tipologico de algumas atitudes ou posicles e
disposicdes dos cristdos e das igrejas cristds acerca da efetivacdo e
compreensdo do carater social e politico da fé para, a partir dai,
esbocar (2) alguns modelos pratico-tedricos de relacdo da teologia
com 0s movimentos sociais e politicos.

3.1. Ele fala de quatro tipos de posicéo e disposi¢do adotados
pelos cristdos e suas igrejas para tornar efetiva a libertacéo social e
politica que a fé exige.

O primeiro tipo € o moralismo ingénuo. Ndo nega as
implicacdes sociais e politicas da fé, mas se recusa a “sujar as
maos” com as praticas sociais politicas concretas por nao
corresponderem plenamente a perfeicdo almejada pela fé. Limita-
se, por isso, a exigéncias e declaragOes abstratas, gerais, universais.
No extremo, tende a “reduzir a funcdo da libertacdo estritamente
cristd a conversdo dos coracGes e a proclamacdo de ideais
abstratos” (318). Acentua a diferenca entre o dinamismo da fé e o
dinamismo social e politico, mas acaba negando sua constitutiva e
necessaria interacdo. “Trata-se de duas coisas distintas, duas coisas
que tém relagdo, mas esta relagcéo se estabelece mais em termos de
paralelismo que de muatua determinacdo e, em alguns casos, de
interacdo” (318);

O segundo tipo é o fanatismo fundamentalista e o simplismo
messianico. Pensa que a fé é suficiente para entender e transformar
a realidade e que, por isso, ndo necessita de outras mediacGes
tedricas e préticas. Supbe, ademais, que “existe uma solucdo
especificamente cristd para os problemas politicos, econémicos e

2 ELLACURIA, Ignacio. ,Teologia de la liberacién frente al cambio socio-
historico en América Latina“. Op. cit., 317ss. A partir de agora, 0s nimeros entre
parénteses, sem outra indicacgéo, referem-se a este texto.
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sociais” (318). Basta a fidelidade ao evangelho. Existe, aqui, “uma
fé cega na bondade da propria atitude e posicdo e uma seguranca
messianica do triunfo. O importante é que ndo se apague o fogo,
que ndo se extinga a esperanga nem a paixao” (319). Acentua-se,
certamente, o carater social e politico da fé, sua eficacia histérica,
mas perde de vista a complexidade da realidade e de seu processo
de transformacdo, supervaloriza a fé e prescinde (1?) dos demais
elementos e forgas sociais;

O terceiro tipo é o reducionismo. A fé acaba sendo reduzida a
sua dimensdo social e politica. Seja na medida em que toda atencéo
se volta para os aspectos da fé que tém implicacBes sociais e
politicas mais diretas; seja na medida em que a fé é tratada como
uma espécie de “propedéutica da agdo politica” ou, quando muito,
“como motor acessério do compromisso” (319). O que importa
mesmo é a libertacdo social e politica, quando ndo, a a¢do de uma
organizacdo social ou politica concreta. A fé deve estar
subordinada a ela. Se ajuda, 6timo. Se, de alguma forma, critica ou
atrapalha, deixa-se. H&, aqui, um reducionismo da fé a sua
dimensdo social e politica e uma subordinacdo da fé a efetividade
das lutas sociais politicas - como se ela ndo pudesse exercer, ai, de
alguma forma, uma func&o critica;

O quarto tipo € o realismo. Por um lado reconhece e respeita
a especificidade tanto da fé quanto das atividades propriamente
politicas. Procura identificar a contribuicdo e os limites da fé na
acdo propriamente politica, assim como a contribuicdo e os limites
da acdo politica na realizacdo do reino de Deus. Afirma que “a
mensagem evangélica € indispensavel para que aja uma libertacdo
total dos homens, dos povos e das estruturas” (320s). Mas afirma
também que “ndo basta a mensagem evangélica, porque esta ndo
tem armas proprias nem para discernir as causas da opressdo e as
propostas de libertagdo nem, menos ainda, para leva-las a cabo”
(321). Por outro lado, e consequentemente, insiste no fato de que
“nenhuma forma politica se acomoda perfeitamente as exigéncias
do reino, mas nem por isso iguala todas as formas politicas ou
prescinde de todas elas em razdo de um purismo que ndo tem
sentido em um mundo histérico” (321). Por isso mesmo procura
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“potencializar ao maximo a forca libertadora da fé”, superar as
“atitudes ingénuas”, discernir permanentemente os “sinais dos
tempos” e criar “formas de colaboracdo nos processos de
libertacdo, as quais podem ser diversas para a igreja como
instituicdo e para os crentes, especialmente os leigos, que desejam
se comprometer diretamente com determinadas linhas politicas ou
mesmo com determinados partidos e organizagcdes concretas”
(321). Para Ellacuria essa é¢ a forma mais adequada e apropriada
para “ir encontrando 0 modo concreto mais efetivo de conciliar a
autonomia da fé com a exigéncia irrecusavel de que essa fé
promova eficazmente a justica e a libertacdo” (322).

3.2. Dependendo da atitude adotada ou do predominio de
uma ou outra atitude na efetivagdo da dimensdo social e politica da
fé, acaba-se assumindo um determinado modelo pratico-teérico de
relacdo com os movimentos sociais e politicos. Ellacuria identifica
trés modelos-tipos, em torno dos quais se pode esquematizar uma
série de comportamentos: Modelo de substituicdo ou anulagéo,
modelo de prestacdo de servico e de apoio e modelo de colaboracao
social.

A. No modelo de substituicdo ou de anulacéo, o fundamental
e decisivo é a libertacdo social, politica e econdmica. Tudo mais é
relativisado e a ela subordinado. A fé vale e deve ser cultivada na
medida e na propor¢do que serve a luta social e politica. “Quando
se trata da sobrevivéncia, as demais coisas, inclusive as coisas da
fé, podem esperar” (323). Ademais, ndo se pode esquecer que 0
mandamento maior e mais fundamental é o amor ao préximo (Jo
15, 13) e que se pode servir a Deus servindo aos pobres, mesmo
que ndo se tenha consciéncia (Mt 25, 31-45). Nesta perspectiva,
pode chegar o momento em que se faca necessario “romper com a
igreja institucional” e até mesmo “abandonar o cultivo da fé, na
medida em que esse cultivo possa impedir ou frear a luta
revolucionaria” (324). Se existir algum conflito ou
incompatibilidade entre as estratégias de luta de uma determinada
organizacdo social ou politica e as exigéncias e o dinamismo da fe,
sdo estes que devem ser sacrificados. A luta social e politica é o
mais fundamental, 0 mais urgente e 0 mais decisivo. A fé deve esta
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a servigo da luta, ajudar a despertar e formar bons quadros para a
luta social e politica. Isso supde “uma plena subordinacdo da
organizacdo eclesial [...] a organizacdo politica e a subordinacao da
fidelidade a instituicdo eclesial a fidelidade ao movimento
revolucionario e pode chegar a supor a substituicdo da vivéncia e
dos valores cristdos pela vivéncia e pelos valores politicos” (324).
A fé e a comunidade eclesial podem acabar sendo reduzidas a um
instrumento, mais ou menos util ou oportuno, da luta social e
politica, a um estagio de transicdo (despertar da consciéncia) para a
luta ou a uma escola de formacdo de quadros para a luta social e
politica.

B. No modelo de prestacéo de servico e de apoio, a fé nao é
reduzida a sua dimensdo social e politica nem subordinada a uma
determinada organizacdo social ou politica. Aqui se mantém a
“autonomia da fé” frente aos processos sociais e politicos da
sociedade; procura-se dinamiza-la em seus Vvarios aspectos ou
dimensbes e, como uma de suas tarefas, procura-se colocar a
servico dos movimentos sociais e politicos. A fé ndo existe,
simplesmente, para “promover a luta pela justica”, mas esta é uma
de suas tarefas principais. E sua efetivacdo so € possivel através de
“algum dos movimentos politicos, aos quais se ajuda religiosa e
politicamente e frente aos quais se limita o0 que de critica possa ter
a fé” (325). Nao se subordina, necessariamente, a fé a uma
organizacdo politica, uma vez que a opcéo politica (pessoal, grupal
ou institucional) nasce no seio da fé, como uma exigéncia histdrica
de sua realizacdo. No entanto, ndo se valoriza muito “o que a fé e
mesmo a instituicdo eclesial podem fazer autonomamente em favor
dos pobres e da revolucdo. Prefere-se potenciar as forcas que
realmente podem tomar o poder ou manter-se nele, perdoando
aquelas debilidades que a Iluta politica pelo poder leva
necessariamente consigo” (325). N&o se reduz a fé a luta social e
politica, mas acaba-se reduzindo a luta social e politica a luta das
organizacOes sociais e politicas, como se a fé e a comunidade
eclesial ndo pudessem realizar sua dimensdo social e politica por
outros caminhos, que ndo 0s movimentos sociais e politicos. Além
do mais, perde, muito facilmente, a capacidade critica frente a tais
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organizagdes ou movimentos. A relagdo com eles acaba se
reduzindo a uma relagdo “prestacdo de servico e de apoio”.

C. J& o modelo de colaboracdo social, por sua vez,
fundamenta-se na especificidade e nos limites da fé e da
comunidade eclesial frente aos diversos processos e organizagfes
sociais e, sobretudo, politicos da sociedade. O especifico da fé e da
instituicdo eclesial € a realizacdo histérica do reinado de Deus que,
por sua vez, tem uma dimensdo social e politica. Mas ndo se esgota
no social e no politico. De modo que a fé e a igreja ndo podem se
esgotar no social e politico. Seu especifico “ndo é a promocao
daqueles aspectos politicos e técnicos, necessarios para a realizacdo
do reino de Deus na historia, mas que ndo esgotam a constituicao
do reino nem sdo possibilidade imediata para o crente enquanto
crente ou para a igreja enquanto igreja” (236). Mas se a fé e igreja
tém uma especificidade e uma tarefa proprias e, neste sentido,
distinguem-se de outros dinamismos e de outras organizacdes, ndo
sdo completamente independentes de outros dinamismos e de
outras organizagdes sociais, nem sdo auto-suficientes. Tém uma
missdo que extrapola seus meios e possibilidades préprios. A fé,
enquanto fé, a igreja, enquanto igreja, ndo dispbem dos meios
necessarios para a realizacdo do reino de Deus na historia. Dai que
nem possam, sem mais, identificar-se com determinados aspectos
ou organizagdes, nem possam prescindir deles.

Por um lado, tém como meta e misséo o reinado de Deus na
historia. E este diz respeito a histdria em sua totalidade; abrange
todos os seus elementos, processos e estruturas: que Deus seja
“tudo em todos” (1Cor 15, 28), que o reinado de Deus, por Jesus
proclamado e realizado, seja “tudo para todos” (Col 3, 11), que o
Céu novo e a terra nova, 0 universo renovado se tornem realidade
(Ap 21) constitui, propriamente, o especifico da fé e da igreja. Por
isso elas ndo podem ser reduzidas a um aspecto ou dimensao da
vida, por exemplo, a dimensao social e politica. 1sso ndo significa
descomprometer-se historicamente nem cair em universalismos
abstratos. Significa, simplesmente, reconhecer que sua tarefa ndo se
esgota nas questdes sociais e politicas. Envolve também aspectos
pessoais, culturais, eclesiais, transcendentes etc.
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Consequentemente, a fé e a igreja ttm um dinamismo diferente
(ndo contréario!) dos dinamismos sociais e politicos e das
organizacgdes sociais e politicas da sociedade. Os dinamismos e as
organizacOes sociais e politicos dizem respeito a fé e a igreja na
medida em que “favorecem ou desfavorecem” a realizacdo do
reinado de Deus.

Por outro lado, o reinado de Deus, na medida em que abrange
a histéria em sua totalidade, vai sendo, objetivamente, afirmado ou
negado nos diversos processos de estruturacdo da vida humana. Dai
que eles ndo possam ser irrelevantes para a fé e para a igreja. Sdo o
lugar e a mediagéo objetivos da realizacdo do reinado de Deus -
meta e missdo da igreja. E assim como a fé e a igreja tém sua
especificidade e uma relativa autonomia frente aos demais
processos e as demais organizagbes, tambem estes tém uma
especificidade e uma relativa autonomia frente a fé e a igreja.
Autonomia na medida em que Sd0 processos e organizacdes
distintos - com objetivos, dinamismos e institui¢des proprios. Mas
relativa autonomia na medida em que interagem com outros
processos e organizagdes e, de alguma forma, condicionam-se
mutuamente. Importa, aqui, insistir no fato de que a fé, enquanto fe,
a igreja, enquanto igreja, ndo dispde dos meios necessarios para a
realizacdo dos aspectos econdmicos e politicos - nem mesmo dos
aspectos culturais e sociais do reino. Eles tém dinamismos
préprios, diversos e autbnomos em relagéo a fé e a igreja.

De modo que a fé e a igreja nem podem abrir mdo de sua
especificidade e de sua missdo propria, sob pena de perderem sua
razdo de ser, nem podem fechar-se, autosuficientemente, sobre si
mesmas, sob pena de tornarem sua especificidade e missdo
inoperantes e invidveis. “Na histéria da salvagdo se conjugam, para
0 bem e para o mal, os dinamismos da historia e os dinamismos da
salvacdo. Existe uma unidade estrutural entre eles, de modo que se
codeterminam mutuamente, a ponto de essa unidade, mais que 0s
elementos que a constituem, ser o reino de Deus, a historia da
salvacdo. Mas isso ndo obsta para que estes elementos sejam
distintos e necessitem permanecer distintos para que a unidade
tenha a riqueza e a autenticidade que Ihe correspondem” (327).
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Dai a necessidade da fé e da igreja interagirem e colaborarem
- a modo de fermento, sal, luz - com os diversos processos e
dinamismos da vida humana, de modo que possam ir sendo
configurados na forca e no dinamismo do reinado de Deus (1Cor 4,
20). No que diz respeito aos processos e organizagfes sociais e
politicos, as formas de interacdo e colaboracdo podem ser diversas.
E tanto em relacdo aos processos sociais e politicos, quanto em
relacdo a atuacdo dos cristdos e da instituicdo eclesial.

Em primeiro lugar, ndo se pode identificar, sem mais, 0
compromisso social e politico da fé e da igreja com a atuacdo em
organizacdes sociais e politicas, menos ainda, em uma determinada
organizacdo®. Por mais que as organizacBes sociais e politicas
sejam um lugar privilegiado de realizagcdo dos aspectos social e
politico do reino, ndo sdo os Unicos. A educacdo, a pregacdo, a
vivéncia comunitaria, entre outros, podem ser também lugares
eficazes de vivéncia da dimensdo social e politica da fé. Como
insiste Ellacuria, “hd ou pode haver uma eficicia autbnoma da
igreja na configuracdo do social” (329) e, indiretamente, do
politico. A atuacdo de Dom Oscar Romero em EIl Salvador, as
CEBs e as Pastorais e Organismos Sociais da Igreja Catolica do
Brasil, entre outros, sdo sinais dessa possibilidade. S6 um
reducionismo simplista da complexidade do dinamismo social e
politico e uma “desconfianca na eficacia histérica da fé” (330)
podem levar a uma absolutizacdo das organizagdes sociais e
politicas, como Unico lugar eficaz de realizacdo dos aspectos
sociais e politicos do reino.

Em segundo lugar, é preciso distinguir entre a atuacédo social
politica dos cristdos, individualmente considerados, e a atuacdo
social e politica de comunidades cristas especificas e, sobretudo, do
conjunto da igreja, institucionalmente considerada. O fato de um
cristdo ou uma comunidade cristd concreta optar, livremente, por
apoiar ou trabalhar diretamente com uma determinada organizagao
social ou politica, ndo significa que toda a comunidade, menos

2% A propoésito da participacdo dos cristdos na politica partidaria, cf. VV.AA.
Cristdos: como fazer politica. Petrdpolis: Vozes, 1989.
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ainda, toda a igreja, tenha que apoiar ou trabalhar diretamente com
essa organizacgdo. A igreja, em seu conjunto, ndo pode se identificar
com uma organizacao especifica - por mais compativel e eficaz que
seja em vista de sua missdo. O que ndo significa que possa ser
indiferente aos diversos processos e organizagdes sociais e
politicas. Além do mais, existem circunstancias ou situaces que
exigem da igreja, em seu conjunto, uma postura a favor ou contra.
Por exemplo, a ditadura militar, a estrutura agraria do pais, UDR X
MST, o agro-negdcio, a corrupcdo politica etc. Mas, mesmo ai, a
forma de ser contra e a favor pode ser diversa.

Em terceiro lugar, junto a distincdo entre a agdo social e
politica dos cristdos e a a¢do social e politica da instituicdo eclesial,
convém destacar o caso particular dos que na igreja exercem 0
ministério de coordenacdo ou presidéncia. Seja através do
ministério ordenado (bispo, presbitero, didcono), seja através do
ministério reconhecido e legitimado pela comunidade eclesial
(coordenadores de comunidades, de pastorais e organismos
eclesiais, coordenacdes e conselhos pastorais). Dada sua estreita e
particular relagdo com o dinamismo institucional, deve cuidar para
que sua forma e lugar de atuacGes sociais e politicos, por mais
legitimos que sejam, ndo se imponham nem sejam identificados,
sem mais, como a forma e o lugar de acdo da instituicdo. Além do
mais, na medida em que assumem o servico de coordenagdo ou
presidéncia eclesial, assumem o compromisso de se dedicarem, de
um modo todo especial, ao dinamismo e a eficacia institucional da
comunidade eclesial. Dai a tendéncia de muitos cristdos a pensar
que os/as que assumem a tarefa de coordenagdo ou presidéncia
eclesial ndo devem, em principio, assumir a coordenacédo de outras
forcas sociais e sobretudo politicas.

Em quarto lugar, vale a pena distinguir entre 0s processos e
organizacBes mais propriamente sociais (politica no sentido amplo)
e 0S processos e organizacGes mais propriamente politicos (poder
de governo). Para Ellacuria, a instituicdo eclesial tem a mais a ver
com o social que com o politico. “A instituicdo eclesial é e deve ser
uma forga que se move direta e formalmente no &mbito do social e
ndo no ambito do estatal e que lanca mao do poder social e ndo do
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poder politico para realizar sua missao” (228s). Isso se justifica
tanto pelo “carater social e ndo politico da instituicdo eclesial”,
quanto pelo “carater mais real” e “mais participativo” do social,
quanto, ainda, pelo fato de representar “uma tentacdo menor para a
igreja” na realizacdo de sua misséo. Isso néo significa renunciar ao
carater e a eficacia estritamente politicos da fé, mas realiza-los a
partir do lugar e do dinamismo mais natural da instituicéo eclesial -
através “da pressao social, através da palavra e do gesto, e ndo
manejo do poder politico” (329). “Tudo isso repercutira
ultimamente na esfera do politico, sobre a qual se deve pressionar
como forca social e através das forcas sociais” (331).

A modo de conclusao

A relacdo Teologia e Politica pertence, portanto, a estrutura
mesma da revelacdo, da fé e da teologia cristds. Para além de um
dado de fato, facilmente constatavel e verificavel, € um elemento
ou aspecto constitutivo do dinamismo cristdo. E a tal ponto, que,
sem ele, a realidade e o dinamismo cristdos (a realizacao histérica
do reinado de Deus) ficariam ndo apenas gravemente
comprometidos, mas seriam mesmo impossibilitados. De modo
que, do ponto de vista cristdo, trata-se de algo vital, imprescindivel.

O problema reside nas formas praticas e tedricas de
articulacdo e interacdo entre teologia e politica. Por sua propria
natureza, a teologia cristd nem pode ser reduzida a politica, nem
pode prescindir da politica. E uma teologia politica, sim; mas n&o é
politica sem mais. Por sua vez, a politica tem seus dinamismos e
suas instituicbes proprias. Mas estes nem sdo “naturais” nem sdo
neutros. S8o produtos da praxis humana - individual e/ou
institucional - e estdo a servigo de certos interesses. Interesses que
dizem respeito aos cristdos e as igrejas cristds. E ndo apenas
enquanto membros da sociedade ou enquanto forca social, mas
também na medida em que objetivam ou negam a objetivacdo do
reino na historia.

Dai que ndo apenas ndo possam ser indiferentes aos
processos e organizagOes sociais e politicos da sociedade, mas que
tenham que agir - dentro de seus limites, de suas possibilidades e
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de seu dinamismo proprio - de modo a fermentar esses mesmos
processos e organizagbes com o dinamismo e a forga do reino (1
Cor 4,20). E isso sem negar a especificidade e a relativa autonomia
da fé e da instituicdo eclesial frente a outros aspectos e forcas
sociais e politicas, nem a especificidade e a relativa autonomia dos
processos e organizacdes sociais e politicas frente a fé e a
instituicdo eclesial.
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