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Resumo: O artigo discute o entrelagamento entre ética e linguagem no
Tractatus logico-philosophicus (TLP), tendo como apoio 0s escritos que
0 precederam e determinaram a sua redacdo, bem como avalia os
desdobramentos dessa concepcdo ética da primeira filosofia de
Wittgenstein no seu pensamento sucessivo. Ao mostrar a profunda
unidade entre légica e ética no TLP, reivindica-se com Wittgenstein que a
reflexdo ética ndo é marginal mas constitui o sentido mais profundo do
seu livro liberando-o de uma abordagem neopositivista. Superada a
dicotomia entre l6gica e ética, estabelecida que esta ultima é uma
atividade correlacionada ao sujeito metafisico que a torna uma condicao
do mundo, sdo postas em relevo algumas caracteristicas da ética do TLP,
a partir das quais se infere a possibilidade de uma abordagem da
dimensdo ética da linguagem. Se a ldgica da linguagem é extremamente
entrelagcada com a ética, entdo o ato de falar se caracteriza como uma
atitude moral, uma tomada de posi¢cdo do falante frente ao mundo e ao
outro, responsabilizando-o com aquilo que ele diz.
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Abstract

The article discusses the link between ethics and language in the
Tractatus logico-philosophicus (TLP) having as support the writings that
had preceded them and determined its composition. The article also
evaluates the unfolding of this conception of the first philosophy of
Wittgenstein's successive thought. On to show the deep unit between
logic and ethics in the TLP is demanded with Wittgenstein that the ethics
reflection is not marginal but constitute the deeper sense of his book
deliberating it, of a neo-positivist boarding. Superpassed the dichotomy
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between logic and ethics, established that the last one is an activity
correlated to the metaphysic citizen that becomes one condition of the
world, are ranks in relief some characters of TLP's ethics from which if
infers the possibility of a boarding of ethics dimensions' language. If the
logic of the language is extremely connected with the ethics , so the act of
speaking characterizes as a moral attitude, an emplacement of the
speaking front of the world and with other making responsible it whit the
things that he says.

Key-words: ethic; language; logic; to say; to show; aesthetic; ineffability.

Introducéo

Esse artigo ndo pretende resenhar como a dimenséo ética da
linguagem ¢é tratada na inteira obra de Wittgenstein, mas apresentar
como a ética e a linguagem vém entrelagadas no Tractatus logico-
philosophicus. Medologicamente, a fim de tornar mais evidente
esse nexo, a presente discussdo respaldar-se-a4 nos Diarios de 1914-
1916 (Tagebiicher 1914-1916) que precedem a formacdo do
Tractatus. Igualmente ndo se omitirA o desdobramento das
concepcdes éticas tractatianas, sobretudo aquelas que aparecem na
Conferéncia sobre Etica de 1929, para melhor compreender a
relacdo entre Idgica e ética na obra juvenil de Wittgenstein.

Por muito tempo e, ainda hoje, alguns leitores desavisados
consideram o Tractatus logico-philosophicus de Wittgenstein
exclusivamente como um livro de l6gica e seu autor como um
neopositivista. Embora sejam equivocadas tais idéias, elas sdo
compreensiveis. A publicacdo do Tractatus, em 1922, teve
imediata repercussdo nos ambientes académicos de Viena e
Cambridge. No mesmo ano de sua publicacdo, o matematico Hans
Hahn promoveu, na Universidade de Viena, um seminario sobre o
referido livro que, em seguida, chamara a atencdo de Moritz
Schlick e Kurt Reidemeister, que tinham acabado de assumir a
catedra de Filosofia e Matematica na referida universidade
(McGuinness Apud Waismann, 1975, 2). Pouco depois, Moritz
Schlick, fundador do Circulo de Viena, escreveu a Wittgenstein
informando-o da repercussdao do seu livro sobre um grupo de
professores e estudantes de filosofia e da disposicdo dos mesmos,

Kairos - Revista Académica da Prainha Ano Il N° 1 Janeiro/Junho 2005 126



convencidos da validade do pensamento de Wittgenstein, de
colaborarem com a difusdo de suas idéias (McGuinness Apud
Waismann, 1975, 3-4). Tendo como principais divulgadores os
membros do Circulo de Viena, em conseqliéncia, a imagem de
Wittgenstein ficou por muito tempo associada ao neopositivismo e
o0 Tractatus identificado como o manual do empirismo légico.

Wittgenstein, porém, nunca fora um neopositivista. E
verdade que havia pontos em comum entre a andlise l6gica da
linguagem empreendida pelos neopositivistas e a de Wittgenstein,
mas também havia muitas diferencas entre eles. O testemunho de
Paul Engelmann, a este respeito, ndo deixa nenhuma davida:

Toda uma geracdo de alunos pbde considerar Wittgenstein um
positivista, porque ele tinha algo de grande importéncia em
comum com o0s positivistas: tinha tracado a linha de separacéo
entre aquilo de que se pode falar e aquilo de que se deve calar,
coisa que também eles fizeram. A diferenca é somente que eles
ndo tinham nada sobre o que devessem calar. O positivismo
sustenta - e esta é a sua esséncia - que aquilo de que podemos falar
¢ tudo que conta na vida. Wittgenstein, ao contrario, cré
apaixonadamente que tudo o que conta na vida humana é, de fato,
aquilo sobre o qual, segundo a sua visdo, devemos nos calar
(Engelmann, 1979, 69-71).

Apesar de Wittgenstein ter criticado os enunciados
filosoficos, os neopositivistas tinham consciéncia daquele tipo de
metafisica presente no Tractatus. Metafisica que compreendia uma
realidade mistica sobre a qual nada se pode dizer, mas que se
mostra nas propriedades formais da linguagem como também na
ética, na estética e na religido. Conforme relata Otto Neurath, os
membros do Circulo de Viena sentiram-se intelectualmente
desconfortados com a metafisica do Tractatus, por isso tentaram-no
purificai-lo a fim de extrair dele somente aquilo que eles
consideravam o seu nucleo fundamental: a parte l6gica (Neurath,
1977, 96-97).

Como os primeiros divulgadores do Tractatus enfatizaram
nele os temas de logica filosofica, relegando a sua metafisica a um
plano secundario, é de se compreender como este tipo de
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interpretacdo chegou ao pablico mais amplo, passando a confundir
0 préprio livio como um projeto teérico do Circulo de Viena.
Outrossim, é conveniente considerar que a introducdo ao Tractatus
feita por Russell, seguindo as linhas do seu atomismo ldgico,
acabou por reforcar a sucessiva interpretacdo logicista do mesmo
(Antiseri, 1978, 22). A grande unidade entre légica e ética, operada
por Wittgenstein a partir de dentro na sua obra com a famosa
distingdo entre «dizer» e «<mostrar» (TLP 4.114-4.115; 4.1212), ndo
houve impacto sobre as discussdes que foram se travando.

O fato de o Tractatus haver se ocupado especificamente com
a logica proposicional ndo é motivo para uma abordagem
exclusivamente légica do mesmo, pois a intencdo primeira do livro,
segundo o seu autor, é ética. Esta constitui o seu sentido de fundo e,
juntamente, com o prefacio formam a porta de entrada para quem
quiser uma compreensdo ndo parcial do mesmo. Neste sentido, as
afirmac6es do proprio Wittgenstein sobre o seu livro a Ludwig von
Ficker sdo importantissimas:

Certamente o senhor ndo o entenderd; o argumento Ihe parecera de
tudo estranho. Mas, na realidade, ele ndo lhe é estranho, porque o
sentido do livro é um sentido ético. [...] Na verdade, recomendaria
que o senhor lesse o prefacio e a conclusdo, porque eles conduzem
0 sentido do livro a sua mais direta expressdo (BLF, 72-73).

Portanto, na redagdo do Tractatus estava, em primeiro plano
no coracdo de Wittgenstein, a ética e ndo a logica. A ldgica foi
apenas um instrumental técnico para atingir aquele objetivo
primeiro (Janik; Toulmin, 1991, 193-200). Por isso ndo € marginal
ou acessoria, pelo fato de ser pequena e se encontrar no final do
livro, a parte que o seu autor dedica as reflexGes sobre a ética, o
sentido da vida, a religido, a estética... Ter dedicado a maior parte
do seu escrito a analise l6gica da linguagem cientifica deve-se ao
fato que neste campo pode-se falar (Engelmann, 1979, 68-71).

Apesar das aparéncias que o fazem passar por um livro de
I6gica, sdo as preocupacdes éticas que predominam no Tractatus e
constituem o seu sentido mais profundo. Eis porque ndo ha uma
dicotomia no Tractatus entre ética e linguagem, mas uma grande
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unidade que é estabelecida através da famosa distincdo entre dizer e
mostrar.

A ética a partir da distingdo entre dizer e mostrar

Tendo como objeto de analise a proposicdo, a critica da
linguagem do Tractatus tinha como objetivo tragar a fronteira
entre o que pode ser dito e aquilo que ndo pode ser dito. O que
pode ser dito pode-se dizer claramente (TLP 4.116). O dizivel
pertence ao campo da experiéncia possivel e das proposicdes das
ciéncias naturais (TLP 4.11; 6.53). O que ndo pode ser dito
ultrapassa a fronteira do dizivel e mostra-se (TLP 4.1212).

A esfera do mostrar € muito ampla e compreende nédo s6 o
Mistico (TLP 6.522), mas também a ética, a estética, a religido, o
sujeito transcendental, a ontologia e as condi¢Ges ldgico-
representantivas da realidade (TLP 4.022, 4.115, 4.12-4.121; Cf.
Huber, 1993, 28-29).

O ambito do que se mostra ndo pode ser representado através
de proposicdes fatuais (TLP 4.12). Ultrapassar a fronteira que
delimita o dizivel implica cair em proposi¢fes sem sentido e em
contra-sensos (TLP, Prefacio). Do que se pode falar
significativamente é muito pouco: proposic¢des das ciéncias naturais
(TLP 6.53). Estas, segundo a teoria pictorica da linguagem, fazem
uma figuracdo da realidade, por isso, sdo passiveis de controle,
podem ser confrontadas com os fatos do mundo, podendo ser falsas
ou verdadeiras (TLP 2.21, 2.22-2.224; 4.023, 4.1, 4.21, 4.25, 4.3).
O mais importante, 0 que mais conta na vida, porém, esta fora
desse dominio: «Sentimos que, mesmo que todas as questBes
cientificas possiveis tenham obtido resposta, nossos problemas de
vida néo terdo sido sequer tocados» (TLP 6.52).

Com sua distingédo entre dizer e mostrar, Wittgenstein
delimita o campo das ciéncias e impedem que elas ultrapassem as
suas fronteiras (TLP 4.113). O discurso fatual ndo pode ser
aplicado a outras realidades que ndo regem segundo as normas da
I6gica extensional. Com isso, 0 Tractatus protegera a esfera da
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ética seja da especulacdo filoséfica seja da intromissdao das
ciéncias naturais.

No ambito do dizivel, no campo da ciéncia ndo existe 0
enigma, pois tudo que pode ser pensado pode ser dito (TLP 4.116).
Neste ambito, «O Enigma ndo existe» (TLP 6.5). Todavia, 0s
enigmas da vida ndo podem ser formulados mediante a linguagem
cientifica. As verdades centrais da moralidade, por exemplo, ndo
podem ser capturadas por ela. Tais enigmas ndo constituem matéria
de contetido de uma questdo significativa (Pears, 1971, 37). Neste
campo deve imperar o siléncio: «Sobre aquilo de que nédo se pode
falar, deve-se calar» (TLP 7). Tentar falar sobre o «mostrar-
mistico», como a ética, a estética e a religido, € cair em contra-
sensos. Apesar disso, 0 homem, naturalmente, se insurge contra o0s
limites da linguagem e esta sua tendéncia, a de debater-se contra
esses limites, indica algo (NTW 12). A solugdo, para enxergar além
dos limites do discurso fatual, seria olhar o mundo dos fatos na sua
totalidade, ou seja, conseguir um sentimento ético do mundo:
«sentir o mundo como totalidade limitada», contemplar o mundo
«sub specie aeterni» e ver as coisas corretamente (TLP 6.45).
Quando se alcanca essa visdo, ocorre, entdo, o siléncio mistico,
pois o inefavel de modo algum poderia receber uma formulagao
significativa.

Ao circunscrever a ética no ambito do mostrar, Wittgenstein
apontara para algumas de suas caracteristicas, tais como: a ética
depende da atividade do sujeito metafisico que ndo se encontra no
mundo, mas é o seu limite (TLP 5.632, 5.633; 5.641; TB 2.8.16;
2.9.16), por isso a ética é transcendental, é transcendente e inefavel
(TLP 6.421).

O Eu portador da ética

Apobs ter negado a existéncia do sujeito empirico (TLP
5.5421; 5.631), Wittgenstein afirma a realidade de um sujeito
metafisico (TLP 5.641), profundamente misterioso, cuja esséncia é
inteiramente velada, que ndo estd no mundo, mas que é uma
condicgéo da sua existéncia (TLP 5.632, 5.633).
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O mesmo sujeito que garante o mundo da representacao
identifica-se, na esfera dos valores, com o eu portado da ética: «O
sujeito que representa é certamente uma va ilusdo, mas o sujeito
volitivo existe. Se ndo existisse a vontade, assim tampouco existiria
aquele centro do mundo, que chamamos o Eu, que € o portador da
ética» (TB 5.8.16). O Eu portador da ética se caracteriza como
uma vontade metafisica que, de fora do mundo, se dirige a ele e 0
reveste de valor e de sentido alterando os seus limites (TLP 6.41,
6.423. 6.43; TB 2.8.16; 4.11.16; 11.6.16; 21.7.16). «Eu quero
chamar *“vontade” sobretudo o portador do bem e do mau» (TB
21.7.16).

O eu filosofico, que entra em filosofia pela via de que o
mundo € meu mundo, é, na esfera da ética, uma vontade boa ou ma
a partir da qual o bem e o mau entram no mundo (TB 11.6.16).
«Bem e mau s6 ocorrem por meio do sujeito, e 0 sujeito ndo
pertence ao mundo, mas € um limite do mundo» (TB 2.8.16).
Apesar de introduzir o bem ou 0 mal no mundo, o eu portador da
ética ndo altera 0 mundo, mas somente os seus limites (TLP 6.43;
TB 5.7.16), pois 0 mundo dos fatos é independente da vontade
(TLP 6.373-6.374). Eis porque o sujeito volitivo ndo pode alterar a
ordem dos fatos, mas apenas os seus limites, isto é, ele pode mudar
a sua prépria atitude diante do mundo, vivendo em harmonia com
os fatos ou tornando-se independente deles (TB 5.7.16; TLP 6.43).

A partir dessas caracteristicas do eu portado do ético, €
possivel compreender as outras afirmagdes de Wittgenstein de que
a ética é transcendente, transcendental e inefavel.

A ética é transcendente

A ética é transcendente (TB 30.7.16), pois ela ndo pertence a
ordem dos fatos, mas os transcende. A ética pertence a um dominio
superior. Para 0 juizo ético, ndo é necessario que seja dado um
mundo, pois a ética ndo depende do mundo dos fatos, mas da
vontade metafisica portadora do bem e do mal, que ndo se encontra
no mundo, mas é o seu limite. O mundo em si mesmo ndo é bom
nem mau, bem e mau ndo sdo propriedades do mundo, mas
predicados do sujeito (TB 2.8.16). «Bom e mau é essencialmente
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somente o Eu, ndo o mundox» (TB 5.8.16). Eis porque os valores ndo
se encontram no mundo, «no mundo tudo é como é, e tudo
acontece como acontece» (TLP 6.41a). Os valores entram no
mundo a partir de fora, ou seja, a partir de uma vontade boa ou ma
que é a condicdo de possibilidade do meu mundo (TLP 6.41.6.43;
TB 11.6.16; 2.8.16). Dai que, além de ser transcendente, a ética é
também transcendental.

A ética é Transcendental

Afirmar que a ética, tal como a ldgica, € transcendental
implica que ela é uma condi¢do do mundo (TLP 6.13 e 6.421; TB
24.07.1916) e trata-se de uma atitude, de um modo de comportar-se
frente a esse assim como ele é dado revestindo-o de valor (TB
2.8.16). No mundo n&o h& nenhum valor, se hd um valor que tenha
valor fazendo que o mundo ndo seja casual ndo pode estar no
mundo, mas fora dele (TLP 6.41). O mundo adquire valor a
depender da postura com a qual o sujeito se relaciona com ele.

A afirmacéo de que a ética é transcendental torna-se, entéo,
mais clara quando relacionada com a sentenca em que Wittgenstein
afirma: «Que 0 mundo seja meu mundo, é 0 que se mostra nisso: 0s
limites da linguagem (a linguagem que, s6 ela, eu entendo)
significam os limites do meu mundo» (TLP 5.62). Isso significa
que «os limites da minha linguagem» ndo sdo os limites do mundo
em si, mas sdo os limites do «meu mundo» que é mediado
lingiiisticamente. E através da linguagem que o mundo «me» é
dado, que o mundo adquire sentido «para mim» e torna-se meu.
Contudo, 0 «meu mundo» n&o se refere apenas ao fendmeno dado
ao sujeito do conhecimento, mas diz respeito a algo especial, a algo
mais importante e fundamental, isto €, diz respeito ao valor ético.
Entdo, os limites do «meu mundo» dizem respeito ao seu sentido
que ndo se refere apenas ao conhecimento, embora o inclua.
Fundamentalmente, esse sentido diz respeito ao modo de
relacionar-se do sujeito com o mundo, diz respeito aquela postura
inteiramente pessoal com a qual cada um recebe o dado,
revestindo-o de valor (TB 8.7.16; 15.10.16; 4.11.16; 2.8.16).
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Em outras palavras, «<meu mundo» diz respeito a atitude ética
pela qual o sujeito se coloca diante dos fatos e em relagdo a qual o
mundo cresce ou decresce como um todo (TLP 6.41; 6.43). O
sentido, que decorre da relacdo entre eu e o mundo, é
incomunicavel, ndo pode ser dito. Nesta perspectiva, a
incomunicabilidade do solipsismo do Tractatus tem uma
caracteristica fundamentalmente ética e indica a sua inefabilidade,
COmO ser visto a seguir.

A ética é inefavel

A afirmacdo de que a ética transcende os fatos e que o valor
ndo estd no mundo e, sim, fora dele explicam porque ndo existem
proposicfes em ética. As proposicGes se referem a fatos e nao
podem exprimir nada de mais alto que eles (TLP 6.42). A ética, ao
contrario, pertence a um dominio que os transcende, ela se coloca
na esfera daquilo que se mostra, mas que nao pode ser exprimivel

através das proposicdes da linguagem. «E claro que a ética ndo se
deixa exprimir» (TLP 6.421).

Segundo a teoria pictérica da linguagem, as proposicdes
significativas sdo uma figuracdo de fatos. As proposicoes
exprimem o que pode ser ou ndo ser o caso. O dizivel se aplica as
proposicOes fatuais que afiguram estados de coisas verificaveis
empiricamente. A ética escapa a esse dominio. Ela ndo trata de
fatos, pois o valor moral ndo esta no mundo, mas em conexao com
0 eu portador do ético, que é o limite do mundo. Dai é possivel
entender porque a tentativa de formular proposicionalmente o valor
moral é um contra-senso. Através de proposicOes significativas o
valor ético sequer seria mostrado, como ocorre, por exemplo, com
as estruturas ldgicas da linguagem. Entretanto, como o0
inexprimivel € incluido naquilo que é expresso (LP 6-7), assim
também a ética se mostraria com a vida. Embora sendo inefavel, a
ética se mostra no modo como as pessoas se relacionam com o
mundo, naquilo elas fazem, dizem, no modo como agem, julgam e
como se sentem ligados ao dever moral.

A partir dessa visdo, torna-se mais claro entender porque
Wittgenstein rejeita qualquer formulacdo do valor absoluto. Essa
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posicao de que a ética é inefavel e que, portanto, as proposi¢des da
ética sdo contra-sensos, merece ainda ser aprofundada. Na verdade,
essa visdo nasce de uma atitude de profundo respeito pela dimenséo
ética da vida humana, como demonstra a Conferéncia sobre Etica
que ele proferiu em Cambridge entre setembro de 1929 e dezembro
de 1930".

Nesta conferéncia, através da analise dos termos da ética,
Wittgenstein retoma nas entrelinhas a idéia da sua inefabilidade,
presente no Tractatus logico-philosophicus. A descricdo do
discurso ético permite elucidar a diferenca entre um juizo de valor
e uma proposicdo das ciéncias positivas, mostrando que a ética
possui uma gramatica propria.

As proposicOes cientificas descrevem fatos, as proposices
da ética ndo podem ser traduzidas por proposic¢des fatuais, porque a
ética ndo diz respeito aos fatos (LE 6-7). O valor absoluto é
inexprimivel e qualquer tentativa de formular o valor absoluto
permanece igualmente sem sentido. As proposi¢fes da ética sao
contra-sensos, explica Wittgenstein, ndo porque ainda ndo se
conseguiu encontrar uma correta analise logica para elas. Os termos
éticos, como também os da estética e da religido, sdo contra-sensos,
porque a esséncia dessas disciplinas € transgredir os limites da
linguagem, isto é, o absurdo dos termos dessas disciplinas
caracteriza a sua verdadeira esséncia (LE 11-12).

E justamente essa caracteristica peculiar, o ir além dos
limites da linguagem, que mostra que o modo dessas disciplinas ver
0 mundo é inteiramente diferente do modo de ver cientifico. As
proposicOes da ética, da estética, da religido sdo contra-sensos nao
porque estas disciplinas sejam de segunda categoria. Pelo
contrario! As suas proposicdes sdo absurdas porque essas
disciplinas dizem respeito a algo absoluto, sobrenatural,
transcendente e ndo de fatos. Eis porque a ética como também a

1 O texto desta conferéncia foi, provavelmente, lido na associagdo conhecida
como «The Heretics» e publicado pela primeira vez com o titulo «A Lecture on
Ethics» no volume 74 de The Philosophical Review de 1965.
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estética e a religido ndo se deixam exprimir segundo o paradigma
das proposicdes cientificas (LE 7).

Provocado por uma conceituacdo de ética dada por G.E.
Moore em Principia Ethica (1903) de que a «ética ¢ a investigacdo
geral sobre aquilo que é bem» (LE 4), Wittgenstein oferece a sua
propria definicdo de ética, entendo-a como uma «investigacao
sobre o que tem valor, ou sobre o que é realmente importante; ou a
ética € a investigacdo sobre o sentido da vida, sobre o que vale a
pena viver ou sobre o modo justo de viver» (LE 5). A partir dessa
definicdo, ele faz a analise dos conceitos éticos fazendo a distin¢ao
entre o termo valor usado em sentido comum ou relativo e 0 seu
emprego em sentido ético ou absoluto (LE 5).

No juizo de valor relativo, como «esta é uma boa cadeira»,
significa que a cadeira serve a uma finalidade predeterminada e a
palavra boa tem um significado apenas se 0 objeto, a que se atribui
aquele predicado, corresponde aquela finalidade previamente
fixada. O mesmo ocorre quando se diz: «este homem é um bom
pianista», «é importante para mim ndo pegar resfriado», «este é o
caminho justo para Granchester»... Com este emprego, estas
expressdes ndo apresentam grandes dificuldades, mas quando
usadas em sentido absoluto sim. Para ilustrar o seu ponto de vista,
Wittgenstein usa alguns exemplos, como este que segue.

Se uma pessoa joga ténis muito mal e vendo-a jogar assim,
alguém lhe diz: «vocé joga muito mal, vocé deveria se esforcar
para jogar melhor». Se aquela pessoa respondesse, «eu sei que jogo
mal, mas ndo quero me esforcar para jogar melhor». Diante dessa
resposta, ndo se poderia indignar-se, pois, segundo 0s objetivos
daquela pessoa, ela entende que jogando daquela forma é suficiente
para 0s seus propositos. De fato ela ndo pretende ser um jogador
profissional, joga ténis apenas por prazer e para fazer um esforco
fisico. Diante disso, poder-se-ia concordar com ela, pois aqui ndo
haveria nenhum juizo de valor que de forma absoluta a abrigasse a
jogar melhor. Mas se aquela mesma pessoa contasse uma mentira
extremamente maliciosa e se alguém lhe retrucasse dizendo: «vocé
se comporta mal», «vocé deveria querer comportar-se melhor». Se
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a pessoa respondesse: «eu sei que me comporto mal, mas néo quero
me comportar melhor», diante dessa resposta, qualquer um com
bom senso, certamente, indignar-se-ia. N&o seria simples dizer: «se
vocé quer assim, vai tudo bem». Neste caso, um juizo como «vocé
deve se comportar bems é de valor absoluto (LE 5). Este determina
de modo absoluto a vontade e ndo tem nada a ver com os fatos, se
tivesse, ja ndo seria mais um juizo de valor absoluto, pois uma
proposicao fatual ndo possui a forca de um imperativo categorico.

A partir dos exemplos citados, Wittgenstein observa que a
ética ndo usa as palavras bom, bem, importante, justo... do mesmo
modo como elas aparecem nos juizos de valor relativo. Quando se
diz «este € um homem bom», o uso da palavra bom ndo tem o
mesmo sentido de «este homem é um bom jogador de futebol». Ha
alguma analogia entre estas duas expressdes, embora elas néo
tenham o mesmo valor (LE 9).

No juizo de valor absoluto, o termo bom é usado de modo
impréprio, de modo analogo. O termo que exprime um valor
absoluto possui semelhangcas com o termo bom usado na linguagem
cotidiana, mas o seu sentido é muito diferente. Na acepcéao de valor
absoluto, o termo bom é usado de modo errado a ponto de tornar a
expressdo simplesmente absurda (LE 9-10, 11). Num juizo de valor
relativo, a analogia pode ser eliminada em favor de uma descri¢ao
fatual, no juizo de valor absoluto ndo (LE 9-11). Quando se usam
0s termos que exprimem valor em sentido relativo, faz-se uma
mera assercdo de fatos. Em contexto relativo, a frase pode ser
traduzida por uma proposicdo fatual até perder completamente o
aspecto de um juizo de valor. Todavia, num juizo de valor absoluto
ndo se faz uma assercdo de fatos, nem a analogia pode ser
substituida por uma descricao fatual (LE 5-6).

Por exemplo, o juizo de valor relativo «este é o caminho
correto para se chegar a praca Tancredo Neves» pode ser descrito
por «este € o caminho mais curto que vocé deve percorrer se quiser
chegar ao centro da cidade de Vitoria da Conquista no menor
espaco de tempo». Porém, quando se usa aquele juizo no sentido de
valor absoluto, como por exemplo, «este & o caminho
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absolutamente correto», ndo é possivel eliminar a analogia em
favor de uma descricdo fatual. Mesmo que isso fosse possivel,
nenhuma proposicao fatual teria o poder coercitivo de um juizo de
valor absoluto, pois nenhuma assercédo de fatos tem tal alcance (LE
6-7).

Para ilustrar o quanto a ética é inexprimivel e como ela
transgride os limites da linguagem, Wittgenstein apresenta o
exemplo de trés experiéncias que possuem um valor absoluto e com
as quais o valor moral se mostra em profunda conexao. As trés
experiéncias das quais nasce o valor moral absoluto sdo: (1) A
experiéncia mistica diante do mundo (o maravilhar-se, o espantar-
se, 0 admirar-se diante de algo que repentinamente extrapola o
cotidiano); (2) A experiéncia de fé, o sentir-se seguro, o sentir-se
fora de perigo independentemente daquilo que possa ocorrer; (3) A
experiéncia de culpa, ndo psicoldgica, mas existencial ou religiosa
diante de Deus, sentir-se culpado por nédo ter cumprido o dever (LE
8-10).

Wittgenstein afirma que, para falar destas experiéncias, as
palavras sdo usadas de modo improprio e a expressdo verbal dada a
estas experiéncias € um contra-senso. «Se digo, “eu me espanto
pela existéncia do mundo”, eu estou usando impropriamente a
linguagem» (LE 8). Pois a palavra espantar-se (wonder) é uma
reacdo diante de algo jamais visto, diante de algo que sai do seu
cotidiano e se torna repentinamente extraordinario e extrapola o
que ocorre ordinariamente, com o qual se habituou a conviver.
«Dizer que “eu me espanto por isso e por aquilo que é o caso” tem
sentido somente quando posso imaginar que as coisas nao
estivessem assim» (LE 8-9). Por isso néo teria sentindo espantar-se
diante da existéncia do mundo, porque ndo teria sentido imagina-lo
néo existindo.

O mesmo ocorre com a experiéncia de sentir-se fora de
perigo e do sentimento de culpa. Todas estas experiéncias fazem
um uso improprio da linguagem. Essa mesma caracteristica esta
presente em ética, estética e religido. Todas as expressdes éticas e
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religiosas se caracterizam pelo uso impréprio ou pelo abuso da
linguagem (LE 9).

Wittgenstein defende que os termos usados em ética, estética
e religido séo usados de modo analogo, possui semelhancas com 0s
termos usados na linguagem cotidiana. Ocorre, porém, que, neste
uso, a analogia ndo pode ser eliminada em favor de uma descricao
fatual. Nas proposicGes fatuais, a analogia pode ser substituida por
uma descricdo sem problemas, mas na ética, como também em
estética e religido, ndo. Um mesmo fato, que pode ser descrito
através de uma semelhanca, pode ser descrito sem usé-la. No caso
da ética, da estética e da religido, quando se elimina a analogia e
tenta-se asserir os fatos, observa-se que os fatos ndo existem (LE 9-
10). Isso quer dizer que as proposicdes da ética, da estética e da
religido sdo um puro absurdo. Estas disciplinas usam os termos da
linguagem comum de modo impréprio, pois ndo se encontram 0s
fatos aos quais as suas expressdes parecem referir. Nesse sentido,
estas disciplinas transgridem os limites da linguagem indo além das
proposi¢cdes empiricas (LE 11).

A analise de Wittgenstein do discurso ético mostrou que as
suas proposi¢cdes ndo sdo fatuais, elucidando, dessa forma, uma
caracteristica peculiar da gramaética da ética: o contra-senso e a
tendéncia a transgredir os limites da linguagem significativa.

Mostrando que as proposicbes da ética sdo absurdas,
Wittgenstein ndo assume uma postura negativa diante dessa
disciplina. Afirmando que a ética ndo é uma ciéncia, ele ndo
pretende negar o seu valor, como também ndo nega o da estética e
0 da religido. Na verdade, com a elucidacdo da caracteristica
essencial da gramética dessas disciplinas, Wittgenstein mostra um
grande apreco por elas, retomando nas entrelinhas a idéia da
inefabilidade do Tractatus. A inefabilidade torna-se um modo de
reafirmar a realidade metafisica daquilo que elas pretendem falar,
salvaguardando aquele dominio de vas teoriza¢Ges. Diante da
suposicdo de que se fosse encontrada uma andlise logica correta
para as proposicdes da ética e da religido seria resolvido o
problema do carater absurdo de suas proposicdes e,
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conseqlientemente, seria possivel uma teoria que as reconduzisse as
ciéncias fatuais, Wittgenstein concluiu a sua prelecdo com o
seguinte comentario:

Ora, quando isto é argumentado diante de mim, eu vejo
imediatamente claro, como num flash de luz, ndo s6 que nenhuma
descricdo que eu pudesse pensar bastaria para descrever o que
entendo por valor absoluto, mas que eu rejeitaria toda descrigcdo
significativa que qualquer um poderia possivelmente sugerir, ab
initio, sob a base de seu significado. Quer dizer: Eu vejo agora que
estas expressdes absurdas ndo eram absurdas porque eu ndo tinha
ainda encontrado as expressbes corretas, mas que a sua
absurdidade era a sua verdadeira esséncia. Pois tudo o que eu
pretendia fazer com elas era exatamente ir além do mundo, quer
dizer, além da linguagem significativa. Minha inteira tendéncia e,
acredito, a tendéncia de todos os homens que alguma vez tentaram
escrever ou falar de ética ou de religido era correr contra os limites
da linguagem. Este lancar-se contra as paredes de nossa gaiola é
perfeitamente, absolutamente desesperado. A ética na medida que
brota do desejo de dizer algo sobre o significado ultimo da vida,
sobre o bem absoluto, sobre o valor absoluto, ndo pode ser uma
ciéncia. O que ela diz ndo acrescenta nada, em nenhum sentido, ao
nosso conhecimento. Mas é um documento de uma tendéncia na
alma humana que eu pessoalmente s6 posso apoiar, respeitando-a
profundamente e ndo gostaria de, por nada neste mundo,
ridiculariza-la (LE 11-12).

Ao proclamar a inefabilidade da ética, Wittgenstein quis
evitar a intromissao indevida das ciéncias fatuais para além de seus
limites. No ambito das ciéncias positivas, ndo existem proposi¢oes
éticas. Razdo porque ndo se podem entender as proposices da
ética no interior ou a partir do ambito da linguagem fatual, para
entendé-las seria necessario sair desse dominio. O modo que
Wittgenstein encontrou para sair do dominio das ciéncias fatuais
foi o de assegurar o carater absurdo das proposicGes da ética. Com
isso, ele ndo pretendeu, de forma alguma, por em ridiculo a ética,
mas preserva-la do cientificismo.
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A impossibilidade de uma fundacéo da ética

A conseqliéncia imediata da elucidacdo gramatical dos
termos que exprimem valor absoluto é a impossibilidade de uma
reconducdo da ética as ciéncias fatuais, como também, a
impossibilidade de uma moral como teoria cientifica. Essa posi¢do
é sustentada por Wittgenstein nas conversacdes com M. Schlick
entre 1929-1930.

Em Fragen der Ethik, M. Schlick discute a possibilidade de
uma fundacdo tedrica da ética. A sua proposta, porém, ndo
implicava aceitar a ética como uma ciéncia ideal de normas, pois
isto o levaria a reconhecer a existéncia metafisica de um mundo
ideal de valores que determinaria de modo absoluto a vontade
humana. Como Wittgenstein, Schlick também sustentava que o
«bem» é indefinivel. A palavra «bem» e, por extensdo 0s
conceitos morais, sdo indefiniveis ndo por tratar-se de algo
extraordinario. Assim como qualquer outra palavra da linguagem,
a palavra «bem» € indefinivel até que ndo seja indicado aquilo
sobre qual se esta falando. A posi¢cdo de Schlick era que, mesmo
ndo sendo possivel definir o bem, seria possivel caracterizar as
circunstancias em que se usa a palavra «bem». Neste caso, a
tarefa do filosofo moral ndo seria definir a esséncia do bem para
dai extrair uma moral, mas estabelecer concretamente 0 que na
sociedade humana é indicado como bem. A descricdo das
circunstancias em que a palavra «bem» € usada mostraria que o
seu significado é determinado pela opinido da sociedade humana:
0 bem é o que é considerado Util para a sociedade (Schlick, 1930,
70-71). Essa tarefa descritiva permitiria reconstruir o sistema de
valores que regula o comportamento humano dos individuos de
uma sociedade.

E conveniente observar que o objetivo de Schlick era tornar
a ética uma ciéncia descritiva sob o modelo das ciéncias naturais.
Através de sua proposta, a filosofia moral teria como objeto a
descricdo dos costumes de uma sociedade e do comportamento
humano através da anélise dos motivos que determinam a acdo de
um individuo (Schlick, 1930, 21). Esta posicdo transformaria a
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ética em uma parte da sociologia e da psicologia, mas nada
acrescentaria ao valor moral. Desse modo, a proposta de Schlick
atendia aos objetivos do Circulo de Viena que tinha como meta
unificar todas as ciéncias como descricdo de regularidades fisicas.

Nas conversacfes de 1929-1930 com membros do Circulo de
Viena, Wittgenstein rejeitou categoricamente tal proposta. Segundo
Wittgenstein, uma descrigdo socioldgica pode descrever somente o
que ocorre, mas nenhuma descri¢do socioldgica jamais pode conter
um juizo de valor como «isto e aquilo significa um progresso»
(NTW 13; WVC 116). O mesmo ocorre com uma analise de tipo
psicoldgico. «O que posso descrever € o que se prefere. Suponha
que eu tivesse descoberto por experiéncia que, entre duas pinturas,
vocé sempre prefere aquela que contém mais verde, que contém
uma tonalidade esverdeada, etc. Entdo, descrevi apenas isto, mas
ndo que esta pintura é a mais valiosa» (NTW 13). Vé-se, entdo, que
numa descricdo psicologica o que foi descrito foi apenas as
preferéncias das pessoas, mas ndo foi feita uma afirmacdo de que
uma determinada preferéncia tenha um valor maior que outra.

Das anotagOes de Friedrich Waismann, observa-se que, nas
conversacbes com o Circulo de Viena, Wittgenstein segue na
mesma diregdo da Conferéncia de 1929 em Cambridge. As
proposicbes da ética ndo sdo descricdes de fatos, em ética nao
existem explicagcOes, qualquer tentativa de uma fundacao racional
da ética, segundo Wittgenstein, a destruiria. Eis, entdo, porque a
ética ndo necessita de uma fundagdo tedrica. O BEM néo precisa
ser ulteriormente fundado (NTW 14-16; WVC 116-117). Pretender
revestir o Valor Moral de uma explicacédo tedrica, paradoxalmente
contribuir-se-ia para que ele ndo se constituisse mais como um
valor.

Wittgenstein rejeita qualquer explicacdo do valor moral,
mesmo se ela fosse verdadeira ele a rejeitaria por tratar-se de uma
explicacdo. «O ético ndo se pode ensinar. Se eu pudesse explicar a
alguem através de uma teoria a esséncia do ético, entdo o ético nao
teria absolutamente nenhum valor» (NTW 14). Partindo de sua
posicao, poderia ser afirmado que o valor moral se impde de modo
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absoluto. Uma explicacdo ou uma descricdo fatual do valor moral
ndo acrescentaria nada, por exemplo, a imperatividade de um juizo
de valor absoluto.

A idéia de que as proposicGes da ética ndo sao fatuais e que,
por conseguinte, é impossivel uma reconducdo da ética aos fatos
decorre da inefabilidade do valor absoluto. Nas anotacdes de F.
Waismann, Wittgenstein diz que, quando se trata de exprimir a
experiéncia de valor absoluto, o ser humano instintivamente se
lanca contra os limites da linguagem. O lancar-se contra os limites
da linguagem caracteriza as proposi¢cfes da ética. Essa tendéncia
indica algo que, por sua vez, é inefavel. O langar-se contra 0s
limites da linguagem € um impulso presente no homem, contudo é
uma tentativa inteiramente desesperada, pois aquilo do qual se
pretende falar ndo se deixa exprimir (WVC 68-69).

Apesar da inefabilidade do ético, Wittgenstein considera que
existe uma via para se exprimir em relacdo ao valor absoluto:
comprometer-se como individuo, intervindo em primeira pessoa.
«Na minha conferéncia sobre a ética, no final, eu falei em primeira
pessoa. Eu creio que isto é inteiramente essencial. Aqui nada mais
se deixa constatar, eu posso apenas intervir como pessoa e falar em
primeira pessoa» (NTW 14). O pronunciar-se em primeira pessoa
indica que este é uma caracteristica do discurso ético, porém esse
uso ndo tem valor proposicional. Falando em primeira pessoa, 0
sujeito intervém comprometendo-se como individualidade em
relacdo ao ideal moral ou ao sistema de valores, ao qual se sente
ligado e no qual esta inserido (NTW 14; WVC 117).

Esse modo de falar, portanto, pretende obstruir a via para
qualquer formulacdo tedrica do valor absoluto com validade
universal, independentemente da postura pessoal do individuo. A
ética ndo pode ser fundada teoricamente, como afirma Rush Rhees,
porque ela é o préprio fundamento a partir do qual se colocam, se
discutem e se resolvem determinadas questdes (SDE 17). Se a ética
é o proprio fundamento, entdo, seguindo o ponto de vista de
Wittgenstein, ndo se teria um modo de liberar-se desse fundamento,
de sair dele, a fim de buscar uma ulterior justificacdo para ele.
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Analogamente ao discurso religioso, a formulacdo de juizos de
valor ndo faz parte de uma teoria, mas € um componente de um
ideal ético, que é em si mesmo injustificado. Assim como as
proposicBes da légica e da matematica pertencem ao simbolismo e
servem para exibir a légica do mundo (TLP 4.4611, 6.22),
igualmente as proposi¢des éticas ndo tém necessidade de serem
justificadas, elas se mostram no modo de vida.

Com essa solucdo, Wittgenstein pretende salientar que um
determinado sistema de valores ndo precisa de justificacdo, ele é
em si mesmo injustificado. Isto implica que éticas diferentes tém
padroes de justificacdo diferentes e sdo, por conseguinte,
incomensuraveis (Glock, 1996, 110). Além dessas caracteristicas, a
ética no Tractatus mostra-se ainda relacionada com a estética e
com a vontade de Deus, como se V& a seguir.

Etica e Estética: a conexdo com a felicidade

«Etica e estética sdo uma s6» (TLP 6.421), ndo apenas
porque sdo inefaveis, mas porque ambas sdo uma condi¢do do
mundo (TB 24.7.16). Tanto a ética quanto a estética séo modos de
ver 0 mundo sob a perspectiva do eterno. «A obra de arte é o objeto
visto sub specie aeternitatis; e a vida boa é o mundo visto sub
specie aeternitatis. Este € 0 nexo entre arte e ética» (TB 7.10.16).
No ético, a relagdo com o mundo se da sob o prisma do bem. Na
estética, a relacdo entre sujeito e mundo se da sob a perspectiva do
belo e da vida feliz.

E feliz quem vive esteticamente. «E a esséncia do modo de
ver artistico, o contemplar o mundo com olho feliz? Séria é a vida,
alegre € a arte» (TB 20.10.16). Viver esteticamente significa, por
outro lado, viver eticamente, pois quem vive esteticamente vé o
mundo como um todo, sub specie aeternitatis, colhe o0 mundo a
partir da perspectiva do eterno, pois vive no presente (TLP 6.4311,
6.45; TB 7.10.16). A partir do modo como o homem se relaciona
com o mundo, ele vivera eticamente (feliz) ou ndo (infeliz).

A pessoa ética é feliz, pois vive em harmonia com os fatos
(TB 8.7.16; 29.7.16; 30.7.16). A vontade boa renuncia a controlar
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os fatos, harmonizando-se com o mundo assim como ele é. Quando
alguém renuncia a influenciar sobre os eventos, ele se torna
independente do mundo e, neste sentido, consegue domina-lo (TB
11.6.16). Por isso, «0 mundo do feliz € um mundo diferente do
mundo do infeliz. O mundo do feliz € um mundo feliz» (29.7.16).
Apesar da miséria do mundo, nenhum fato externo perturba a
pessoa feliz, pois ela ndo depende mais dos fatos e extrai da vida do
conhecimento a prépria felicidade (TB 13.8.16).

«Viva feliz!» (TB 8.7.16). Eis como um principio estético é
transformado em um imperativo ético. Tal como na contemplacgéo
estética, em que a vontade deixa de dominar o objeto de arte e se
harmoniza com ele, assim também ocorre com a vontade boa frente
ao mundo. «E para viver feliz, devo estar em harmonia com o
mundo. E isto quer dizer “ser feliz’» (TB 8.7.16). No feliz, ocorre
a afirmacédo da vontade boa que se harmoniza com o mundo, em
relacdo a qual o mundo adquire sentido e se torna transparente.
Viver feliz é viver eticamente (TB 30.7.16).

«Parece gque ndo se pode dizer mais do que isso: viva feliz!»
(TB 29.7.16). Quem vive eticamente é feliz, pois vive em
conformidade com o imperativo categoérico, «tu deves...», cuja
consequéncia se faz presente na propria acdo, em que a recompensa
ética € vivenciada como algo agradavel. Viver feliz é viver em
harmonia com a consciéncia, com o0 dever, com 0 mundo, em
resumo, é viver em harmonia com a voz de Deus, com aqguela
vontade estranha que escapa ao controle humano, em relacdo a qual
a vontade humana parece ser dependente (TB 8.7.16).

Entretanto enquanto a pessoa ética € feliz, a pessoa imoral é
infeliz, pois ela vive a mercé dos desejos e como estes nem sempre
sdo concretizados, o seu mundo é infeliz (TB 29.7.16). O infeliz
quer afirmar absolutamente a sua vontade e rejeita 0 mundo assim
como ele é. Vivendo a reboque dos fatos, diante dos quais a
vontade é impotente e ndo pode controla-los, a pessoa acaba
perdendo sua propria liberdade. Como ela ndo consegue conduzir
0s eventos do mundo segundo a sua vontade, vive infeliz e em
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eterno conflito consigo mesma, perdendo o préprio equilibrio
interior (TB 11.6.16).

O desequilibrio é sinal de que a vida ndo estd em harmonia
com o mundo, ou, mais claramente, a vida ndo estd em harmonia
com a vontade de Deus, diante da qual a vontade humana é
impotente e dependente. «Se minha consciéncia me faz perder o
equilibrio, entdo eu ndo estou em harmonia com algo. Mas o que é
isto? E 0 mundo? Com certeza, é correto dizer: a consciéncia é a
voz de Deus» (TB 8.7.16).

A pessoa feliz tem uma vontade boa, ao passo que a vontade
do infeliz € ma, motivo porque o sentido do seu mundo decai como
um todo (TLP 6.43). Ao romper com a moralidade, vivendo de
modo indecente, o infeliz sofre as consequéncias dessa escolha na
sua propria acdo, em que a punicao ética se apresenta como algo
desagradavel (TLP 6.422; TB 30.7.16).

A solucdo para recompor a decéncia e o proprio equilibrio a
fim de viver de forma feliz consiste em fazer-se independente do
mundo, renunciando a influenciar sobre os eventos, mostrando total
liberdade frente a eles (TB 11.6.16). Ou, ainda, dominar a propria
vontade, renunciando aos prazeres do mundo e nada desejar (TB
13.8.16). «E, no entanto, em um certo sentido o ndo desejar parecer
ser 0 Unico bem. Aqui, fago ainda erros grosseiros! Sem nenhuma
davidal» (TB 29.7.16).

Além do sentimento estético diante do mundo, a ética se
apresenta como uma atitude religiosa, de modo que o ético pode ser
formulado como «fazer a vontade de Deus» (TB 8.7.16). Neste
caso, a moralidade consiste na propria aceitacdo da vontade de
Deus, vivendo em concordancia com o mundo, acolhendo os fatos
sem rebelido, harmonizando-se com eles (TB 8.7.16).

A concepcdo da ética como «fazer a vontade» de Deus
reaparece, em 1929-1930, em wuma das conversacOes de
Wittgenstein com Moritz Schlick sobre ética, anotadas por
Friedrich Waismann (NTW 12-16). Nas anotac¢des de Waismann de
17/dezembro/1930, ao comentar a obra de Moritz Schlick, Fragen
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der Ethik (1930), Wittgenstein analisa as duas concepg6es do bem,
que segundo Schlick, existem em ética teoldgica. Segundo a
explicacdo superficial, o bem é bem, porque Deus o quer; segundo
a explicacdo mais profunda, Deus quer o bem porque é bem.
Wittgenstein aprova a primeira explicacdo, considerando-a mais
profunda. De acordo com o seu ponto de vista, 0 bem é aquilo que
Deus quer, o bem é aquilo que Deus ordena.

A partir dessa definicdo do bem, percebe-se que longe de
inculcar a passividade diante do mundo, Wittgenstein pretende
rejeitar qualquer explicacdo ou fundacdo teodrica do valor moral,
sugerindo que o valor moral é absoluto, insistindo que a ética é
independente dos fatos (Cf. NTW 13). Moralmente, o valor
determina absolutamente a vontade humana sem necessidade de
justificacdo tedrica. O senso do dever moral se impde
categoricamente, ndo realiza-lo é comprometer o préprio sentido da
vida, é ir contra a vontade de Deus, diante da qual a vontade
humana se sente vinculada (TB 8.7.16, 30.7.16). O «fazer a
vontade de Deus» ndo implica nenhuma heteronomia. Pelo
contrario, a consciéncia de agir segundo a vontade de Deus mostra
a autonomia da vontade que ndo se deixar condicionar pelo fato,
pelos moventes empiricos e regula a si mesma guiando-se por uma
lei absoluta.

A guisa de conclus&o

Essas ultimas caracteristicas da ética de Wittgenstein tém
alguma influéncia estoica. Nela, o ideal para o sabio se apresenta
na vida do conhecimento, na imparcialidade diante do mundo, néo
desejando nada (TB 8.7.16; 29.7.16; 13.8.16). Ao mesmo tempo,
com o0 ascetismo, Wittgenstein oferece uma versédo da proposta
ética schopenhaueriana da negacdo da vontade como ponto de
partida para uma vida feliz. A liberacdo da vontade de viver se
encontra na ascese. O asceta se subtrai a afirmacdo da vontade,
renuncia a sua propria vida, ndo se apega a nada e vive na maxima
indiferenca (Schopenhauer, 770-811).

Por outro lado, Wittgenstein retne elementos da moral
kantiana em que o dever se impde de modo categdrico «tu
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deves...». Da conformidade ou ndo da vontade com o imperativo
categorico, derivam as consequéncias éticas que sdo vivenciadas na
prépria acdo. Na moralidade, o homem encontra a sua realizacao;
rompendo com a moralidade, o0 homem encontra a sua condenagéio
(TB 30.7.16; TLP 6.422). Ainda, em alguns aspectos, a sua ética se
aproxima da moral evangélica da submissdo da vontade humana a
vontade de Deus. Ser feliz significa fazer a vontade de Deus. «Eu
estou, entdo, por assim dizer, em harmonia com aquela vontade
estranha, da qual pareco dependente. Quer dizer: “eu faco a
vontade de Deus”» (TB 8.7.16). Alguém é feliz, quando aceita a
prépria condicdo de ser finito, exposto a todas as vicissitudes da
vida, ao sofrimento, a morte e, apesar de tudo isso, ndo se rebela ao
Criador, mas aceita humildemente a sua condicdo de criatura. N&o
tenta Deus, deixa Deus ser Deus e ndo um idolo submetido a sua
prépria vontade.

Ao ligar o valor absoluto ao sujeito metafisico, o eu portador
do ético, Wittgenstein aponta para a liberdade e a responsabilidade
do sujeito da acdo (TB 2.8.16; TLP 6.422). A ética tem validade
para todos os que séo portadores de uma vontade, que sdo capazes
de introduzir o bem ou o mal no mundo (TB 21.7.16). Aquela
mesma conexao com o sujeito metafisico que da sentido ao mundo
mostra também a dimens&o ética da linguagem: o ato de falar algo
sobre a realidade caracteriza uma atitude moral, uma tomada de
posicao do sujeito frente ao mundo e ao outro (Huber, 2001, 125-
126). Sendo a linguagem uma agdo humana, ao falar algo o
falante se responsabiliza com aquilo que diz. Deduz-se dai, que no
ato de falar o sujeito se autoconstitui como pessoa livre,
responsabilizando-se juridica e moralmente ndo somente frente ao
seu interlocutor, mas frente a realidade, com aquilo que diz (Huber,
2001, 143-151).

A conexdo do valor ao sujeito metafisico permitiu que a ética
fosse confinada ao campo do inefavel. Isso decorreu também da
visdo tractatiana uniforme da linguagem, em que as proposicgdes
das ciéncias naturais abarcam todo o dizivel (TLP 6.53; 4.001,
4003, 4.01, 4.031). Com o Wittgenstein das Investigacdes
Filosoficas, poder-se-ia argumentar contra o Wittgenstein do
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Tractatus de que as proposi¢cOes fatuais ndo esgotam a riqueza da
linguagem. Com a linguagem, as pessoas fazem muitas coisas e ndo
somente descrevem fatos. A pluralidade dos jogos linglisticos
mostra que as proposicOes cientificas € um jogo, entre outros, no
interior de uma determinada forma de vida (IF § 23). Inutil,
portanto, como reconhece 0 Segundo Wittgenstein, querer
determinar a esséncia da linguagem, a forma geral da proposicéo,
que habilita uma expressao a entrar no ambito daquilo que pode ser
dito (IF § 65). A forma de dizer algo nem sempre é a mesma, a
linguagem é constituida por uma variedade de jogos linguisticos
ndo regulados por uma esséncia comum, mas aparentados por
semelhancas de familia (IF § 66).

Apoiando-se no préprio fato de que, na Conferéncia de 1929,
Wittgenstein usa a analise linguistica para descrever a caracteristica
essencial das proposicdes da ética (LE 3-12), é possivel refutar a
postura que impde o siléncio em ética. Se as proposi¢des sobre o
valor absoluto puderam ser descritas, implica que o discurso ético
tem a sua propria légica cuja caracteristica é a de ir além dos
limites da linguagem (NTW 12-16; WVC 68-69.115-117).
Aceitando que a ética tem uma gramatica propria, desde que as
suas proposi¢des ndo transgridam essa gramatica, as proposi¢des da
ética podem ser validadas ou ndo a partir do seu proprio sistema de
valores. A partir de uma visdo multiforme da linguagem, estas
disciplinas podem entrar no ambito do dizivel. Conseqlientemente,
em ética, ndo se estaria condenado ao siléncio total, cujo Unico
modo de exprimir o valor absoluto seria atraves da atitude de um eu
solipsista frente ao mundo.

E oportuno ainda observar que a ética em Wittgenstein néo
se resume apenas a sua fase tractatiana, marcada pelo solipsismo
transcendental. A partir de 1929, ele comeca a sua fase de
transicdo, esclarecendo antigos pontos de vista a partir de novas
categorias e, muitas vezes, distanciando-se completamente deles a
partir de sua nova concepc¢do da linguagem, da analise linglistica e
da propria tarefa filosofica. Ndo seria possivel, aqui, acompanhar as
conseqiiéncias que o seu segundo modo de filosofar traz para a
ética, pois alargaria demais o campo dessa investigacdo. A
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concepcao de ética de Wittgenstein evolui, transforma-se e, em
alguns aspectos, é radicalmente diferente da posicao sustentada por
ele na época do Tractatus logico-philosophicus. Ndo obstante a
evolucdo do seu pensamento, Wittgenstein ndo se libera da idéia da
inefabilidade da ética que continua presente sob a forma do seu
carater antifundacionista, implicando que um sistema de valores é
em si mesmo injustificado.

Isso implica que a ética € incomensuravel, ndo seria possivel,
portanto, equiparar dois sistemas de valores diferentes e julgar as
assercOes de um a partir das assercdes do outro e vice versa, pois
eles sdo autdbnomos e possuem 0s seus proprios padrbes de
justificacdo. Essa constatacdo ndo significa, porém, uma concessao
ao relativismo ético extremado, pois o valor moral é absoluto, caso
contrario perder-se-ia a sua imperatividade moral. A tentativa de
Wittgenstein € salientar que o sistema de valores, em relacdo ao
qual alguém orienta a sua prépria conduta, € em si mesmo
injustificavel, decorrendo dai a idéia antifundacionista da ética.

Essa posicdo de Wittgenstein d& concessdo a uma forma
moderada de relativismo ético, mas ndo ao relativismo absoluto,
pois ndo implica que juizos divergentes sejam igualmente corretos
a partir do interior do seu proprio sistema. O relativismo manifesta-
se quando se trata de julgar acbes que séo partes de uma cultura
diferente da nossa ou sdo partes de éticas diferentes, tornando
problematica a formulacdo de uma ética, do valor absoluto, com
validade universal. Na impossibilidade de estabelecer a
superioridade moral do proprio sistema, ndo haveria uma
justificativa para interferir nas acfes de outras éticas que, a partir
do sistema do qual se participa, sdo julgadas transgressoras, embora
uma ética com validade universal forcaria tal intervencdo (Glock,
1996, 110). Na impossibilidade de um sistema de valores com
validade universal, conviver-se-ia com uma pluralidade de ideais
éticos, sem que um ideal queira violentar o outro. A inter-relacédo
entre ideais éticos diferentes ocorreria através do didlogo. Isso daria
lugar a uma ética do respeito que ndo exclui o confronto critico,
mas alimenta um tipo de confronto que se instaura ndo mediante a
correcdo do «erro», mas através de uma via (consenso, dialogo,
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argumentacao) que possa superar 0 «erro» através do acesso a
verdade. A passagem seria sempre problematica, essa se daria
através da persuasao, do convencimento ou da conversio®.
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