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Editorial

A Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF) anuncia com alegria a publicagéo do
primeiro numero do vigésimo primeiro volume da Kairds: Revista Académica da
Prainha, revista cientifica fundada em 2004 e que abriga mais de 450 textos cientificos
publicados, entre artigos, resenhas, tradugdes e entrevistas.

Os catorze textos cientificos que integram a edi¢gdo (doze artigos e duas
resenhas) primam pela qualidade argumentativa, pela democraticidade das
discussodes e pela variedade institucional e geografica que demonstra o crescimento
do periodico. Nesse sentido, o artigo “A competéncia légica da argumentagao:
abordagens interdisciplinares para o Ensino Médio”, de Clarice Rosa Machado
(Universidade Franciscana) e Diego Carlos Zanella (PUCRS; Universidade
Franciscana), analisa como a competéncia l6gica da argumentagao pode ser ensinada
para alunos do Ensino Médio, enquanto “A dindmica dos papeis sociais e a ironia”, de
Milena Martin Bravo (UFRGS) e Graziella Alcantara Mazzei (UFRGS, Instituto Federal
Sul-Rio-Grandense), examina o tema dos papéis sociais no pensamento hegeliano
mediante as obras Fenomenologia do Espirito e Filosofia do Direito. Ja em “A ética de
Aristoteles em comparacdo a Epicuro e Séneca: moderagao e erradicacdo das
emocgdes na filosofia antiga”, Rafael Batista Dias (UFSC) discorre sobre a ética
aristotélica da moderagao, o hedonismo racional de Epicuro e o estoicismo radical de
Séneca. Enquanto isso, a proposta de “Arelagao do poder constituinte no pensamento
de Antonio Negri”, de autoria de Antonio Justino de Arruda Neto (UFPE; PUCRS), é
compreender o conceito de poder constituinte a partir do pensamento do autor
supracitado, explorando suas relacdées com a nog¢ao de poténcia.

Também compondo a presente edigao, “A filosofia emancipadora de Manfredo
de Oliveira na América Latina: critica radical a dominagao”, de Ana Karoliny da Costa
(UECE) e José Valdir Teixeira (USP), destaca possiveis sinais de decolonialidade e
critica a dominacao nas obras do fildsofo cearense, ao passo em que “Apreendendo
a divindade: a possibilidade da Teologia Revelada no Prélogo da Ordinatio de Duns
Scotus”, de Samuel Santos de Souza (UFRJ), se dedica a compreender como o
Doutor Sutil defende que a graga da revelagao possibilita ao homem transcender os

limites naturais do seu conhecimento. Complementarmente, em “Do fenébmeno a
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funcao reguladora: Deus como ideal da razdo pura em Kant”, Wellington Santos Pires
(Institut Catholique de Paris, Université de Poitiers) e Messias Nunes Correia (UFS)
descrevem como o pensamento kantiano permite refletir teoricamente sobre o lugar
de Deus no interior da propria razdo. Por outro lado, “Merleau-Ponty e o problema
mente-corpo”, de Sadmara Araujo Costa (UP — Portugal), examina como o filésofo
contemporaneo perscruta a relagdo entre os dois polos constituintes da existéncia
humana.

Em “Sobre o eu em Hannah Arendt: pensamento, solidao e banalidade do mal”,
Aline Maria Ribeiro-Cantu (UEL) relaciona os conceitos supracitados, destacando sua
importancia para o corpus arendtiano. Em seguida, “Indicadores do impacto da
ciéncia: conceitos e problematizagcdes do ponto de vista latino-americano”, de Mariana
Aparecida Vicentini, Adolfo Ramos Lamar e Adriana Fischer (FURB), problematiza o
uso de indicadores para quantificar o impacto da ciéncia a partir do ponto de vista
latino-americano. Ademais, “Explorando a responsabilidade doxastica”, de José Pablo
Rodrigues Francisco do Nascimento (UFPB), examina a responsabilidade que temos
sobre nossas agdes e crengas.

Por fim, discussodes teologais e juridicas podem ser lidas em “O oficio de julgar
do bispo e seu reflexo histérico no novo processo breve as sentencas de nulidade
matrimonial”’, quando Isac Antonio Pereira Parente (FASBAM) analisa alguns
predicados do poder judicante dos bispos.

A edicdo é concluida com duas resenhas: “Abuso espiritual: a manipulacéo
invisivel”, de Josimar de Souza Rodrigues Junior (UFES), que apresenta o livro
homénimo, e “Papa Francisco. Dilexit Nos”, de Paulo Afonso Tavares (UFG), que
disserta sobre a Enciclica publicada em 2024.

O presente numero é fruto da colaboracido de autores, editores e leitores que
fazem da revista uma companhia frequente em suas pesquisas. A todo esse publico,
crescente como sao o impacto e a circulagao da revista, o atual numero € dedicado.

Desejando uma proveitosa leitura,

Os Editores
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RESUMO

O presente texto propoe-se a indicar como a competéncia logica da argumentacio pode ser
utilizada, estabelecendo as relacoes entre os componentes curriculares da Filosofia, da
Lingua Portuguesa e da Matematica a fim de aprofundar a interdisciplinaridade através do
componente curricular da logica. A pretensao nao é introduzir conteudos novos, mas sugerir
como a argumentacio pode ser abordada quando almeja-se ensina-los aos estudantes do
Ensino Médio. A partir disso, apresenta-se alguns critérios para o ensino de competéncias,
bem como argumenta-se que o ensino de competéncias logicas estd ancorado nesses
critérios, nomeadamente, relevancia, complexidade e carater procedimental, baseando a
analise em exemplos da praxis dos seres humanos.

Palavras-chave: Competéncias. Ensino de logica. Educacao Basica.

The logical competence of argumentation:
interdisciplinary approaches for secondary schools

ABSTRACT

This text aims to show how the logical competence of argumentation can be used,
establishing relationships between the curricular components of Philosophy, Portuguese
Language and Mathematics in order to deepen interdisciplinarity through the curricular
component of logic. The aim is not to introduce new content, but to suggest how
argumentation can be approached when teaching it to high school students. It presents some
criteria for teaching competences and argues that the teaching of logical competences is
anchored in these criteria, namely relevance, complexity and procedural character, basing
the analysis on examples of human praxis.

Keywords: Competences. Logic Teaching. Basic Education.
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Introducgao

Dada a dificuldade de encontrar um conceito de légica que abranja todas as
suas variantes (Haack, 2002; Machado, 2022), serao apresentados dois sentidos em
que ela pode ser compreendida no cotidiano. Em sentido amplo “todos nos,
supostamente, seres racionais, empregamos a logica quando raciocinamos,
assimilamos ou processamos a informag&o que recebemos”' (Manzano, 2004, p. 4).
Nesse sentido, a légica esta atrelada a espécie humana, entdo parece certo pensar
que todos os seres humanos nascem com a capacidade de relacionar, de realizar
inferéncia, de assimilar e processar informacgdes por meio de raciocinios. Nota-se que,
em sentido amplo, a légica possui relagdo com os usos da linguagem?, de modo
especial, ela se ocupa do uso proposicional da linguagem, na qual é possivel atribuir
um valor de verdade para uma proposicdao. Tome como exemplo as seguintes
enunciagdes: “a erva do chimarrao € verde” e “os triangulos tém trés lados”,
proposi¢cdes em que se pode dizer se sao verdadeiras ou falsas.

Em sentido estrito, a I6gica € o estudo das inferéncias ou dos raciocinios validos
e corretos, de crengas coerentes e consistentes, ou seja, ela investiga as relagdes de
consequéncia entre as partes de inferéncias, de raciocinios e as relagdes de
consisténcia ou de satisfacdo de um conjunto de crencas (Manzano, 2004). Em outras
palavras, se partindo de algumas informag¢des tomadas como verdadeiras nas
premissas do raciocinio, elas vao garantir que a conclusdo seja necessariamente
verdadeira, desse modo, a légica se ocupa das relagcdes formais entre as proposicoes,
e entdo, das relagdes entre os pensamentos.

A partir dessas observagdes, pode-se compreender a légica como uma pratica
diaria que desenvolve competéncias necessarias a autonomia do pensar, essenciais
para acdes conscientes e pensamentos consistentes, portanto, o seu ensino €&
fundamental aos estudantes. Dentre as competéncias necessarias a autonomia do

pensar, no presente texto, sera abordada a competéncia da argumentagéo.

' Texto na versao original: “Todos nosotros, supuestos seres racionales, empleamos la légica cuando
razonamos, asimilamos o procesamos la informacién que recibimos del entorno, cualquier tipo de
informacion (Somos légicos porque somos seres humanos)” (2004, p. 4).

2 E importante que se tenha nog&o de que ao falar que a légica se ocupa com o uso da linguagem, se
trata de um recorte, de uma parte especifica desse mecanismo que € a linguagem humana (Machado,

2021, p. 58-59).
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Este estudo teve como base a vertente teérico-metodoldgica da Analise Critica
do Discurso de Norman Fairclough (2001) e da Analise de Conteudo de Laurence
Bardin (2010), concebendo o texto verbal como a materialidade discursiva que
abrange e constitui as praticas sociais. Para isso, foram selecionadas as Diretrizes
Curriculares para os Cursos de Graduagdo em Filosofia e Letras, as Diretrizes
Curriculares para os Cursos de Graduagdao em Matematica, as Orientagbes
Curriculares para o Ensino Médio, o Referencial Curricular Gaucho e a Base Nacional
Comum Curricular, sendo a ultima o corpus empirico da pesquisa. O critério de
inclusdo do corpus foram competéncias que estao presentes na BNCC que possuem
um teor logico, consideradas a partir das leituras relativas ao ensino de légica e que
estdo presentes nos componentes curriculares de Filosofia, Matematica e da Lingua
Portuguesa para o Ensino Médio.

A analise dos dados coletados nos materiais selecionados para o estudo
mostrou que havia uma ocorréncia de termos que sdo comuns a esses documentos.
Assim, com o aporte tedérico dos manuais de Logica (Copi, 1978, Mortari, 2001;
Murcho, 2019), foi possivel estabelecer algumas habilidades que constituem a
competéncia logica da argumentacao.

O estudo é justificado por estar atrelado a uma discussao que emerge nos
ultimos cinco anos no ambito da educagao no pais, com relagao a implementacao da
BNCC, em raz&o de ser o documento que regulamenta a Educacéo Basica. Dentro de
muitas informagdes do documento, ele se organiza e se fundamenta em direitos de
aprendizagem e desenvolvimento materializadas por dez competéncias gerais, na
esfera pedagodgica (Brasil, 2018). Essa introdu¢cdo de competéncias no ambito
educacional justifica-se pela necessidade da educagao se adaptar e formar cidadaos
que estejam preparados para as novas demandas que o desenvolvimento tecnolégico
e a globalizagao produzem.

Ao transitar pelo documento, € possivel perceber que as competéncias gerais
apresentadas e, que outrora, sdo subdivididas em competéncias especificas das
areas, fomentam diferentes tipos de competéncias, sejam elas, epistemoldgicas,
morais, intelectuais ou logicas. Neste texto, os esforgcos serdo direcionados as
competéncias logicas, tendo em vista que a logica fornece alguns instrumentos
(métodos e técnicas) por meio de nogdes elementares que servem de recurso aos

sujeitos para o seu desempenho na construcdo e andlise de argumentos, de

Kairés: Revista Académica da Prainha. Fortaleza, v. 21, n. 1, 2025
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raciocinios que os ajudarao na resolugao de problemas cotidianos e a fundamentar
suas escolhas com apoio do conhecimento e do senso critico.

Com base nisso, pretendemos indicar como a competéncia légica da
argumentacgao pode ser ensinada aos estudantes da Educacao Basica, em especial,
no Ensino Médio, estabelecendo relagbes interdisciplinares entre os componentes
curriculares da Filosofia, da Lingua Portuguesa e da Matematica. Todavia, ndo sera
realizada uma analise exaustiva de todos os aspectos e conceitos da competéncia da
argumentacgao, tendo em vista que ha muitos manuais de Iégica que cumprem com
exceléncia esse papel, mas mostrar a aplicacdo desses conceitos a vida cotidiana.

Para tanto, o texto encontra-se dividido em quatro partes, sendo que a primeira
corresponde a introdugdo. A segunda parte trata de um breve esclarecimento da
nocao de competéncia e das caracteristicas daquilo que é denominado como
competéncia légica. Na sequéncia, analisa-se a competéncia l6gica da argumentagao
e por fim, apresenta-se as consideragdes finais enfatizando os resultados alcangados

na pesquisa, seus limites e as possibilidades de estudos futuros.

Condig¢o6es para o ensino de uma competéncia

O conceito de competéncia® possui historia recente: ele foi apresentado pela
primeira vez em 1973, em um momento de diversas alteragdes nos modelos
organizacionais. Ao longo dos ultimos anos, o conceito foi ampliado e emergiram
multiplos significados de acordo com as diferentes instancias em que foram
elaborados. Antoni Zabala e Laia Arnau destacam que este termo surge “para
designar uma pessoa capaz de realizar determinada tarefa real de forma eficiente”
(2010, p. 17). Ao estudar o conceito de competéncia surgem alguns questionamentos
acerca dos conceitos de competéncia e habilidade, bem como o modo sob o qual se
compreende um conjunto de habilidades formando uma competéncia, sendo essa
compreensao utilizada largamente na Base Nacional Comum Curricular.

Para avancar no estudo apresenta-se algumas definigdes de habilidades e
competéncias a fim de esclarecer o que se entende por habilidade ou competéncia
quando elas sao mencionadas neste texto. Concebe-se “habilidade” como a

3 Para mais informagées sobre o conceito de competéncia, conferir o primeiro capitulo da dissertagao,
intitulado “Competéncia: Conceito e Relagbes” (Machado, 2021).
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capacidade que um sujeito adquire para desempenhar uma determinada fungao, ou
seja, ela é aprendida por meio de um treinamento (Zabala; Arnau, 2010). Na BNCC
“as habilidades expressam as aprendizagens essenciais que devem ser asseguradas
aos alunos nos diferentes contextos escolares” (Brasil, 2018, p. 29). Assim, a
habilidade € uma capacidade aprendida através de um esforgo, da experiéncia para
obter um resultado desejado, uma aptiddo, uma facilidade que a pessoa tem de
proceder diante de uma tarefa.

Zabala e Arnau (2010) compreendem competéncia como a unido de todas
essas habilidades aprendidas e a mobilizagdo dos conhecimentos para identificar o
que qualquer sujeito precisa para solucionar os problemas aos quais sera exposto ao
longo da vida. A competéncia envolve raciocinio, processos cognitivos, valores
pessoais, julgamento e comunicagao, aplicados na resolu¢do de diferentes tipos de
problemas. Ou seja, sdo um conjunto de habilidades e conhecimentos relacionados
que permitem a uma pessoa atuar efetivamente em determinado contexto (Zabala;
Arnau, 2010).

Todavia, ndo se tem como foco afirmar se competéncia € mais importante que
habilidade ou vice-versa. Tanto as competéncias quanto as habilidades sao
importantes para realizar atividades de modo eficiente, porém, alguém mais
competente pode ser mais qualificado em determinadas situagbes do que alguém
muito habilidoso. Em outros termos, para ter competéncia é preciso ter habilidades,
mas também uma capacidade maior para apresentar solugdes dentro de um contexto
novo e adverso.

De acordo com Zabala e Arnau ha alguns critérios para o ensino de
competéncias, os quais sao: “sua relevancia, a complexidade da situagdao na qual
devem ser utilizadas, seu carater procedimental e o fato de estarem constituidas por
uma combinagao integrada de componentes que sao apreendidos a partir de sua
funcionalidade” (2010, p. 110).

O critério de ensino relacionado a relevancia deve permitir determinar os
conhecimentos que os estudantes ja possuem em relagdo aos novos conteudos. Os
conteudos precisam ser propostos de modo que sejam significativos para os
estudantes, que os desafiem a criar e intervir com autonomia durante o processo de

aprendizagem, possibilitando estabelecer relagbes entre conteudos e competéncias.
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A complexidade precisa ser objeto do ensino, de tal modo que a simplificagao
da realidade ndo é uma opgao, ou seja, “deve-se aprender a agir na complexidade”, e
entdo responder e solucionar problemas que sdo cada vez mais complexos na
realidade (Zabala; Arnau, 2010, p. 112). Isso implica que os problemas ndo possam
ser reduzidos ou apresentados de forma simples, esperando respostas ou agdes pré-
estabelecidas. Nesse sentido, Zabala e Arnau expdéem que “uma atuagao competente
significa ser capaz de reconhecer quais os instrumentos conceituais, as técnicas e as
atitudes sao necessarias e saber aplica-los corretamente em situagées complexas”
(2010, p. 112).

Quanto ao terceiro critério, o carater procedimental se refere ao dominio de
habilidades que permitem identificar, reconhecer e analisar, a partir das informacdes
disponiveis, 0 que é necessario para que a agao seja eficaz em determinada situagao-
problema. Por fim, constata-se que os conhecimentos, atitudes e reflexdes precisam
estar integrados, associados de tal modo que os estudantes entendam seu
significado, modifiquem seu comportamento e ajam de diferentes maneiras (Zabala;
Arnau, 2010). Isso requer a criagdo de situagdes as quais os estudantes sejam
capazes de responder de forma pratica.

Parece que o ponto de partida para desenvolver competéncias € considerar os
conhecimentos prévios, os interesses dos alunos, oferecendo desafios que os
instiguem conforme suas singularidades. Assim, as praticas de ensino devem partir

de problemas préximos a realidade dos alunos.
Competéncia légica

Adquirida a compreensao de que a légica investiga a relagao de consequéncia
que vige entre as premissas e a conclusao de um argumento, estuda os principios e
métodos de inferéncia, as estruturas do pensamento a fim de estabelecer as
propriedades das relagcbes formais entre as proposi¢cdes e contribuir para o pensar
corretamente, torna-se possivel expressar que a logica formal permite dizer se um
argumento é valido ou ndo, mas € insuficiente como instrumento argumentativo, ja
que, por ser puramente formal, visa estabelecer as relagdes derivadas da forma
proposicional, as vezes distantes de contextos concretos de uso (Walton, 2012;

Sacrini, 2016). A légica informal tem implicagdes amplas e cotidianas “que excedem
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0 escopo da légica formal”, o que permite pensar em tornar um argumento claro,
orientar na comunicagao desse pensamento, deixando-o compreensivel para outrem
em contextos de discussdes racionais (Walton, 2012; Sacrini, 2016, p. 17). Por isso,
as competéncias logicas serdo tratadas tanto sob um viés formal quanto informal,
recorrendo ao uso da linguagem matematica e da linguagem natural. Nao se deve,
portanto, pensar em uma oposigao entre essas perspectivas tedricas, mas antes, uma
possibilidade de complementagéo para o desenvolvimento das competéncias légicas.

Essa abordagem esta ancorada nos critérios para o ensino de competéncias
estabelecidos por Zabala e Arnau (2010), expostos outrora. Para contemplar o critério
da relevancia propdem-se a apresentar exemplos sobre os conteudos com base em
fatos, informagdes reais para que os estudantes percebam a aplicagao pratica, ao
invés de mostrar casos ficticios que raramente sdo utilizados nas atividades de
pensamento cotidianas. Com relagao a complexidade, como sdo exemplos retirados
da vida cotidiana, n&o serao simplificados com a finalidade de torna-los mais didaticos,
mas serao estudados conforme aparecem na realidade, assim os alunos precisarao
mobilizar técnicas, conhecimentos, habilidades para soluciona-los. Além disso, ndo
sera estabelecida a priori uma resposta, mas sera oportunizado o livre pensar para
que os alunos consigam resolver baseados no conhecimento dos métodos
aprendidos.

Todavia, pode-se pensar que a logica oferece certas técnicas, algumas
formalizagcbes e possui regras, no entanto, como vai ocorrer esse livre pensar? A
resposta &, na verdade, bem simples. De fato, a légica oferece essas regras e
formalizacdes distintas para verificar a validade e para resolver problemas. Entretanto,
as vezes se tem a possibilidade de resolver algo de forma diferente, entdo, ao invés
de dizer qual a técnica que precisa ser utilizada, por que nao permitir que os proprios
estudantes decidam qual empregar? Cabe ressaltar que essa maneira de ensinar
pode ser abordada apds a exposigao dos conteudos (o que incorreria no habitual) ou,
como € a ideia deste estudo, ir ensinando conforme a interagdo dos alunos com o
conteudo, nas dificuldades apresentadas nesse processo, inserindo, neste ponto, o
critério procedimental do ensino por competéncias.

Nos estudos sobre as competéncias verificou-se que um simples exercicio nao
é suficiente para desenvolvé-las, se este visa responder aos problemas da vida, mas

€ preciso que as atividades ocorram progressivamente, variando os niveis de menores
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a maiores dificuldades, de modo que todos os auxilios (habilidades, técnicas,
métodos) sejam fornecidos e aplicados em situagdes reais para que os alunos
superem as dificuldades. Com todo esse aporte, se consegue avancar para a

competéncia da argumentagao.

Competéncia légica da argumentacao

Apenas a existéncia de uma argumentagéo, que nao seja nem coercitiva nem
arbitraria, confere um sentido a liberdade humana, condi¢do de exercicio de
uma escolha racional. [...] Gragas a possibilidade de uma argumentagao que
forneca razdes, mas razbes ndo-coercitivas, € que é possivel escapar ao
dilema: adesdo a uma verdade objetiva e universalmente valida, ou recurso
a sugestao e a violéncia para fazer que se admitam suas opinides e decisbes
(Perelman; Olbrechts-Tyteca, 2005, p. 581).

Pela linguagem se constroi consensos que possibilitam viver em sociedade:
quanto mais os sujeitos constroem sentidos para sua vida, mas eles se tornam sujeitos
historicos, assumindo posi¢ao na reconstrugdo dos discursos, passando da simples
repeticao das falas dos outros a condicdo de autores, criticos e autbnomos. Assim, a
argumentacao € uma constante na vida dos seres humanos, pois esta presente tanto
nos seus discursos quanto nos de outros. Nada do que se escreve ou se fala é neutro,
pois expressam 0s desejos, as expectativas e as intengdes através dos argumentos
de quem os fala.

Em diversas situagdes do cotidiano ha a necessidade de justificar
racionalmente, de defender as agdes e as afirmacdes, ou seja, oferecer as razées que
levam as pessoas a concluir algo, a realizar uma agaéo ou que garantam a posi¢ao
defendida em uma tentativa de convencer aquele com quem se fala. Por via da
argumentacao torna-se possivel que os seres humanos ndo aceitem “as cegas’
verdades alheias ou imposi¢des, mas através de um dialogo racional expressem o seu
pensar para o bom convivio em sociedade.

A argumentacéao esta presente em diversas situagdes das praticas sociais, por
exemplo, em didlogos com amigos, nos meios de comunicagdo quando oferecem
espacos para que o publico expresse sua posicao ou discuta um tépico, em féruns de
discussao online, em épocas de elei¢gdes quando os candidatos discutem entre si para
exibir as propostas que sirvam de razdes para receber os votos das pessoas,

assembleias, reunides, na compra de algum eletrbnico ou mobvel, entre outras
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situacdes. Longe de ser um saber, ou exercicio especializado, a argumentacgao € parte
do convivio social, de modo que conhecer as técnicas de reconstrucao e de avaliagao
de argumentos capacita as pessoas a realizarem a¢des ou evita-las conscientemente.

Dados de varios estudos sugerem que um argumento pode ser definido como
um conjunto de proposigbes®, das quais uma denomina-se conclusdo e as outras de
premissas, em que se pretende que as segundas garantam ou justifiquem a
concluséo, isto &, as premissas sdo as razdes para alguém aceitar a concluséo, do
tipo, Premissa(s)— Conclusé&o, exemplo, Penso, logo existo. Neste caso, tem-se duas
proposi¢coes, na qual a primeira “penso” € a premissa, € a segunda “existo”, a
conclusao, ja que a palavra “logo” funciona como indicativo de concluséo.

Assim, o argumento é o processo pelo qual se oferece razbes para as
afirmacgdes, as crencas nas coisas em que se acredita, por meio do encadeamento
entre as ideias (Copi, 1978; Mortari, 2001; Walton, 2012; Geach, 2013; Sacrini, 2016;
Velasco, 2016; Brasil, 2018; Murcho, 2019). No entanto, nem sempre um argumento
apresenta-se com clareza e permite distinguir as premissas da conclusdo: na
linguagem comum, as vezes, os argumentos sdo apresentados de maneira obscura,
enquanto a conclusdo pode ser apresentada na primeira proposi¢cdo, do tipo
Conclusdo—Premissa(s) ou posicionada entre as premissas

Premissa— Conclusdo—Premissa. Note o exemplo a seguir:

1. E claro que ndo vai chover hoje. Ha poucas nuvens no céu. E nenhuma

previsdo meteorologica considerou essa possibilidade.

4 As proposicdes s&o a base do pensamento légico, pois, por meio delas pode-se formular teorias e
argumentos (Copi, 1978). Elas expressam significados ou ideias por meio de sentencas declarativas,
ou seja, sentengas que enunciam um pensamento completo (Copi, 1978; Mortari, 2001). E crucial
entender essa diferenga entre as sentengas declarativas e as proposi¢des para evitar as ambiguidades
no discurso, apesar de que em alguns textos utilizam proposi¢des e sentengas como sinénimos. Copi,
ressalta essa diferenga entre esses termos na seguinte passagem, dizendo que pode ser “evidenciada
ao observar-se que a [sentencga] declarativa faz sempre parte de uma linguagem determinada, a
linguagem em que ela é enunciada, ao passo que as proposi¢cdes nao sdo peculiares a nenhuma das
linguagens em que podem ser expressas” (1978, p. 22, acréscimo da autora). Grosso modo, as
proposi¢coes sdo aquelas sentengas em que se pode atribuir um valor de verdade, os quais sao
verdadeiro (V) ou falso (F), por exemplo: “O cachorro é mamifero” — & uma proposi¢ao Verdadeira. Um
exemplo com numeros: “x € menor que 77, intuitivamente, percebe-se que ndo tem como conferir um
valor légico (V/F), pois existem iniUmeras possibilidades para x, dessa forma n&o é definida como
proposicao, entretanto, caso seja atribuido um valor a x, ela se tornara uma proposic¢ao, reescrevendo
assim: Para x=2, tem-se que: “2 € menor que 7" — e entdo é verdadeira ou Para x=9, tem-se que: “9 é

menor que 7” — é falso.
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Sabendo que um argumento é composto por premissas e conclusao, pode-se
perguntar quais sao as premissas e qual a conclusdo do argumento apresentado em
1?7 Como se vé, os discursos em linguagem natural nem sempre se sucedem em uma
sequéncia 6bvia entre as premissas e a conclusdo, o que torna dificil perceber,
imediatamente, as relagdes légicas vigentes (Sacrini, 2016).

Ha alguns marcadores gramaticais dos discursos argumentativos em
linguagem natural para designar premissas e conclusbées que, quando bem
empregadas, deixam o argumento evidente, claro, demarcando a tese central e as
suas respectivas justificativas. Marcus Sacrini argumenta que estes marcadores
evitam “duvidas na compreensao, na direcao inferencial e nos niveis de sustentacéo
pelos quais a concluséo é defendida” (2016, p. 44).

Assim, os indicadores de premissas, a0 menos 0s mais usuais, considerando
uma lista ndo exaustiva, segundo Patricia Velasco sao: “desde que, como, porque,
pois, assumindo que, visto que, admitindo que, como consequéncia de, como
mostrado, pelo fato que, dado que, sabendo-se que, supondo-se que, a razéo € que,
isto é verdade porque” (2016, p. 39). Quanto aos indicadores de conclusdo, tem-se:
‘portanto, assim, assim sendo, dai, logo, segue-se que, por conseguinte,
consequentemente, o qual implica, dessa maneira, o qual acarreta, neste caso, o qual
prova que, o qual significa que, de modo que, da qual inferimos que, resulta que,
podemos deduzir que, entdo, pois” (Velasco, 2016, p. 40). Todavia, nem sempre essas
palavras que indicam as premissas e as conclusées aparecem nos argumentos,
especialmente em situagdes cotidianas, por isso € necessario adquirir 0s
conhecimentos de logica e estar atento ao ler, ouvir ou produzir discursos.

Mas observando o exemplo 1, como responder a pergunta, identificando qual
proposicao € premissa e qual é conclusido se nao aparecem as palavras que as
designam? Note-se que, de inicio a conclusdo € defendida, antes mesmo que as
justificativas sejam apresentadas, ou seja, a proposicéo “E claro que ndo vai chover
hoje” é sustentada com as proposi¢cdes que se seguem “Ha poucas nuvens no céu’;
e “nenhuma previsdo meteoroldgica considerou essa possibilidade”.

Outro modo de identificar premissas e a concluséo € organizar o argumento,

estruturando-o, separando as premissas da conclusao. Veja o exemplo:
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2. A possibilidade novamente das ameagas dos apagoes elétricos esta quase
afastada, provavelmente ndo havera apagdes elétricos. Vamos admitir que o
povo brasileiro pratique economia no consumo de energia neste verdao e que

houve investimentos do governo e da iniciativa privada.

Vocé consegue identificar qual é a conclusdo do argumento em 2? O
argumento pode ser reestruturado da seguinte maneira, onde Pn significa premissa e

numero correspondente e . indica a conclusao.

2.1 P+ A possibilidade novamente das ameacas dos apagdes elétricos esta
quase afastada

P> Vamos admitir que o povo brasileiro pratique economia no consumo de
energia neste verao

Ps3. E que houve investimentos do governo e da iniciativa privada

~ Logo, provavelmente ndo havera apagdes elétricos

Na légica formal, a estrutura ou forma légica do argumento tem relagédo com a
validade ou invalidade dele. Cezar Mortari ressalta que “um argumento é valido se
qualquer circunstancia que torna suas premissas verdadeiras faz com que sua
conclusao seja automaticamente verdadeira” (2001, p. 19). Se um argumento é valido
diz-se que a sua conclusdo € consequéncia logica das premissas. No entanto, um
argumento pode ser considerado valido mesmo que suas premissas e concluséo
sejam falsas, isso porque a validade de um argumento é estabelecida pelas relagdes
formais entre as premissas e a conclusado e nao pelo conteudo das proposi¢des, ou
seja, a conclusao & consequéncia légica das premissas.

Geralmente, quando se introduz os estudos da validade, ocupa-se também com
a questao do valor da verdade, em razao de que estes acabam sendo confundidos.
Marcos Lorieri e Terezinha Rios explicam que valor corresponde “a relagdo de nao
indiferenca que os seres humanos estabelecem com certas coisas, lugares, atitudes
e objetos, neste caso, admite-se que ha certa preferéncia de algumas coisas e nao de
outras” (2008, p. 26). Sdo dois objetos quaisquer, distintos um do outro, em que se
pode utilizar, 1 e 0, branco e preto, sol e lua para falar sobre eles. Se valor tem a ver

com uma preferéncia, o que o valor de verdade significa? Com base na explicagédo de
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Lorieri e Rios, parece, entdo, que se alguém tiver preferéncia por alguma coisa ou
alguém, e em uma situagao tenha que escolher intuitivamente, a decisao tomada sera
influenciada por essa preferéncia, e isso recai sobre problemas epistemologicos de
senso comum que n&o sao objeto de estudo desta pesquisa.

Acontece que para questbes do conhecimento e até da pratica social, é
necessario que sejam realizadas escolhas razoaveis e sem influéncias, ou, ao menos,
que se reflita sobre as possibilidades. Convém enfatizar que ao atribuir o valor de
verdade ou falsidade para uma proposi¢cao, considera-se a ideia de que no momento
do dialogo argumentativo, se esta supondo algo como sendo verdadeiro ou como
falso. Utilizar a nocao de suposicao evita problemas epistemoldgicos ou reducionismo
do senso comum com relagéo ao valor de verdade como adequag¢ao ao mundo, assim,
em determinados contextos, supde-se que a proposi¢cao seja verdadeira ou falsa para
que a discussao possa ser desenvolvida, independentemente daquilo ser realmente
verdadeiro.

Uma proposi¢cao possui valor de verdade quando pode ser considerada
verdadeira ou falsa, sendo que so6 pode ter um desses valores no contexto do dialogo
(Copi, 1978; Mortari, 2001). Por exemplo, ‘O livro esta sobre a mesa’, se de fato
quando é dito isso, o livro esta sobre a mesa, entéo, a proposi¢cao é verdadeira, caso

contrario, é falsa.

Uma suposic¢ao adicional € o chamado Principio de Bivaléncia, que diz que
toda proposigéo [...] € ou verdadeira, ou falsa. Isso significa que a toda
proposi¢ao devera ser associado um, e apenas um, dos valores de verdade.
(Uma proposigéo, portanto, nao pode deixar de ter um valor, nem ter mais de
um valor associado a ela). Assim, dada uma interpretacdo, uma proposi¢ao
tera o valor V segundo essa interpretacéo, ou tera o valor F (Mortari, 2001, p.
124).

Desse modo, quando se questiona sobre a validade, refere-se as relagoes
formais dos argumentos, enquanto a verdade diz respeito ao conteudo das
proposi¢des. A partir do entendimento sobre o valor de verdade, outro termo que
aparece ligado ao conceito de validade é a corregcdo. Embora n&o seja objeto de
estudo da légica determinar se as premissas de um argumento sao verdadeiras ou
nao, é necessario que, enquanto seres humanos, identifique-se que os conhecimentos
que estao disponiveis sejam verdadeiros. Supondo que se queira transmitir a verdade

para outros, de modo especial, quando se busca instruir-se ou instruir outros, Mortari
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argumenta que “um argumento é correto se ele for valido e, além disso, se tiver
premissas verdadeiras” (2001, p. 21).

Pode-se dizer que os argumentos sdo estruturas discursivas que buscam
oferecer justificativas racionais em debates, conversas, textos, em diferentes
contextos. Mortari afirma que “a importancia de uma boa justificativa vem do fato de
que muitas vezes cometemos erros de raciocinio, chegando a uma conclusao que
simplesmente ndo decorre da informacgao disponivel” (2001, p. 6). Realizadas essas
consideragdes sobre o que sdo argumentos, parece que argumentar é tentar oferecer
razdes para justificar as coisas que se quer afirmar, que se acredita, todavia, nem
sempre se tem sucesso, seja porque a forma do argumento nao é boa ou porque o
conteudo das premissas ndo é verdadeiro. Da mesma maneira que se encontra
argumentos em que a tese central, a conclusdo, néo é por si s6 evidente. Em fungéo

disso, 0 argumento:

[...] tem que ser abordado com cuidado, e as provas fornecidas tém que ser
usadas da melhor forma possivel para que ele seja racionalmente avaliado
[...] cada argumento tem que ser considerado no contexto de um ambiente de
dialogo determinado (Walton, 2012, p. 4).

Em contexto argumentativo, ha fatores que sado obscuros, imprecisos,
ambiguos, que fazem com que os sujeitos cometam equivocos no entendimento, pois
pode ndo estar clara qual é a verdadeira questdo do argumento. Da mesma forma que
se depara com um processo de conectar as premissas com a conclusdo, um elemento
que nao € “imediatamente perceptivel dos argumentos, cuja apreensao exige um tipo
de compreenséo légica que muitas vezes nao é nitida para quem nunca se dedicou a
algum tipo de estudo sobre argumentos” (Sacrini, 2016, p. 16).

E parte da natureza humana se apoiar no que é verdadeiro em seu
pensamento, e ainda desejar comunicar essa verdade para outros. Neste caso,
necessita-se pensar e visar a consisténcia do pensamento, dos discursos e dos
planejamentos (Geach, 2013). Ao pretender a verdade, ndo se pode aceitar
inconsisténcia nos pensamentos, pois alguns podem ser falsos porque, enquanto
seres humanos, as pessoas estdo propensas a erros, frustragcdes e a falhas, entao,
parece necessario tomar certos cuidados para evitar as inconsisténcias. Peter Geach
argumenta que alguns légicos e matematicos arquitetaram provas indiretas de

consisténcia, a qual afirma que:
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[...] é possivel mostrar que um corpo de enunciados é consistente se e
somente se um segundo corpo de enunciados é consistente; qualquer
inconsisténcia que pudesse aparecer no primeiro conjunto corresponderia a
uma inconsisténcia no segundo conjunto. Agora, se temos razbes para
aceitar o segundo conjunto como sendo todo ele verdadeiro, esse conjunto
certamente sera consistente, e, consequentemente, o primeiro conjunto de
enunciados deve, da mesma forma, ser consistente (2013, p. 20-21).

Parece que a ideia de consisténcia tem um aspecto de que alguma coisa se
segue da outra, ou seja, afirmar e negar uma, e a mesma coisa ao mesmo tempo, na
mesma ocasiao, parece ser uma falha de pensamento, uma inconsisténcia, e dessa
maneira, entra-se no ambito da inferéncia.

Inferir & extrair informagéo nova a partir de raciocinio, do encadeamento de
informacdes disponiveis, sejam elas fatos, crencas, hipdteses ou teorias cientificas
disponiveis através do acesso a internet, de uma leitura de jornal ou revista, de
conversas, programas de TV ou na sala de aula. Por exemplo: “Minha avd, sempre
que vai mexer no celular, precisa dos 6culos. Ela se dirige para o sofa com o celular.
Hoje percebi que seus 6culos ficaram no quarto. Rapidamente pego os seus 6culos,
e antes que ela procure pela casa, eu os entrego”. Essa acgao foi um tipo de raciocinio
que todas as pessoas fazem sem perceber, reunindo as informagdes para chegar a

uma concluséao.

Basicamente, raciocinar, ou fazer inferéncias, consiste em “manipular’ a
informacgéao disponivel — aquilo que sabemos, ou supomos, ser verdadeiro;
aquilo em que acreditamos — e extrair consequéncias disso, obtendo
informacgéo nova. O resultado de um processo (bem-sucedido) de inferéncia
€ que voceé fica sabendo (ou, ao menos, acreditando em) algo que vocé nao
sabia antes. [...] Por outro lado, é importante notar que nem sempre o ponto
de partida do processo s&o coisas sabidas, ou em que se acredita: muitas
vezes raciocinamos a partir de hipéteses. [...] E provavelmente desnecessario
mencionar — mas vou fazé-lo assim mesmo — que existem outras maneiras,
além de inferéncias, de obter informacao nova. [...] Frequentemente, contudo,
obtemos informacao executando inferéncias, ou seja, raciocinando, e é aqui
que o interesse da logica se concentra (Mortari, 2001, p. 4).

Diante do exposto, nota-se que os argumentos sao indispensaveis para a
descoberta da verdade, haja visto que se raciocina nao pelo prazer de ir de uma ideia
a outra, mas para concluir, para evidenciar uma verdade sobre o objeto que se
conhece ou se quer conhecer a partir de um certo conjunto de dados. A titulo de

exemplo, reflitam sobre o tema do aborto, um assunto que tem sido muito discutido
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na Filosofia e em outras areas, como Direito e Saude. Falar sobre aborto ndo é uma
atividade facil, pois o tema, além de delicado, envolve questbes de diferentes ambitos
éticos, religiosos, cientificos e filoséficos. Segundo a Organizagdo Mundial da Saude,
0 aborto refere-se a interrupgéo da gestagao com a extragcdo ou expulsado do embrido
antes do periodo perinatal ou até a 142 semana. Em uma busca rapida na internet
sobre a problematica foi possivel selecionar alguns argumentos que séao
costumeiramente apresentados por quem € a favor ou contra o aborto e que estao
expostos a seguir.

Argumentos a favor do aborto: i) A mulher tem direito de tomar decisées num
assunto que diz respeito a sua vida e ao seu préprio corpo, como é o caso da
maternidade. Nesse sentido, obrigar a permanéncia de uma gestagado por meio da
lei é violar os direitos sexuais e reprodutivos da mulher. Por mais que biologicamente
ela nasga preparada para gerar e parir uma crianga, nem todas estdo
necessariamente aptas ou desejam lidar com as responsabilidades de cuidar,
proteger e arcar com os custos de um filho. Tratar a maternidade como destino &
estigmatizar a possibilidade de escolha feminina; ii) A maternidade ndo desejada &
fonte de problemas futuros para a mulher, para o casal, para as familias, e sobretudo,
para as criancgas; iii) A rejeicao dos filhos advindos de uma gravidez indesejada pelos
pais ou em caso de estupro faz com que estes sejam abandonados ou maltratados,
0s sujeitando a traumas psiquicos; iv) Mulheres com baixa renda submetem-se a
aborto clandestinamente, arriscando a vida em lugares precarios e sem condi¢des de
higiene. Com a legalizacdo do aborto, se reduz ou até mesmo evita abortos
clandestinos; v) O aborto clandestino € um problema de saude publica, porque muitas
mulheres para realizar a interrupgao da gravidez recorrem a clinicas clandestinas ou
a medicamentos abortivos sem orientagdo médica ou sem eficacia comprovada.
Esses procedimentos realizados de modo ndo seguro podem comprometer a saude
da mulher, causando infecgdo, hemorragia, lesédo interna, traumas psicolédgicos e na
pior das alternativas, deixa-la estéril ou leva-la a morte.

Argumentos contra o aborto: i) O feto € um ser humano, entdo deve possuir 0s
mesmos direitos que qualquer individuo, adulto ou n&do, nascido ou nao; ii) A vida se
inicia no momento da concepgéao, portanto, qualquer atentado contra ela implica em
assassinato. Nesse sentido, deve haver a prevaléncia e a tutela do direito do feto, o

qual é inocente e indefeso. Dessa forma, o aborto se caracteriza como um ato contra
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a vida e viola a Constitui¢ao; ii) Exceto em casos de estrupo, a responsabilidade pela
gravidez é da mae, por ndo ter usado camisinha ou anticoncepcionais; iv) O feto sofre
durante o aborto; v) Tirar a vida do feto fruto de violéncia sexual perpetrada contra a
mae nao repara o mal causado. O aborto seria um erro para corrigir outro. Cabe ao
estado proporcionar assisténcia psicossocial a mulher que podera encaminhar a
crianga para doagao, se assim o desejar.

Como pode ser percebido, os argumentos pros e contra o aborto s&o diversos.
Aqueles que sdo contrarios a essa pratica argumentam que se a vida € o maior bem
e se prepondera sobre quaisquer outros, ndo ha razdo alguma que justifique sua
interrupgcdo. Por outro lado, como maior porta voz do debate sobre a
descriminalizacdo, destacam-se os movimentos feministas. Para acompanhar a
analise, ha alguns questionamentos que auxiliam na compreenséo, os quais sao: Qual
a verdade acerca do aborto? Deve ser aceito? Deve ser negado? Quem tem o poder
de determinar o que € — ou ndo — um ser humano? E como isso pode ser feito? Quais
as razdes para ser a favor ou contra o aborto? Quais as razdes para a legalizagéo do

aborto e quais as razdes para ser contra sua legalizagao?

Suponha que vocé me diz que o aborto € um mal. Se eu comegar a discutir
este tema com vocé, é porque acho que a sua afirmacéo é objetiva: tem um
valor de verdade, independentemente do que qualquer de nés pensa. Por
outro lado, eu poderia lhe dizer o seguinte: "Talvez o aborto seja um mal para
vocé, mas para mim nao representa nenhum problema". Neste caso, tomei a
sua afirmagdo como subjetiva. Nao faz sentido discutir uma afirmagéo
subjetiva sobre as nossas proprias perspectivas. Se sua afirmagao "O aborto
€ um mal" quer apenas dizer "O aborto € um mal para mim", ndo ha lugar
para argumentacdo, embora possa haver bastante espaco para discussao.
Eu nao estaria discordando desta afirmagado, pois poderia afirmar sem
contradicdo objetiva que o aborto ndo € um mal para mim (Carnielli, 2017, p.
18).

Para resolver essas discordancias € preciso tornar as coisas mais claras, é
necessario que sejam apresentadas razbes para pensar de uma determinada
maneira. Ou seja, mostrar as justificativas para aceitar, para acreditar e para agir de
determinado modo com relagdo ao aborto, assim como para qualquer outro assunto.
Ha varios processos por meios dos quais se pode concluir algo, os quais sao:
raciocinios dedutivos, indutivos e analdgicos.

O argumento dedutivo é aquele cujas premissas fornecem provas decisivas

para a verdade de sua conclusdo. Em raciocinios dedutivos validos, de algo
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verdadeiro nunca se conclui algo falso, mas de hipoteses falsas pode-se concluir tanto
coisas falsas como verdadeiras. O raciocinio parte de afirmagdes universais para uma
conclusao particular, e, ainda, pode ser valido ou invalido, sendo o primeiro na
impossibilidade de que suas premissas sejam verdadeiras sem que a concluséo
também seja verdadeira (Mortari, 2001; Hottois, 2004; Velasco, 2016;). Veja o

exemplo a seguir, no qual P1é tomado como um fato geral e P> um caso particular:

3. P1:A é sempre igual a B
P:: Existe um X que é igual a A

~ Logo, este X é igual a B

Uma versdo, em linguagem natural para situagdes do cotidiano, de dedugéo

seguindo a estrutura do exemplo anterior pode ser:

3.1 Ps. Todas as alunas sio estudiosas
P> Ana Alice é aluna

~ Logo, Ana Alice é estudiosa

Esse argumento mostra que a conclusao foi sustentada a partir das premissas.
E impossivel que a conclusdo de que Ana Alice é estudiosa seja falsa se as premissas
forem verdadeiras, isto €, se todas as alunas sao estudiosas e Ana Alice é aluna, ela
também é estudiosa.

A matematica € um tipo de conhecimento exato que usa com bastante
frequéncia em suas demonstragdes argumentos dedutivos (Filho, 2016). Veja agora
um exemplo de deducado, aplicado a uma questdo de carater especificamente

matematico:

3.2 P1:Todo numero impar pode ser escrito como 2n + 1, para qualquer n inteiro
P>.325 € um numero impar
~ Logo, 325 pode ser escrito como 2n + 1, se n for igual a 162. Ou seja, 2 -
162 + 1 = 365.
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O raciocinio indutivo consiste em partir de uma série de casos individuais,
suficientemente enumerados, para deles inferir como consequéncia uma lei ou norma
geral que possa ser aplicada a casos ndao enumerados pela série (Keller, Bastos,
2011; Mortari, 2001). Em conformidade com esses autores, Irving Copi afirma que “o
raciocinio indutivo consiste em que suas premissas fornegcam algumas provas para a
verdade da conclusdao” (1978, p. 35). As conclusbes sao obtidas através das
experiéncias por meio de generalizagdes de um certo numero de observagdes da
hipétese ou do fenbmeno que causou o questionamento. A partir da analise das
experiéncias, os seres humanos percebem uma ocorréncia semelhante, que permite
prever algumas conclusdes provaveis, desde as hipoteses iniciais, por exemplo:
“Maria é brasileira e gosta de futebol, assim como Jo&o, Simone, Henrique, Joana e
outros. Portanto, todo(a) brasileiro(a) gosta de futebol”.

Ao observar que Maria é brasileira e gosta de futebol, Joado é brasileiro e gosta
de futebol, assim como Simone, Henrique e Joana, conclui-se que é provavel que toda
pessoa que é brasileira, gosta de futebol. A indugdo é um processo de raciocinio
utilizado nas ciéncias experimentais, como a biologia e a quimica.

No que se refere ao argumento por analogia, Wonsovicz explica que este

ocorre por meio de comparagdes, segundo o autor:

Partimos de semelhangas que observamos entre duas ou mais coisas
diferentes com a finalidade de obter novas semelhangas entre elas. As
conclusdes que chegamos sdo mais ou menos provaveis quanto maior ou
menor for a semelhanga observada (2019, p. 55).

Praticamente em qualquer debate, recorre-se a argumentos por analogia. Fazer
analogia é estabelecer relagbes de semelhanga, num aspecto relevante, entre objetos
ou fatos diferentes e na argumentagdo é utilizado, quando, com base nessas
semelhancas se faz uma conclusao. Um exemplo de analogia em situacdes reais pode

ser:

P;:: Votar nulo € como deixar que outra pessoa escolha por vocé um
hamburguer.
P> Se vocé deixar de escolher qual hamburguer deseja comer, vocé nao tem o

direito de reclamar do que Ihe oferecerem.
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~ Portanto, se vocé votar nulo também ndo tera o direito de reclamar do
resultado da eleicdo e das politicas que forem adotadas pelo representante

eleito.

Ha boas razdes para aceitar a conclusdo? Votar nulo € analogo a deixar que
outra pessoa escolha o hamburguer? Superficialmente, pode-se dizer que se pode
fazer essa conclusao baseada na semelhancga, haja visto que em ambos os casos
alguém deixa de fazer uma escolha que esta ao seu alcance. No entanto, se for
avaliado o significado de cada uma das ag¢des mencionadas, € possivel notar
diferencas enormes. Ninguém transferiria a responsabilidade da escolha do
hamburguer para alguém que nao fosse de confianca. Imagine uma situagao na qual
vocé vai a um lugar que lhe é conhecido, e de certa forma familiar devido a frequéncia
que o frequenta, e gosta de tudo o que consta no cardapio, entdo pede para o gargom
trazer qualquer um. Vocé conhece o local, sabe que todas as comidas sao saborosas,
entdo, qualquer um dos pratos sera aprazivel.

Todavia, ndo € o mesmo sentido com o voto nulo, certo? Na maioria das vezes,
o sentido do voto nulo é um protesto do eleitor descontente. E uma opgdo dada no
momento da votacdo para que o eleitor possa desconsiderar o seu voto, nao
atribuindo-o a nenhum dos candidatos disponiveis. Essa € a forma encontrada por
muitos eleitores para demonstrar sua insatisfagdo com as opgdes disponiveis.
Portanto, ha diferencas entre votar nulo e deixar que uma pessoa escolha o
hamburguer: no primeiro caso, € uma forma de dizer que qualquer opgéo € boa, na
segunda é uma maneira de dizer que nao gosta de nenhuma das opgdes disponiveis.

Como distinguir raciocinios indutivos e dedutivos e por qué? No raciocinio
dedutivo as premissas garantem a conclusdao inquestionavel, pois todas as
informagdes da concluséo ja estdo contidas nas premissas, portanto, ha uma relagao
necessaria entre as premissas € a conclusdo. Quanto ao raciocinio indutivo, a
conclusao é provavel, com informagdes mais gerais do que as contidas nas premissas,
entdo ndo ha uma relacao de necessidade entre as premissas e a conclusio: o que
importa é que as premissas sejam relevantes, de modo que o grau de forga da
informacgao obtida evidencie a provavel conclusao.

Nao obstante, nessas explicagdes adquire-se a certeza da importancia da

argumentagao como forma de ampliagcao de ideias ao defender os pontos de vista e
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as investigagdes, entretanto, também pode ser utilizado para questionar teses ja
aceitas, langando algumas duvidas sobre possiveis corre¢des. A argumentagao
propicia uma convivéncia harmoniosa em sociedade ao auxiliar os sujeitos a gerenciar
melhor suas relagbes ao expor seus pensamentos e visbes de mundo (Machado;
Zanella, 2020). Ensinando a argumentar, pode-se otimizar a capacidade de analise e
interpretacdo dos alunos em quaisquer textos, sejam eles matematicos ou ndo. A
argumentacgao permite aos sujeitos assumir sua voz, seus pensamentos e manifesta-
los exercendo sua cidadania enquanto agentes de transformacgéo de realidades, ndo
s6 a sua, mas da sociedade.

Em um diadlogo argumentativo € necessario que os participantes tenham um
horizonte de sentido partilhado, isto €, ndo s6 um conjunto de teses, mas o uso correto
da linguagem, as normas logicas vigentes de construgdo de argumentos. Esse
horizonte de sentido partilhado permite maior interagao entre os participantes e facilita
a discussao ao tomar alguns pontos de partida como certos ou aceitaveis durante a
argumentacao que compde o mundo conhecido, ou as proprias crengas consideradas
aceitaveis sobre o tema que esta sendo discutido. Notem que nao se esta dizendo
que todos os participantes precisam estar de acordo com a tese ou questao central,
mas simplesmente admitida a tese, dentro do contexto, ndo havera “desacordo em
relacdo ao que pode valer como dado inicial” (Sacrini, 2016, p. 22), certamente,
depois, os participantes do dialogo podem apresentar suas objec¢des e contra-
argumentos.

Reconhecer, reconstruir e avaliar argumentos alheios e elaborar os seus
proprios discursos, sustentando suas opinides baseadas em argumentos, sao
capacidades inerentes ao exercicio da cidadania em sociedades democraticas, desde
a Grécia Antiga. Por meio da argumentagdo se desenvolve a aprendizagem de
processos sociais de reconstrucdo de significados e de sentidos intrinsecos aos
discursos que estdo enraizados na linguagem social e, dessa maneira, se amplia a
compreensao de mundo das pessoas. A argumentagao revela-se como o instrumento
decisivo para adquirir conhecimento acerca daquilo que nao é dbvio ou para decidir

de que maneira agir em certas situagoes.
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Consideragoes Finais

O objetivo do estudo foi indicar como a competéncia logica da argumentacao
pode ser utilizada, estabelecendo as relagdes entre os componentes curriculares da
Filosofia, da Lingua Portuguesa e da Matematica a fim de aprofundar a
interdisciplinaridade através do componente curricular de logica. A partir dessa
investigacao foi possivel estabelecer algumas conclusées:

Optar por um modelo de educagao baseado em competéncia € um modo de
trabalhar com conhecimentos, conteudos, disciplinas de forma integrada,
apresentando-os de maneira contextualizada para responder a situagdes e problemas
proximos a realidade dos alunos. Educa-se com uma finalidade que nao é imediata,
porém, com o proposito de que os conhecimentos ensinados no ambito escolar
possam ser utilizados em algum momento da vida dos estudantes.

A légica formal e a légica informal precisam ser pensadas como possibilidades
de complementacao para o desenvolvimento das competéncias logicas, eliminando a
oposigao de suas perspectivas tedricas, ao menos para os fins de aprendizagem.

Estudar a competéncia logica da argumentacdo mediante a
interdisciplinaridade desses componentes curriculares e exemplos concretos da
realidade torna visivel suas regras e aplicagdes praticas, contribui para a sua
compreensao, facilita a formagao da autonomia do pensar dos estudantes, e ainda
exige repensar os processos de ensino e aprendizagem dos sistemas de ensino. O
desenvolvimento dessa competéncia logica torna os estudantes capazes de
solucionar problemas reais, participando ativamente na transformagao da sociedade
de maneira critica e responsavel com vistas a que a sociedade se torne cada vez mais

justa, solidaria e democratica.
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RESUMO

O presente artigo propoe uma analise critica sobre a centralidade do tema dos papéis
sociais no pensamento hegeliano através das obras Fenomenologia do Espirito e Filosofia do
Direito a partir da estrutura da eticidade. Essa andlise é desenvolvida através de trés eixos.
O primeiro eixo se limita a reconstruir o conceito de eticidade a partir dos dois contextos
teoricos em questao, reconhecendo suas diferencas e, sobretudo, suas semelhancas; o
segundo estabelece o recorte especifico da tematica dos papéis sociais presente nas duas
obras hegelianas e a relaciona a ordem de género; por fim, o terceiro eixo explora uma
dimensao critica sobre os papéis sociais vinculada ao campo de debate politico feminista. A
partir do que ¢ desenvolvido por Seyla Benhabib, pretende-se questionar nao somente as
perspectivas que apontariam para um possivel avanco em relacdo a dissolucdo da
tradicional atribuicdo de papéis sociais, mas, por fim, as proprias limitacoes enfrentadas
por Benhabib no que diz respeito ao aspecto da ironia.

Palavras-chave: Eticidade. Hegel. Papéis sociais. Género.

The dynamics of assigning social roles and irony

ABSTRACT

This article proposes a critical analysis of the centrality of the theme of social roles in
Hegelian thought through the works Phenomenology of Spirit and Philosophy of Law, based
on the structure of ethicality. This analysis is developed along three axes. The first axis is
limited to reconstructing the concept of ethicality from the two theoretical contexts in
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Introducgao

O debate entorno da constituicdo dos papéis sociais e da sua dindmica de
atribuicdo é reconhecido em sua relevancia e perdura como uma questao central a
ser refletida no dominio politico feminista atual. O campo de atuacao designado a cada
individuo através da dicotomia entre esfera publica e esfera privada foi estruturado,
durante um longo periodo da histdria, como consequéncia das caracteristicas naturais
de cada ser. A oposigao entre o que € publico, politico e universal se opbs ao que é
reconhecido como privado, intimo e afetivo. O papel dos homens, bem como o das
mulheres, foi atribuido levando em consideracdo o seu sexo natural. As mulheres,
enquanto seres reprodutores, foi atribuido o papel do cuidado, tanto dos filhos quanto
do lar, tornando a esfera privada da vida o seu espaco de atuacéo por exceléncia.

Embora perspectivas criticas impulsionem o questionamento sobre a condi¢cao
social na qual as mulheres tradicionalmente sdo designadas, tragos fundamentais de
tal perspectiva persistem na estruturagédo do imaginario social e politico. As criticas
feministas demonstraram, de diversas formas, como essa estrutura de divisdo de
papeis sociais excluia a mulher de ter acesso a grande parte de dimensdes da vida,
bem como nao conferia a ela um status, tanto juridico quanto cultural, de um individuo
completo. O debate sobre os papéis sociais €, dessa forma, significativo a abertura de
um horizonte ndo apenas de questionamento acerca do que é reconhecido como
“dado” sobre atribuicbes femininas e/ou masculinas, mas, além disso, a abertura de
novas formas de ser no mundo.

E possivel localizar ao longo da histéria da filosofia a continua reproducéo de
uma estrutura de divisdo de género que, ainda que muitas vezes implicita, representa
um fator elementar na elaboragao de teses e teorias politicas classicas. Desde as
teorias contratualistas ao liberalismo classico, o género determina quais os “lugares”
e fungbes que devem ser atribuidas a cada sujeito. Para Spinelli (2018), o lugar
atribuido ao homem é continuamente o de individuo. Reconhecer que somente os
homens detém status de individuo repercute, segundo a autora, pelo menos em duas
afirmagdes complementares entre si: “por um lado, implica que o direito e supremacia
dos homens sobre as mulheres esta vinculado a uma base natural; por outro, afirma
que somente os homens sao livres e iguais” (Spinelli, 2018, p. 3). Esse tipo de

estrutura também foi reiterada no século XIX através dos desenvolvimentos de Georg
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Friedrich Hegel e de suas categorias de familia, sociedade civil burguesa e Estado,
presentes na obra Filosofia do Direito (1820). Sua elaboragao sobre essas categorias
influenciou e segue sendo influenciada pela compreensdo e desenvolvimento de
teorias politicas sobre a sociedade. Pretendemos argumentar que a divisdo de género
implicita na base de compreensao da dinAmica dessas esferas € um ponto importante
que reflete uma perspectiva através da qual, inicialmente, ha a reproducao de uma
compreensao diferente da mulher na estruturacdo da sociedade civil. O presente
artigo, entdo, propdée uma analise critica a partir das construgdes hegelianas
contrapondo-as a argumentagcdées que marcam a estrutura de género que esta
implicita e, muitas vezes, explicita, em seus desenvolvimentos.

A fim de analisar os desdobramentos de tal tematica através do sistema
hegeliano, nosso primeiro passo esta fixado no conceito de eticidade presente nas
obras Filosofia do Direito' (1820) e Fenomenologia do Espirito? (1807). Partir da
analise da estrutura da eticidade € produtivo na medida em que torna possivel o
desenvolvimento dos seguintes trés pontos: o contexto tedrico da tematica dos papéis
sociais; pontos de convergéncia que aproximam ambas as obras; e, por fim, por ser
na esfera da eticidade onde se localiza a instituicao familiar. Dessa forma, a estrutura
proposta para essa analise consiste na articulacdo de trés diferentes eixos, (1), (II) e
(Il1). O ponto de partida (I) sera fixado a partir de um primeiro eixo de caracterizagao
geral da eticidade em ambas as obras, enfatizando seus tragos definidores e,
principalmente, os elementos compartilhados que possibilitam a aproximacgao entre os
dois usos da eticidade. O segundo eixo (Il) pretende delinear, a partir do canal de
semelhancgas, uma tematica especifica que foi desdobrada a partir da estrutura da
eticidade, a saber, a questao da construgao e naturalizagdo dos papéis sociais. O
objetivo principal a ser desenvolvido nessa etapa € o de apresentar e analisar como
essa tematica € abordada em ambas as obras, ainda que a partir de recursos teéricos
diferentes. Embora a tematica emerja de forma diferente no contexto dessas obras,
pretende-se argumentar que a compreensado oferecida por Hegel € nao apenas
semelhante, mas complementar uma a outra. Por fim, o terceiro eixo (llIl) propde a
avaliagdo da tematica de construcdo dos papéis sociais, bem como o tipo de
tratamento dado a mesma por Hegel a partir do que € desenvolvido por uma vertente

' Trataremos a partir daqui a obra pela abreviagédo FD.
2 Trataremos a partir daqui a obra pela abreviagao FE.
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tedrica da critica feminista. A partir da reconstrugdo critica que Seyla Benhabib
oferece em “On Hegel, Women, and Irony” — capitulo final da sua obra, Situating the
Self, Gender, Community and Postmodernism in Contemporary Ethics (1992) sobre a
compreensao e a construgdo dos papéis sociais em Hegel, sera tragada uma linha
argumentativa que pretende enfatizar as principais limitagdes reconhecidas pela
autora sobre o tratamento da mulher vinculado a tematica dos papéis sociais no
contexto tedrico hegeliano. Nesse sentido, sera considerada a critica elaborada por
Benhabib que questiona especificamente se o tratamento de Hegel sobre a figura da
mulher seria meramente uma consequéncia das suas predile¢gdes conservadoras — o
pensamento hegeliano, nesse caso, seria reflexo do seu tempo e da sua cultura — ou
se, de fato, Hegel foi incapaz de reconhecer que ele fez a dialética “parar’ nas
mulheres. Nessa diregdo, Benhabib argumenta que a tematica de construgdo dos
papeis sociais proposta por Hegel esta associada a uma dialética que restringe as
mulheres um modo de existéncia a-histoérico, fora dos dominios da luta e do trabalho
que sao, aos seus olhos, caracteristicos da consciéncia humana como tal (Benhabib,
1992, p. 242-43). Apesar de Benhabib argumentar que Hegel falha em perceber o
aspecto da ironia presente na dialética, da qual a mulher escaparia, a via histérica que
a autora se baseia para desenvolver grande parte da sua argumentagao também, ao
nosso ver, falha em percebé-la. Por fim, pretende-se argumentar a favor de uma
analise mais aprofundada sobre o aspecto da ironia, reconhecendo ndo somente a
limitagdo que Benhabib aponta na posi¢cdo hegeliana, mas as proprias dificuldades

tedricas que a autora enfrenta ao lidar com tal conceito.
Eixo | - O conceito de eticidade: estrutura e elementos compartilhados

A caracterizagao da eticidade que é reconstruida aqui pretende oferecer a
contextualizagio tedrica necessaria para a abordagem da tematica dos papéis sociais
e, além disso, enfatizar pontos significativos de convergéncia entre as duas obras
hegelianas. Dessa forma, embora reconhegamos também aspectos que as
distanciem, os pontos de aproximagao que serdo trabalhados pretendem favorecer
uma interpretacdo de um campo comum entre ambas, relacionado, de forma mais
abrangente, ao conceito de eticidade e, mais especificamente, a tematica dos papéis

sociais. Nesse sentido, a primeira vista, as duas compreensdes de eticidade
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articuladas por Hegel em 1807 e, posteriormente, em 1820, podem parecer estar
vinculadas a contextos historicos quase intransponiveis. Isso porque uma das
diferengas mais marcantes entre as duas obras esta associada ao fato de que
enquanto a FE projeta a eticidade através do imaginario grego, a FD faz sua
instanciacao através da consideracao da eticidade moderna.

A FE, como primeira grande obra que confere a Hegel a autonomia filosdéfica
de possuidor de um sistema filoséfico, ndo se limita a pretensao de apresentar o ser
do saber em relacdo aos outros saberes, mas o processo constante do vir a ser do
saber. Seu percurso tedrico esta vinculado a uma narrativa fenomenoldgica que pode
ser dita dupla: a partir da prépria consciéncia e do fildsofo que acompanha a trajetoria
da mesma. Dessa forma, Hegel descreve o percurso de uma consciéncia desde seus
saberes mais basicos até o saber absoluto. S&o consideradas as experiéncias que a
consciéncia faz em relagao aos objetos, a outras consciéncias, ao seu contexto
historico, a religidao e por fim, a consciéncia filosofica que passa por todas essas
etapas e compreende seu processo.

Hegel escolhe o mundo grego como pano de fundo para retomar o conceito de
eticidade observando n&o apenas a estruturagao da vida classica desse povo, mas,
além disso, avaliando as possiveis contradigcbes que desencadearam desequilibrios
e, como consequéncia, sua ruina histérica. Na FE, a eticidade corresponde ao
primeiro momento do espirito. A partir disso, Hegel apresenta uma analise do mundo
ético dividido, primeiramente, em duas partes: a lei humana e a lei divina e a relacéo
entre o homem e a mulher. Logo em seguida, o segundo conjunto de paragrafos
apresenta como as consciéncias, entao representantes da lei divina e da lei humana,
carregam a culpa de atuarem de acordo com as designagdes préprias a cada lei. A
culpabilidade é gerada, nesse sentido, pelo fato de que a consciéncia, ao atuar
conforme uma lei, necessariamente também acaba por infringir a outra. Para Hegel,
tanto no ato quanto na acao ética a culpabilidade € gerada mediante a violagcdo da
outra lei. Contudo, enquanto no ato ha apenas uma noc¢ao da atitude, mas sem a
consideracao apropriada das consequéncias da sua acdo, a acao ética € marcada
pela consciéncia da objetividade dos seus atos e das suas consequéncias. Isso pelo
fato de que a acdo ética ndo suprassume, segundo Hegel, a reparticdo natural das

duas leis entre os dois sexos — ao contrario —, “como orientacao indivisa para a lei,
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permanece dentro da imediatez natural, e enquanto agir faz dessa unilateralidade a
culpa” (§317).

A consciéncia ética se diferencia do ato, nesse sentido, por estar unida as duas
leis na esséncia em poténcia, apesar de em ato poder realizar s6 uma delas. Dessa
forma, “a consciéncia ética € mais completa, sua culpa é mais pura, quando conhece
antecipadamente a lei e a poténcia que se lhe opdéem [...] e como Antigona, comete o
delito sabendo o que faz” (Pinkard, 1996, p. 318, grifo nosso). A figura de Antigona no
contexto da acao ética, bem sua centralidade para analise do colapso da estrutura da
eticidade grega, sdo pontos a serem analisados mais propriamente no proximo eixo
deste artigo. Contudo, em resumo, os conjuntos de paragrafos considerados acima
fazem remisséo a pares fundamentais de compreensao e estruturacido da eticidade —
como o par “lei humana e lei divina” e “homem e mulher” — no contexto da FE, trazendo
consideragdes que vao aléem da compreensao sobre a inter-relacéo necessaria entre
eles, mas também que expressam sua funcionalidade no contexto mais geral do
pensamento hegeliano. Vale dizer, os conjuntos “a” (§446-463) e “b” (§464-476)
entregam a sua leitura de forma manifesta conceitos centrais sobre a dindmica da
eticidade e no¢des amplas de comunidade ética, justica e intersubjetividade.

Na FD, a eticidade e suas instituicées internas cumprem um papel relevante
dentro da tematica da obra hegeliana. A mesma compreende os modos de realizagao
da liberdade individual por meio de uma perspectiva processual que se baseia em
uma nogéo de pertencimento, de “ser membro” (Pinkard, 1996, p. 318), a qual deve
vir a ser desenvolvida de modo diferente em cada uma das suas instancias. E possivel
compreender a eticidade através da progressao das dimensdes do individuo ético a
caminho da efetivacido da sua liberdade. Ao contrario de um movimento de oposigao
entre instancias e partes da eticidade, um sentido de circularidade® de dimensdes no
individuo marca o que significa esse processo de concretizagdo da vontade livre.
Assim, compreender a eticidade significa entender a circularidade de dimensées que
consideram o individuo como um singular (familia), particular (sociedade civil

burguesa) e universal (Estado).

3 Essa nogédo de circularidade faz parte de um projeto mais geral proposto ao longo da Filosofia do
Direito. Entender a circularidade existente entre as diferentes instancias é compreendé-las através de
uma perspectiva mais flexivel que inclui ideias de diluicdo de fronteiras e retomada da perda em

extremidades.
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Ainda que as possiveis diferengas marquem o compartilhamento de um mesmo
nome — eticidade —, porém vinculado a nogbes diferentes a respeito da sua
estruturagdo e contextualizagdo histérica, uma possivel hipétese explicativa poderia
tornar compreensivel a aproximagao* de ambas as concepgdes de eticidade. Essa
hipétese apontaria para a possibilidade de leitura do sistema hegeliano como uma
espéecie de palindromo. A hipotese do palindromo apontaria para a possibilidade de
interpretar a eticidade hegeliana tanto partindo do seu ponto de vista do mundo grego,
como retratado na FE, quanto na sua representacdo no mundo moderno na FD. Nao
haveria, nesse sentido, um cenario de perspectivas conflitantes. Do passado ao
presente (FE) ou do presente ao passado (FD), o mesmo caminho é expresso de
maneiras diferentes, porém, ndo excludentes entre si. Mesmo que outros elementos
possam ser mobilizados a fim de estabelecer pontos de convergéncia entre ambas as
obras, nosso objetivo é identificar, especificamente, a tematica que € comum a
estrutura da eticidade tanto na FE quanto na FD, a saber, da construgao e dinamica
de atribuicdo dos papéis sociais relacionada a figura do homem e da mulher. Dessa
forma, o préximo eixo consiste em reconhecer as especificidades de compreensao da
tematica em cada um dos contextos tedricos e, principalmente, seu potencial em gerar
um campo de debate acerca da estruturagdo do mundo ético vinculado a uma ordem

de género.

Eixo Il — A construgao dos papéis sociais: o mundo ético, o homem e a mulher

Como recurso tedrico a essa seg¢ao serao analisadas e comparadas passagens
da FD e da FE que se referem mais diretamente a tematica de atribuicdo de papéis
sociais no mundo ético. Tomando como ponto de partida a eticidade moderna
retratada na FD, mais especificamente a partir do paragrafo 151, podemos encontrar
a apresentacao feita por Hegel do ético como o modo de agdo universal dos
individuos. Neste contexto, o autor faz referéncia a existéncia de uma segunda
natureza vinculada ao costume e ao habito que “[...] é posta no lugar da vontade

primeira meramente natural, e sdo a alma, a significagao e a efetividade que penetram

4 E importante dizer que essa hipétese de aproximagdo entre as obras ndo seria a Unica. Outros
aspectos igualmente relevantes de aproximag¢ao podem ser destacados. Contudo, essa tarefa excede
0s objetivos propostos aqui.
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seu ser-ai, o espirito vivo e presente enquanto mundo” (Hegel, 2010, §151). A
contraposi¢ao entre uma primeira natureza e uma segunda natureza destaca o carater
coletivo e compartilhado da construgdo do ético na medida em que compreende o
costume e o habito vinculados a uma dimensao do “espirito vivo enquanto mundo” —
ou seja, vinculados a uma perspectiva de construgcao cultural e coletiva.

No que concerne ao termo segunda natureza, podemos destacar,
primeiramente, que a compreensao hegeliana se distancia de outras interpretacoes
tradicionais do imaginario politico como, por exemplo, a proposta por Hobbes®. Hegel
tenta ultrapassar o impasse que se coloca em moldes de uma dicotomia rigida entre
natureza e espirito. Em outras palavras, o mundo ético como pensado por Hegel nao
se pautaria em uma artificialidade contraposta a uma naturalidade e nem mesmo na
existéncia de uma dimensao de determinag¢des universais necessarias e naturais que
se defronta com determinagcdes contingentes e particulares. Nesse sentido, uma
primeira interpretacdo do termo “segunda natureza” aponta para sua fungao tedrica
de representar uma espécie de terceira via entre as duas perspectivas contrastantes
— natural e convencional — visto que seria capaz de operar uma espécie de suspensao
entre esses dois extremos. Em relagdo a isso, podemos argumentar que essa linha
interpretativa do termo “segunda natureza” lanca luz sobre o processo de construgao
e reproducao do costume e do habito como parte do conjunto de valores que uma
comunidade ética pratica e, ainda que nao sejam naturais e sim convengdes, exercem
sobre o individuo uma forga tal como se fossem sua primeira natureza.

Por fim, argumentamos que duas alternativas de analise seriam possiveis
nesse contexto. A primeira delas estaria associada a uma perspectiva que reconhece
como central a contraposicao entre o natural e o convencional e entre o natural e o
histérico. A segunda alternativa, contudo, propée um movimento para além dessa
contraposicao e enfatiza a compreensao da inclusdo de um terceiro termo entre o
natural — circular e eterno — e o convencional — contingente e historico. Tal
possibilidade de dissolver ou ao menos mediar os extremos da dicotomia entre natural
e convencional foi representado pelo termo de segunda natureza. Isso porque, como

argumentamos a partir do que foi apresentado na FD, a interpretacdo da segunda

5 Sua obra Leviatd (1651) retrata os elementos centrais do pensamento contratualista do autor, bem
como a dicotomia entre um estado de natureza e a instituicdo de um Estado. Para Hobbes, a concepgao
de politico é articulada a partir da dicotomia entre uma natureza e as convengdes que se colocam nessa
natureza. Sempre haveria, segundo Hobbes, um estado de natureza latente na sociedade.
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natureza carrega consigo elementos do natural no primeiro sentido — ou seja,
expressa a tendéncia a universalidade e € visto como algo necessario — e também
elementos do convencional — permitindo que haja espago para o mutavel. Dessa
forma, o termo “segunda natureza” se revelaria um elemento tedrico significativo no
contexto hegeliano cuja fungdo é operar uma suprassuncado entre o natural e o
convencional.

Concluimos que a discussdo sobre o termo segunda natureza na FD abre
espacgo nao apenas a um escopo de questdes que dizem respeito a propria estrutura
da eticidade hegeliana, mas, além disso, ao questionamento a respeito da relagao
entre uma segunda natureza ética e a dinamica de construgao e atribuicado de papéis
sociais. Tal relacdo também é reproduzida, assim como pretendemos argumentar, na
FE. Nessa perspectiva de aproximagao entre ambas as obras, o objetivo € verificar a
confluéncia do termo segunda natureza em seu registro diferente no contexto tedrico
da eticidade do mundo grego como retratado na FE.

A FE apresenta como seu primeiro momento, na eticidade, o momento da
harmonia entre os opostos no mundo ético — a lei humana e a lei divina, a lei da cidade
e a lei dos deuses, o homem e a mulher e os papéis sociais desempenhados pelo
homem e pela mulher: aos homens a estrutura da cidade (da politica) e as mulheres
a estrutura do lar (da casa). Hegel conecta as figuras do homem e da mulher através
dos seus papéis exercidos enquanto representantes, respectivamente, da lei humana
e da lei divina. A diferenga natural entre os sexos € o fundamento da divisdo dos
papéis sociais entre homens e mulheres na eticidade grega. Dessa forma, nao
somente a diferenca entre ambos os sexos € reconhecida como “natural’, mas,
consequentemente, a estrutura de divisdo de papéis constituida através do género é
um fato “dado”. O equilibrio da vida grega é assegurado pela combinagéo harmoniosa
entre lei divina e lei humana. Contudo, segundo Terry Pinkard (1996), para que seja
assim, essa harmonia pressupde uma espontaneidade entre individuos livres. O
status de individuo livre é conferido por meio de um processo de reconhecimento

mutuo no qual:

[...] cada um, livremente e sem compulsao, confere um status social ao outro,
reconhecendo seus grandes feitos ou oratéria [...] esse estatuto de
“individualidade livre” é, portanto, mutuamente conferido pelos cidadaos uns
aos outros com referéncia a uma certa exceléncia no desempenho publico
(Pinkard, 1996, p. 141).
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Nesse sentido, o que Pinkard enfatiza € o fato de que o ideal de individualidade
livre pressuposto na vida grega so pode ser obtido dentro do espago da vida publica
e ndo, como se poderia pressupor, na familia. Embora os homens tenham livre
acesso a participagdo no espacgo publico da polis e, mediante a isso, cumpram a
expectativa de serem reciprocamente reconhecidos entre seus iguais como individuos
livres, as mulheres, por outro lado, encerradas na vida privada da familia, nao
gozariam da mesma oportunidade. Sendo assim, as mulheres parecem destinadas
nao a ser individuos, mas apenas a ter uma compreensdo de si mesmas como
agentes particulares um tanto “generalizados” (Pinkard, 1996, p. 143). A
individualidade das mulheres se encontra atrelada exclusivamente ao organismo da
familia como uma parte inseparavel da mesma. Ainda que hipoteticamente esses
pares se encaixem tao perfeitamente, € justamente por toma-los através desse ponto
de vista naturalizado e inquestionavel que faz com que haja um colapso na estrutura
da consciéncia de si na eticidade grega.

Em um segundo momento, b, a decadéncia do mundo grego e o colapso da
sua estrutura sdo expressos através da analise da figura de Antigona. Nesse contexto,
lei humana e lei divina consubstanciadas nas individualidades de Creonte e de
Antigona marcam o declinio da harmonia do imaginario grego da peca de Sofocles.
As duas leis, reconhecidas como essenciais a forma de vida grega, sao corporificadas
através do homem e da mulher entdo representantes ou da lei humana — da vida
publica e da pdlis — ou da lei divina — da vida privada e da familia. Segundo Pinkard,
o interesse de Hegel pela tragédia grega de Soéfocles é analisar como a
autocompreensao grega dos papéis sociais, assim como representados por Antigona
e Creonte, pode desenvolver contradigbes em si mesma (Pinkard, 1996, p. 144).
Dessa forma, Antigona e Creonte, como individuos éticos, cumprem o seu dever, ou
seja, cada um tem claro para si o papel social que exerce e os deveres designados a
cada um deles. Enquanto Antigona reivindica seu direito — e seu dever — enquanto
representante da lei divina de prestar os ritos funerarios para seu irméao, Polinice,
Creonte exige que a lei humana seja cumprida e que Polinice, morto como um traidor,

nao tenha direito a prestagao dos ritos funebres. O conflito entre Antigona e Creonte

6 Segundo Pinkard (1996), nem a relagédo entre marido e mulher ou a relagdo entre pais e filhos pode
servir como base para formas de reconhecimento mutuo dado que a primeira se baseia parte nos
desejos naturais e o ultimo é estruturado por uma relagédo entre desiguais que ocupam posigdes de

autoridade diferentes.
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expressaria ndo apenas um conflito entre dois individuos contingentes, mas € a “uma
expressao de uma espécie de conflito essencialmente institucionalizado entre homens
e mulheres na vida grega, que &, por si sO, uma expressdao de um conflito entre
principios igualmente essenciais da vida grega” (Pinkard, 1996, p. 145). Nesse
sentido, os dois protagonistas se defrontam ao agir de acordo com sua segunda
natureza. O colapso no arranjo ocorre quando a personagem Antigona, a qual
representa o natural, o divino e o familiar, se coloca em oposi¢ao as leis humanas, ou
seja, as ordens de Creonte. Ao defender o enterro de seu irméao e clamar pelas leis
divinas, Antigona clama também pelo que, segundo a terminologia hegeliana, é
denominado como primeira natureza. Assim, a analise da tragédia de Sofocles
representa ndo somente o conflito entre a lei divina e a lei humana, mas também,
respectivamente representados, entre os papéis sociais atribuidos a mulher e ao
homem e entre sua primeira e segunda natureza. A divisdo entre um campo de agao
do género masculino — da polis — em contraste ao campo de agédo do feminino — do
lar — que foi, por muito tempo, o retrato de uma atmosfera de harmonia na eticidade
grega, tem sua degradacéo quando esses polos opostos se confrontam.

A partir de um outro ponto de vista, podemos argumentar que a analise da figura
de Antigona expressa a possibilidade de uma abertura para o questionamento de uma
dinamica de atribuicdo de papéis sociais naturalizada ao representar a figura de uma
mulher que reivindica o direito de manifestacdo na esfera publica, algo destinado
apenas aos homens. Em contraposigao a crenga que perdurava no imaginario grego,
vemos Antigona como protagonista de uma possivel mudanga, ndo somente no que
se refere a um deslocamento daquilo que era concebido como natural do “ser mulher”,
mas também ilustra o dualismo entre lei humana e lei divina e entre o papel do homem
e da mulher. A analise da figura de Antigona e de Creonte no pensamento hegeliano
expressa os extremos de uma polaridade e a ruina de uma harmonia que se pretendia
inabalavel. O embate entre as duas leis, humana e divina, ndo somente expde a
fragilidade da estrutura da eticidade grega, mas, além disso, questiona a naturalizagéo
dos papéis sociais e reforca a hipétese de que a dinamica de atribuicdo nao tem sua
origem na natureza e sim nas convengdes e habitos perpetuados que sdo associados
a uma segunda natureza ética.

Dessa forma, o presente eixo pretendeu enfatizar a dindmica de atribuicdo de

papéis sociais relacionando os dois diferentes registros do termo segunda natureza
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presentes em ambas as obras hegelianas analisadas. Através disso, argumentamos
que a interpretacao de tal termo feita por Hegel considera a vinculagdo dos papéis
sociais como determinagdes fixas de uma primeira natureza. Os paragrafos
analisados da FD, de modo geral, enfatizam o carater coletivo da constru¢do dos
habitos e dos costumes e a for¢ga que eles exercem sobre os individuos a ponto dos
mesmos acreditarem que esses habitos e costumes sao forjados a partir da sua
prépria natureza — sdo naturais de cada um. Na FE foi possivel analisar a incorporacao
dos papéis sociais no imaginario do mundo grego através do embate entre Antigona
e Creonte e, sobretudo, o colapso entre lei humana e lei divina. Hegel, assim como na

FD, relaciona a atribuigdo dos papéis sociais a uma segunda natureza ética.

Eixo lll - Perspectiva Critica

A dinamica de atribuicdo de papéis sociais, assim como tratada por Hegel em
ambas as obras analisadas, lanca luz sobre uma perspectiva diferente de
interpretacdo. A designacao dos papéis sociais a homens e mulheres n&o estaria
vinculada a uma natureza imutavel do “ser homem” e do “ser mulher’, mas, ao
contrario, de convengdes sociais criadas, perpetuadas e também suscetiveis a
alteracdes ao longo da histéria de um povo. Diferentes vertentes tedricas’ propdem
remontar o tratamento de Hegel sobre tal tematica, bem como avaliar sua
interpretacdo a respeito da acdo de Antigona na tragédia de Séfocles. A respeito
disso, o presente eixo pretende reconstruir e avaliar o potencial critico da tematica de
atribuicdo de papéis sociais aos olhos da critica feminista.

Como uma das principais referéncias tedricas a respeito do debate politico
feminista acerca de questdes como as de subjetividade e de género, Seyla Benhabib
€ reconhecida por denunciar, em sua obra de 1992, Situating the Self. Community and
Postmodernism in Contemporary Ethics, um continuo obscurecimento do subtexto de
género ao longo das teorias politicas e morais analisadas. De forma geral, Benhabib
reconhece esse tipo de postura como um sintoma significativo da perpetuacao de

ideais iluministas que orientam no¢gdes como a de universalismo, razdo e autonomia

7 Podemos citar, como exemplo, Judith Butler em O Clamor de Antigona: Parentesco Entre a Vida e a
Morte (2000). Na obra a autora conecta a tragédia grega de Séfocles e a centralidade da personagem
Antigona em um didlogo com Hegel e Lacan questionando a transgressdo das normas de género e
papéis sociais que pode ser interpretada a partir da agdo de Antigona.
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a partir de um modelo de subjetividade abstrato e descontextualizado. O ultimo
capitulo da obra de 1992, On Hegel, Women and Irony, apresenta o questionamento
a respeito das predilegbes conservadoras acerca da figura da mulher na tradi¢do
politica através de um recorte teorico e histdrico do pensamento hegeliano®.

Através de Hegel, Benhabib pretende dar continuidade ao tipo de viés critico
feminista sobre o pensamento hegeliano ja em curso em obras de outras autoras®. A
partir disso, interpretamos que duas orientagdes diferentes guiam a critica de
Benhabib. A primeira delas nomeamos de “1 — argumento tedrico” e a segunda como
“2 — argumento historico/contextual”. Embora reconhegamos que nao seja totalmente
possivel separar o desenvolvimento tedrico do autor do momento histérico em que ele
foi pensado, argumentamos que a forma pela qual Benhabib estrutura sua critica tem
por objetivo enfatizar que, mesmo que ainda fosse possivel analisar separadamente
esses dois aspectos — tedrico e contextual — nenhum deles propriamente justificaria o
destino conservador tragado por Hegel a figura da mulher. Nesse sentido, 1 considera
o contexto teodrico e as oposigdes logicas na qual Hegel situa sua visédo a respeito das
relacdes de género e, 2 pretende reconstruir seu horizonte discursivo dentro do
contexto histérico de visdes sobre a figura da mulher e da familia na virada do século
XVIII. Pretendemos argumentar, ao final desta secao, que 1 representaria a orientagcao
critica que melhor reflete o posicionamento de Benhabib em relagao a hipétese de que
a compreensdo de Hegel sobre a dindmica de atribuicdo de papéis sociais denota
uma espécie de “avango” acerca da figura da mulher na estrutura da eticidade.

Como recurso tedrico para 1, Benhabib parte de passagens tanto da FE, quanto
da FD como também da obra Filosofia da Histéria (1837). A partir disso, trés
subsecoes’® articulam diferentes questoes referentes a especificidade do tratamento
da mulher e do homem nos respectivos contextos tedricos de cada obra e seus

reflexos na estrutura da eticidade ao tratar da familia, do casamento e do divércio.

8 Ainda que uma contextualizagdo tedrica mais detalhada sobre a autora exceda os objetivos
planejados aqui, vale dizer que o interesse de Benhabib em integrar, em 1992, uma analise acerca do
pensamento hegeliano é justificado por razdes diferentes daquelas apresentadas anteriormente em
Critique Norm and Utopia: A Study of The Foundations of Critical Theory (1986). Se em 1986 o interesse
de Benhabib pelo hegelianismo era justificado pelo seu objetivo de investigar sua integragao na fusao
de horizontes que compde as fundagdes normativas da teoria critica, a questao colocada no seu
capitulo final em 1992 é sobre as possibilidades de uma leitura feminista da tradigdo.

9 S&o citados os nomes de Genevieve Lloyd e Patricia J. Mills e de Benjamin Barber.

10 Sao elas: (1) “the thesis of the “natural inequality” of the sexes”; (2) “the “superiority” of the male” e
(3) “the family and political life”.
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Segundo Benhabib, para Hegel, o Geist, o espirito, emerge da natureza e a transforma
em um segundo mundo. A “segunda natureza” compreenderia 0 mundo humano e
historico da tradicdo, instituicdes, leis e praticas, bem como a autorreflexdo de
conhecer e agir de acordo com a espiritualidade objetiva, que esta incorporada em
obras de arte, religido e a filosofia. A questéo central colocada por Benhabib é se o
conceito de Geist, assim como formulado por Hegel, permitiria que a base “naturalista”
das concepgdes de género no periodo moderno seja transcendida de modo a colocar
a relagdo entre os sexos no mundo social, simbdlico, histérico e cultural (Benhabib,
1992, p. 245). Em outras palavras, Benhabib questiona se a compreensao do termo
“segunda natureza” sinalizaria para uma nova forma de compreensao da dindmica de
atribuicdo dos papéis sociais capaz de confrontar o viés naturalista de atribuicédo
pautado majoritariamente pelo sexo como fator determinante para associagcdo de
papéis sociais entre homens e mulheres. Sob esse ponto de vista, a interpretacéo da
segunda natureza cumpriria a tarefa de reconhecer o aspecto ético e convencional de
construcédo e reproducao dos papeéis sociais. Contudo, ainda que compreender os
papéis sociais como produto de construgdes éticas possa sugerir algum tipo de
avanco relacionado a abertura de um espaco de reinterpretacdo e mutabilidade, de
acordo com Benhabib, “ao atribuir homens e mulheres aos seus papeéis sexuais
tradicionais, ele [Hegel] codifica as diferencas especificas de género como aspectos
de uma ontologia racional que se diz refletir a estrutura profunda do Espirito”
(Benhabib, 1992, p. 245). Na mesma dire¢do de Benhabib, Miranda (2016) identifica
que a postura de Hegel em relacdo a tematica dos papéis sociais acaba por legitimar
os costumes do seu tempo. Dessa forma,

Ao fixar esses papéis na familia de acordo com seus sexos naturais, ndo
apenas permanecemos no entendimento [...]J; ndo apenas confundimos
determinagdes variaveis de acordo com o periodo histérico e seus costumes,
como nao deixamos o conceito mesmo se desenvolver, seguindo sua propria
[...] 16gica (Miranda, 2016, p. 303-304).

Dessa forma, a atribuicdo de papéis sociais ndo apenas se encontraria
profundamente enraizada nas praticas sociais sob a forma de uma segunda natureza
ética, mas também refletiria e perpetuaria — com a forgca de uma natureza — a ordem
de género tradicional e a dindmica de atribuicdo de papéis sociais vinculadas a ela.

Segundo Benhabib, através de oposi¢des logicas, Hegel atribui a mulher os principios
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de particularidade, imediatidade, naturalidade e substancialidade, enquanto o homem
esta vinculado a universalidade, mediaticidade, liberdade e subjetividade. Tais pares
representam, assim como foi tratado nas sec¢bes anteriores, um tipo de
complementariedade funcional entre a figura do homem e da mulher que é expressa
nao somente no contexto da FE enquanto representantes de ordens de mundo
diferentes — lei divina e lei humana —, mas, além disso, também retratada na estrutura
da familia e do casamento na eticidade moderna da FD.

De acordo com Benhabib, passagens da Filosofia da Historia revelam que
Hegel era sensivel a variabilidade da concepgéao de familia e dos papéis sociais como
parte da construgdo do imaginario simbdlico e cultural de cada regiao e partes do
espirito do povo (Volksgeist). Isso ndo significou, contudo, que Hegel reconhecesse
mais de um unico modelo de estrutura familiar e divisdo de trabalho entre os sexos
como racional e normativamente correta, a saber, a familia nuclear Europeia,
especificamente burguesa, necessariamente monogamica. Embora a mulher fosse
considerada uma pessoa, ou seja, um sujeito juridico-moral e, entdo, detentora de
alguns direitos legais’, como o direito ao divércio, livre escolha do seu parceiro e o
direito de possuir propriedades, uma vez casada, o homem é quem representa o
nucleo familiar como pessoa legal frente a sociedade e o estado. A monogamia é,
para Hegel, “a unica forma de casamento verdadeiramente compativel com a
individualidade da personalidade, e a subjetividade do sentimento e [...] a unica forma
de casamento compativel com a igualdade entre homens e mulheres” (Benhabib,
1992, p. 249). Ao considerar os paragrafos §165 e §166 da FD, Benhabib ressalta a
complementaridade expressa pelas figuras do homem e da mulher na familia. Nessa
perspectiva, a vida dos homens esta preocupada com o Estado, a ciéncia e o trabalho
no mundo externo e, dividindo-se da unidade da familia, o homem objetifica 0 mundo
externo e o conquista pela atividade e pela liberdade. Enquanto isso, a “determinagao
substancial” da mulher, ao contrario, esta na familia, na unidade e na piedade
caracteristicas da esfera privada (Benhabib, 1992, p. 247).

Contudo, o0 que nomeamos como argumento 2 — histérico/contextual reconhece

0s modos pelos quais a critica de Benhabib se ampara em aspectos historicos e

11 Benhabib relaciona a postura de Hegel sobre os direitos concedidos a mulher como reflexo da
apropriagao das transformagdes do mundo moderno iniciadas pela Revolugéo Francesa e a difusdo do
Cadigo Civil em 1804 adotado em partes da Alemanha.
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contextuais pelos quais o horizonte discursivo de Hegel foi articulado. O que esteve
mais diretamente em foco nesse tipo de critica foi a tentativa de contrastar o
tratamento de Hegel sobre os papéis sociais do homem e da mulher com o seu proprio
tempo e, sobretudo, com os relacionamentos pessoais que integraram a trajetoria de
vida do proprio Hegel. Nessa diregao, Benhabib chama a atencao para a influéncia de
mulheres'? escritoras na Alemanha (aproximadamente entre os anos 1700-1800) que
marcaram época devido a sua participacdo na vida publica através de suas poesias,
tradugdes e publicagdes literarias. Considerar a trajetéria de tais mulheres néo
somente lanca luz sobre a existéncia de figuras femininas publicas e consideradas
“fora dos padrées” comuns do seu tempo presente, mas, além disso, aos
questionamentos acerca de novos modelos de relacdo de género e ideais de
igualdade entre homens e mulheres.

A retomada de tal contexto tedrico privilegia, especialmente, o nome e historia
de Caroline Schlegel (1763). A trajetoria pessoal de Caroline, escritora e tradutora de
obras relevantes de Shakespeare ao lado do seu primeiro marido, Schlegel, é
reconstruida por Benhabib a destacar principalmente o periodo que compreende sua
tardia relagao com Schelling e convivéncia breve que manteve com Hegel entre 1801-
1803. O argumento de Benhabib nessa etapa é de que o fato de Hegel ter convivido,
ainda que brevemente com Schelling e Caroline, “um exemplo de carne e osso do que
modernidade, o lluminismo e a Revolugdo Francesa podem significar para as
mulheres” (Benhabib, 1992, p. 156), corrobora com a hipotese ja enunciada antes, a
saber, de que Hegel “ndo estava sendo vitima dos preconceitos do seu tempo”. Ao
contrario disso, o viés critico de tipo 2 destaca elementos historicos e contextuais que
apontam que o “seu tempo”, segundo Benhabib, “foi revolucionario, e nos circulos
mais préximos a Hegel, o de seus amigos romanticos, ele encontrou mulheres
brilhantes, realizadas e nao-conformistas que certamente lhe insinuaram o que a
verdadeira igualdade de género poderia significar no futuro” (Benhabib, 1992, p. 154).
A evidéncia histérica de que Hegel conviveu muito préximo de um exemplo de uma
das mulheres que representou, sob diversos aspectos, as mudangas que estavam

ocorrendo na sua época, Caroline, chama a atengdo para a recusa de Hegel em

12 A partir de Some German Women and their Salons (1912) de Mary Hargrave, Benhabib destaca os
nomes de Henriette Herz, Rahel Varnhagen, Bettina von Arnim e Karoline von Gunderode.
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questionar ou, ao menos considerar, padroes tradicionais de atribuicdo de papéis
sociais.

Parte do que reconhecemos como argumento 1 segue a critica de Benhabib a
respeito da interpretacdo de Hegel sobre a figura de Antigona. Sobre isso, Benhabib
retoma aspectos teoricos e internos ao sistema hegeliano sobre a atribuicdo de papéis
sociais e a funcionalidade complementar entre as figuras do homem e da mulher. A
autora argumenta que a interpretacdo da figura de Antigona por Hegel se difere
daquela feita por F. Schlegel, na qual via Antigona transcendendo estereétipos e
representando uma mistura de caracteristicas femininas e masculinas. Pelos olhos de
Hegel, Antigona e Creonte respectivamente representam as virtudes do “feminino” e
o “masculino” e formas da realidade ética. Assim, Antigona representa o “lar”, os
deuses da familia, do parentesco e do “mundo inferior” e Creonte representa a lei,
para a cidade, a lei humana e os ditames da politica que sao “deste mundo” (Benhabib,
1992, p. 255). Dessa forma, embora a centralidade'® da personagem Antigona, a
figura de uma mulher, seja de fato significativa para a contextualizagao da dissolugéo

da harmonia grega em Hegel, segundo Benhabib:

Se a grandeza de Antigona deriva precocemente do fato de ela representar
os lacos do “coragdo e do sangue” sobre e contra a polis, ndo obstante sua
grandeza, a dialética varrera Antigona em sua marcha historica progressiva,
precisamente porque a lei da cidade é publica como oposto ao privado,
racional em oposi¢ao a corporal, promulgado em oposigéo a intuido, humano
em oposi¢cao ao divino. A narrativa de Hegel ndo prevé nenhuma sintese
futura desses pares de opostos [...]; seja na escala histérica mundial ou na
escala individual, o principio feminino deve eventualmente ser expulso da
vida publica (Benhabib, 1992, p. 255).

A partir disso, Benhabib destaca que Hegel fixa essas oposi¢des, ndo deixando
espaco e nao percebendo a “ironia” dos desdobramentos da vida. Em Antigona, os
acontecimentos, mesmo com papéis sociais fixos e determinados, ndo acompanham
linearmente o fluxo de suas atribuigdes, ha espacgo para a contingéncia no desenrolar,
tanto da tragédia, quanto da vida. Benhabib, assim, acusa Hegel de, ao fixar téo

concretamente os papéis sociais, desenvolver um pensamento sem futuro: “A

13 Segundo Freitag (1992, p. 24), seria ir longe demais acreditar que Séfocles ja tivesse procurado
antecipar a luta feminista, reivindicando a saida das mulheres do oikos e sua atuacgao na polis ao lado
dos homens. Mas certamente Sofocles estava pensando na concepgao grega de democracia, segunda
a qual a vida na polis precisava ser organizada e regulamentada pelos cidadaos, garantindo com isso
a sobrevivéncia de cada um no coletivo, incluindo homens e mulheres.
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Antigona de Hegel é uma sem futuro; sua tragédia é também o timulo do pensamento
utopico e revolucionario sobre as relagdes de género” (Benhabib, 1992, p. 256).

Ha, no entanto, outro aspecto dessa critica de Benhabib a qual devemos
compreender, a saber, a critica de Hegel a Schlegel. A ironia, para Schlegel, esta
vinculada a uma pretensao de “realgar conflitos inconciliaveis” (Assis, 2020, p. 146).
Além disso, “a ironia enfatiza a atestacdo humana da impossibilidade de um total
entendimento fisico e transcendental da realidade” (Assis, 2020, p. 147). A ironia para
Schlegel, dessa forma, pretende realgar aspectos paradoxais do pensamento, nos
quais, segundo Schlegel, ndo teriamos o entendimento total do mundo e, portanto,
seria uma espécie de “antitese absoluta” (Assis, 2020, p. 247). Hegel, no entanto,
critica a definicdo de Schlegel. Segundo Hegel, “a ironia proposta por Schlegel é a
‘vaidade’, a vacuidade de todas as coisas concretas, objetivas e plenas de conteudo,
tais como a eticidade” (Assis, 2020, p. 248). Devemos considerar que Hegel também
tem como objetivo em suas obras a possibilidade de conhecimento a partir de um Eu,
e, ao se deparar com a definicdo de ironia de Schlegel, vé a impossibilidade desse
conhecimento e de uma autoconsciéncia a qual se reconhece no mundo € a partir do

mundo. Segundo Assis:

A ironia roméantica subtrai a possibilidade de uma subjetividade plena e opde-
se diretamente ao Saber Absoluto de uma autoconsciéncia na totalidade de
seus momentos de reconhecimento na Histéria. Na Enciclopédia, Hegel
atesta que “a verdade é o objeto da Filosofia” e, portanto, a “subjetividade
infinita” é a ironia a aniquilar todo saber, tornando-o vao” (Assis, 2020, p. 148).

A ironia, dessa forma, ndo pode ter um aspecto que fuja do concreto, da
possibilidade do verdadeiro e de qualquer objetividade ética, pois a autoconsciéncia,
assim, ndo tem como efetivar-se e alcangar o mundo ético, a eticidade. Hegel, dessa
forma, acusaria Schlegel, em sua leitura de Antigona e a partir de sua definicdo de
ironia, de nao prever a sintese, somente a “antitese absoluta”. No entanto, segundo
Benhabib:

A narrativa de Hegel ndo prevé nenhuma sintese futura desses pares de
opostos como a de Schlegel; seja em uma escala histérica mundial ou em
uma escala individual, o principio feminino deve eventualmente ser expulso
da vida publica, pois “o género feminino — a ironia eterna [na vida] da
comunidade - transforma pela intriga o fim universal do governo em um fim
privado” (Benhabib, 1992, p. 257).
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A critica de Benhabib a Hegel, dessa forma, o acusa, principalmente, de ndo
propor a “sintese” ou “reconciliagdo” da mulher com o outro. O destino da mulher, pelo
contrario, € ser expulsa da vida publica, destinada a vida do lar e dos cuidados e nunca
de uma futura emancipacao e liberdade. Como nos mostraria Antigona, assim, quando
a figura da mulher entra em confronto com o homem, seu destino é ser expulsa — ou
morta. A sintese, nesse sentido, ndo esta disponivel a mulher. Portanto, para
Benhabib:

A visdo da reconciliacdo hegeliana ha muito deixou de nos convencer: a
alteridade do outro é aquele momento de ironia, reversédo e inversdo, com
que devemos viver. O que as mulheres podem fazer hoje é restaurar a ironia
a dialética, esvaziando a marcha pomposa da necessidade histérica — uma
locomotiva descarrilada, como observou Walter Benjamin — e devolvendo as
vitimas da dialética, como Caroline Schlegel, sua alteridade, e isso significa,
de maneira verdadeiramente dialética, sua individualidade sobre a mente em
sua infancia (Benhabib, 1992, p. 256).

Como dito acima, Benhabib cita brevemente a questdo da ironia, porém, néo
explora em profundidade o debate em torno da retomada da ironia pelo Romantismo,
como em Schlegel, nem mesmo da critica de Hegel a ela. Assim, embora Benhabib
sustente que a analise de Antigona realizada por Hegel falha em perceber o aspecto
da ironia presente, a prépria autora também ndo aprofunda sua analise esse tal
aspecto. A definicdo de ironia, como visto, € importante para determinar o modo como
0 enredo se desenrola — seja na tragédia ou na vida real — e 0 modo como se deve
compreendé-lo, pois € da oposi¢ao causada, ou seja, de uma antitese, que se pode
chegar a uma sintese, a um positivo; e, dessa forma, também a eticidade. A critica de
Benhabib sobre a visdo de reconciliacédo de Hegel através da oposigao proposta pela
Antigona, e pela figura da mulher, é realizada principalmente por meio de uma analise
do contexto tedrico-historico. Porém, essa critica através da analise do contexto
tedrico-historico que ela oferece nao tem potencial critico para se contrapor a estrutura
l6gica de oposicao de Hegel, na qual se reitera papéis sociais transpostos de uma

primeira para uma segunda natureza.
Consideragoes Finais

Nosso artigo teve como objetivo geral abordar de forma critica a tematica da

divisdo de papéis sociais a partir da reconstrugdo da estrutura da eticidade nas obras
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hegelianas Fenomenologia do Espirito e Filosofia do Direito. Tal tematica se mostra
de grande importancia para a compreensao do funcionamento organizacional da
sociedade contemporanea, uma vez que apesar da divisdo de papéis sociais nao
parecer ser mais atribuida a partir do género dos cidadaos, ainda reverbera certa
herangca em sua composi¢ao. Assim, os trés eixos no qual o presente artigo foi divido
buscam identificar e analisar tal tematica no pensamento hegeliano e explorar uma
dimenséo critica sobre o tema a partir do que é discutido por Seyla Benhabib em On
Hegel, Women, and Irony. Para isso, nosso primeiro passo pretendeu oferecer de
maneira ampla o contexto tedérico de ambas as obras através do recorte especifico do
conceito de eticidade. O segundo passo considerou especificamente como a dindmica
de atribuicido dos papéis sociais € apresentada nesses dois contextos — através do
termo segunda natureza e na figura de Antigona — e como o tratamento dado por
Hegel a cada uma delas esta direcionado a um mesmo sentido, a saber, demarcar o
carater convencional da atribuicao de papéis sociais a homens e mulheres.

A partir disso, argumentamos que, a primeira vista, a interpretagéo do termo
segunda natureza na FD e a centralidade dada a figura de Antigona na FE poderia
sugerir uma espécie de “avanco” em relagao a tradicional compreensao dos papeis
sociais atribuidos a partir do género. Em hipétese, desvincular a dinamica de
atribuicdo de papéis sociais de uma perspectiva “naturalista” abriria espago para uma
interpretacdo dos papéis sociais enquanto construgdes sociais, ou seja, convengdes
criadas e reiteradas no habito e no costume através da cultura de um povo, onde a
origem e perpetuagdo dos mesmos nao estaria necessariamente ligada ao fato de que
homens e mulheres exercem determinados papéis sociais pelo fato de serem homens
e mulheres. Contudo, pretendemos, através do referencial critico feminista, rearticular
linhas que argumentam que tal hipétese nao é valida. Através das duas orientagdes
criticas de Benhabib trabalhadas aqui, foi possivel reconhecer ndo apenas as
limitacbes da postura hegeliana em relagcdo a dindmica de atribuicdo dos papéis
sociais, mas, além disso, os obstaculos impostos por uma interpretagcado que transpde
0s papéis sociais tradicionalmente vinculados aos homens e as mulheres como
aspectos “[...] de uma ontologia racional que se diz refletir a estrutura profunda do
Espirito” (Benhabib, 1992, p. 245). Por fim, questionou-se de forma ampla as préprias

limitacbes da autora em lidar com as dificuldades por ela sinalizadas na interpretacao
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hegeliana da ironia e a escassez de perspectivas que apontem para formas de

superacgao disponiveis a figura da mulher na esfera da eticidade hegeliana.
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RESUMO

A filosofia antiga dedicou especial atencao ao papel das emocoOes na vida ética, desenvolvendo
diferentes modelos para compreender e gerenciar seus efeitos sobre a virtude e a felicidade. Este
artigo examina trés perspectivas fundamentais: a ética aristotélica da moderacao, o hedonismo
racional de Epicuro e o estoicismo radical de Séneca. Enquanto Aristoteles defendia que as paixoes
deveriam ser cultivadas em um justo meio-termo, evitando tanto o excesso quanto a falta, Epicuro
propos uma 'cirurgia" dos desejos, selecionando apenas aqueles que conduzem a tranquilidade
duradoura. Ja Séneca, representante do estoicismo romano, argumentou que as emocoes S0
perturbacoes irracionais que devem ser completamente erradicadas para alcancar a serenidade da
alma. Essas trés abordagens, embora distintas, compartilham um objetivo comum: a busca da
felicidade por meio do governo racional sobre os afetos. A comparacao entre elas revela nao apenas
divergéncias metodoldgicas, mas também um didlogo profundo sobre o lugar das emocoes na vida
virtuosa. Este artigo explora essas diferencas e semelhancas, destacando como cada filésofo concebeu
a relacdo entre razao, prazer e autocontrole, contribuicoes que permanecem relevantes para a ética e
a psicologia moral contemporaneas.

Palavras-chave: Etica. Virtudes. Emocdes. Epicurismo. Estoicismo.

Aristotle's ethics compared to Epicurus and Seneca:
moderation and eradication of emotions in ancient
philosophy

ABSTRACT

Ancient philosophy paid special attention to the role of emotions in ethical life, developing different
models for understanding and managing their effects on virtue and happiness. This article examines
three fundamental perspectives: the Aristotelian ethics of moderation, the rational hedonism of
Epicurus and the radical Stoicism of Seneca. While Aristotle argued that the passions should be
cultivated in a fair compromise, avoiding both excess and lack, Epicurus proposed a “surgery” of
desires, selecting only those that lead to lasting tranquillity. Seneca, a representative of Roman
Stoicism, argued that emotions are irrational disturbances that must be completely eradicated to
achieve serenity of soul. These three approaches, although distinct, share a common goal: the pursuit
of happiness through the rational governance of the affections. Comparing them reveals not only
methodological divergences, but also a profound dialog about the place of emotions in the virtuous
life. This article explores these differences and similarities, highlighting how each philosopher
conceived the relationship between reason, pleasure and self-control, contributions that remain
relevant to contemporary ethics and moral psychology.

Keywords: Ethics. Virtues. Emotions. Epicureanism. Stoicism.
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1 Introdugao

Na filosofia antiga, sobretudo a partir da ética helenistica surgida
aproximadamente no século IV a.C., a busca da serenidade exerce papel decisivo na
“virada” racional do pensamento grego classico. Conforme observa Pessanha (1985),
o desenvolvimento de ciéncias particulares, a exemplo da matematica e da
astronomia, bem como o declinio da vida politica da polis deslocam o foco da filosofia
para o conjunto das condutas humanas.

E importante ressaltar que as especulacdes em torno do conceito de Bem e
suas implicagdes permanecem como cerne das preocupagdes no mundo grego
classico. No entanto, tal conceito sofre uma mudanga epistemoldgica. Longe do
sentido metafisico atribuido por Platdo, o Bem tera um sentido pragmatico e
existencial: o bem comum aplicado ao cotidiano e as diferentes formas de vida. Mais
do que isso, o carater individual em conformidade a normas e regras estabelecidas
segundo a razdo ganha um novo status em meio ao processo de pertencimento a
sociedade grega. Se antes a abordagem se dava do universal ao singular, agora ela
se concentra no particular: a cidade cede lugar a alma do individuo.

Portanto, a investigacado filoséfica passa a se centrar no interior da
subjetividade humana. Historicamente, varias correntes filosoficas, como o ceticismo
e neoplatonismo, surgem neste periodo como respostas a questdes acerca da
dualidade responsabilidade ético-moral versus metafisica com pretensdes
universalistas. Dentre as principais linhas que se referem a construgao moral, estdo a
moderacéo na Etica das Virtudes de Aristételes (384 a.C. — 322 a.C.), a cirurgia de
Epicuro (341 a.C. — 270 a. C.) e a extirpagao dos estoicos de Séneca (4 d. C — 65 d.
C.).

Em comum, os dois pensadores gregos e o romano tomam a posigao de defesa
do dominio racional das emogdes. Eles entendem que os afetos (pathos) interferem
de modo preponderante nas decisdes e nas atitudes daquilo que deve ser bom e justo
na vida de cada homem. Outra semelhanca é que todos se amparam em uma ética

eudaimonista’ do bem supremo que visa a felicidade, a satisfagdo duradoura do

" A nogdo de eudaimonia, referenciada por Zingano (2017) a partir de Aristételes no livro Etica a
Nicémaco (1 6 1098a16-18 e retomada em | 13 1102a5-6), tem uma conotagédo controversa. Afirma
Zingano que a eudaimonia é “uma atividade e ndo um estado psicolégico, pois é definida na Etica
Nicomaqueia como uma atividade da alma com base na virtude moral”. Em nota de rodapé, o exegeta
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sujeito. A diferenca entre essas teorias € a forma como cada uma dessas
possibilidades vislumbra a influéncia das emoc¢des frente aos desafios da formagao
do carater racional e, ainda, frente aos vicios. As suas maneiras, eles descrevem
como os afetos devem ser cultivados, tratados ou até extirpados. No proximo topico,

iremos detalhar cada uma delas.

2 As emocgoes em Aristoételes: a ideia do justo-meio

Aplicando o conceito de Bem platonico na vida pratica, Aristételes enxerga a
virtude como chave filoséfica para o individuo poder mensurar suas agdes ou
emocdes. No caso dos afetos, a Etica de Virtudes empreende um esforco em especial
por entender o desejo como um fator perigoso. Um exemplo é citado por Borges
(2013) ao mencionar o poema Le Lai d’Aristotle, do poeta do Século XVIII Henri
D’Andeli, que conta a histéria de Alexandre, o Grande, movido pela sedugao da
cortesa Phyllis. A lenda diz que Aristoteles orienta seu aluno a abandonar o amor de
Phyllis em funcdo do risco eminente, caso ele se renda a uma paixdo efémera.
Alexandre acata o conselho, mas a atitude desperta a ira de Phyllis. Como forma de
vinganga, e de demonstrar o poder de sua beleza, a cortesa resolve conquistar
Aristoteles, dancando descalga e com cabelos soltos a sua frente. Tomado pela paixao
repentina, o fildsofo se declara a musa, que decide aceitar o novo amor, desde que
prove seu sentimento. Desejo atendido, ela o sela, sobe sobre ele e cavalga pelo
jardim. Alexandre, ao ver a cena, indaga seu mestre o porqué de tamanha humilhacéo.
A contradigao se revela: como poderia um sabio perder o senso diante de uma simples
seducao? Aristoteles explica que a situagao é critica quando o desejo € colocado em
termos. O que faria um discipulo, menos sabio, frente a uma fraqueza emotiva
irrefreavel? — diz o mentor.

Para Aristoteles, o desejo pode levar, portanto, a acdées nao-morais. Podemos

incorrer em faltas ou erros de carater, se ndo calcularmos nossos impulsos. Nesse

continua: “nesta apresentagao, comparece o termo TéAciov, cujo valor (perfeito ou completo) permanece
nao-elucidado, o que contribui para aumentar as controvérsias a respeito da natureza da eudaimonia.
Ha, assim, claramente uma estrutura de elucidagao dos termos que comparecem na definicdo, ao
mesmo tempo em que persiste uma certa obscuridade quanto ao modo como alguns deles devem ser
compreendidos. Doravante vou traduzir eudaimonia por felicidade, supondo que isso nao leve o leitor
a toma-la como um estado psicolégico em que o agente se encontraria, mas como um modo de
atividade em que esta engajado e que caracteriza seu modo de viver (contextual)” (Zingano, 2017, p.

9).
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sentido, as paixdes se constituem em sentimentos dificeis de serem controlados que
podem ter um efeito nefasto. Para demover o individuo das falhas que porventura o
desvirtuem do seu caminho correto, de execucdo plena de suas funcdes, a Etica de
Virtudes defende um modo de cultivo ou de modulagao das emogdes. Nao se trata de
um afastamento moral das paixdes, mas, sim, de uma reaproximagao segura: por
meio do habito e do treino cotidiano, o ser humano deve buscar modular seus desejos.
O homem virtuoso escolhe, para cada caso e em conformidade com sua situagao
particular, o meio-termo entre dois vicios, nem que para isso precise modificar seu
carater no confronto com as emocbes cotidianas. A partir da pratica moral, ele
alcancaria, assim, o estado de um novo ser.

Desse modo, a virtude liberta a humanidade do jugo da ira ou do amor
desmedidos, na medida em que a propria virtude em si ndo depende das paixdes. No
entanto, a virtude guarda um valor intrinseco, ja que estabelece algum tipo de relagao
com O que cada um experiencia na vida pratica. Devemos, portanto, nos contentar
com o pouco conforme nossos proprios limites, diminuir os desejos e levar em conta
apenas aquilo da qual depende nossa vontade, que € a virtude.

Diferentemente da Etica teleoldgica utilitarista, que enxerga a felicidade como
a maximizacdo do prazer e o hedonismo (“o prazer pelo prazer”), a Etica das virtudes
aristotélica relaciona a virtude com um fim absoluto. Assim, a felicidade para
Aristoteles, que expde suas teorias no livro Etica a Nicbmaco, revela um sentido mais
amplo (e longe de ser apenas efémero), ja que, para além da finalidade, ele também

vislumbra uma fungado do homem:

Tal felicidade ndo é uma alegria momentanea, nem uma euforia passageira,
mas um estado duradouro de satisfagéo. Aristdteles nos leva a desconsiderar
motivos pessoais e subjetivos para a felicidade: o homem é feliz quando
realizar bem a sua fungao (ergon) propria, sua racionalidade. Entdo, o bem
supremo consiste num estado de bem-estar duradouro, proveniente da
realizacdo da racionalidade humana. A forma de realizar a racionalidade é
seguindo uma vida virtuosa. Apenas o desenvolvimento das capacidades
racionais do ser humano o levara a uma vida plena. Tal desenvolvimento sé
€ possivel através da virtude, que é a exceléncia moral do ser humano
(Borges, et al., 2002, p. 6-7).

Posto isso, fica mais facil compreender, porque Aristoteles evidencia a virtude
como um caminho necessario para a felicidade que é um fim em si propria. Para ele,

“toda acao e toda a escolha, assim como toda arte e investigagao, possui um fim
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proprio que € compreendido como um bem. Por isso, o bem é aquilo para o qual todas
as coisas tendem” (Borges et al., 2002, p. 59). Dessa forma, a felicidade aristotélica é
0 sumo bem, desejada por si propria e ndo com vista para outra coisa. Os exercicios
de todos os seres humanos caminham para observar esse fim para o qual todos os
outros fins (honra, prazer, razdo, saude etc.) convergem.

Na obra Etica a Nicémaco, na secao do livro Il, parte 5, Aristételes fala da
definigdo de virtude e diz que ha trés espécies de coisas na alma: paixdes, faculdades
e disposicoes de carater, a uma das quais a virtude se relaciona intimamente. As
primeiras dizem respeito a sentimentos que sdo acompanhados de prazer ou dor, e
podem ser exemplificados por apetites, medo, coélera, inveja, alegria, amizade, 6dio,
desejo, entre outros tipos de paixdes (“pathos”). Ja as faculdades (“dinamis”)
correspondem a capacidade de sentir as paixdes supracitadas, que podem se
desdobrar em diversas inflexdes da alma, como irar-se, compadecer-se ou magoar-
se. Sobre as disposi¢des de carater (“héxis”), ele entende como “coisas em virtude
das quais nossa posigao em referéncia as paixdes € boa ou ma” (Aristoteles, 1103 a
18-1103 b 2 N.do T).

Assim, Aristételes conclui que nossos vicios e virtudes nao podem ser paixdes
ou faculdades, ja que ndo somos julgados bons ou maus por elas, e, sim, em fungao
de nossas disposi¢des. As virtudes até se relacionam com as paixdes, no entanto, o
vicio esta mais intimamente ligado a “héxis”, ou seja, ao “habitus” da pratica da virtude
— ou da sua auséncia. Em si mesmas, as paixdes nao sdo boas ou mas. S&o nossas
acdes e a nossa relagdo com elas que as tornam corretas ou n&o do ponto de vista
etico.

Chegamos, desse modo, a conclusdo de que a virtude é uma disposi¢céao de
carater que se relaciona com a exceléncia do homem, na medida em que ser um
homem bom é ser um homem excelente em sua fungdo. No entanto, a virtude é
também uma “héxis proairetiké”, isto €, uma disposi¢ao a agir de forma deliberada. O
homem exerce uma escolha em torno da virtude, n&o contra a sua vontade ou de
forma compulséria. E um tipo de ac&o voluntaria, mas que ndo abrange aquelas agdes
movidas por paixdes e apetites internos. Mesmo quando um ato € misto (entre o
voluntario e o involuntario), Aristoteles defende que, nesse caso, a atitude se
assemelha mais a uma deliberagao, ja que houve a escolha do individuo no momento

da acao.
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Eis alguns exemplos de virtudes contidos no livro Etica a Nicémaco: 1)
magnificéncia, com os vicios da mesquinhez (falta) e da vulgaridade (excesso). Nesse
tipo de virtude, a relagao é com o gasto de altas quantias. Por exemplo, um governante
que decide construir um hospital que cumpre sua funcao de forma excelente: entdo o
governante foi magnificente em seu ato de administracdo publica. Porém, se ele
decide construir um hospital e economiza em aquisicdo de portas, passa a ser
mesquinho; mas se escolhe instalar portas de ouro, vira vulgar a sua decisdo. 2)
veracidade, com os vicios da falsa modéstia (falta) e da jactancia (excesso). Esta
virtude diz respeito ao valor préprio e a maneira como o individuo constroi sua
autoimagem pelo discurso?. Se a descrigdo a sua personalidade condiz com a
verdade, atribui-se que ele foi veraz. No entanto, se ele se julga menor do que &,
dizendo ter parca inteligéncia, por exemplo, ele incorre na falsa modéstia; por outro
lado, se ele se vangloria de ser um génio de alto QI, sem ter prémios ou honras que o
endossem, ele erra ao jactar-se demais. 3) virtude da gentileza/calma, com os vicios
da fleugma/pacatez (falta) e da irascibilidade (excesso). Essa terceira virtude se
relaciona com o “pathos” da colera. Um exemplo pratico sdo os assassinatos ou
crimes passionais: aqueles que matam a esposa ao testemunhar uma traicdo foram
tomados pela raiva. Ja se o individuo ndo esboga qualquer reagado ao ver sua esposa
com outro, agindo de forma muito condescendente, diz-se que este peca na calma

extrema. O correto, nesta situagao, é responder com calma e de forma racional, sem

2 Também chamado, em grego, de “/6gos”, ou seja, razao, légica, ao qual Aristételes responde no livro
Retérica, que aborda os entinemas em dialogos. Os entinemas (“en” + “thymos”, que significa impulso
vital/corac&o) séo parte fundamental na retérica de Aristételes. Ele defende que, num embate filoséfico,
o conteudo exposto pelo orador deve atingir o coragdo do ouvinte, levando em consideragao
caracteristicas e questdes emotivas do publico-alvo de quem se pretende demover ou convencer de
algo. Para isso, o silogismo retérico, e ndo o silogismo légico, deve ser a chave para acessar a mente
€ a emogao das pessoas. A tese aristotélica se aproxima de discursos que se conectam a uma rede de
emocdes (aprego pela honra, a ira etc.) capazes de acionar diferentes paixdes (“pathos”) diante de uma
construgao retdrica publica — e ndo mais pelo simples raciocinio légico dedutivo, afastado da realidade.
Por isso, sera importante, por exemplo, levar em conta num discurso se o ouvinte é jovem ou idoso, se
€ rico ou pobre. Os entinemas também introduzem outro aspecto distinto da pratica sofista: diferente
desses que usavam um corpo de premissas falsas que poderiam se tornar verdadeiras, Aristoteles
apela para um corpo de persuasdo, centrada na capacidade argumentativa do orador. O “l6gos”,
enquanto ente do discurso e da razao, vai ser central para a arte de persuasao aristotélica. Nesse
sentido, sera fundamental para o conceito de entinema aristotélico a ideia dos “silogismos encurtados”.
Ou seja, um argumento que contém pelo menos uma premissa ndo formulada, habitualmente
designada por premissa implicita. Pode-se também dizer que se trata de uma premissa subentendida
ou oculta. Por exemplo: no argumento “Gustavo é médico, logo o Heitor tem formagao universitaria” a
premissa implicita € “médicos tém formagao universitaria”’. Sem esta premissa o argumento nao seria
valido. Portanto, Aristételes usa premissas ja embutidas e raciocinios emotivos para reforgar o poder

persuasivo.
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exagerar ou arrefecer a raiva: aqui, portanto, € um elogio a colera; para Aristoteles, ter
célera de menos ou de mais é um vicio, mas té-la ndo configura um erro; 4) a virtude
da temperanga, com os vicios da intemperanga (excesso) e da insensibilidade/apatia
(falta), concernentes a capacidade de sentir dor e prazer. Essa virtude € o “fronimos”
por exceléncia: o homem que sente comedidamente, com prudéncia, sem exageros.
Fala-se assim que alguém que, diante de um desafio, guarda equilibrio para vencer
as dificuldades, sem menosprezar os obstaculos nem subestimar ou superestimar
seus algozes. Quem for arrogante no desafio, tera sido intemperante; quem se julgar
ja vencido, tera sido apatico. Nos dois casos viciantes, as chances de perder sao
grandes.

Vale ressaltar ainda outro detalhe fundamental da ética aristotélica, que diz
respeito a apologia da moderacgao. A virtude é uma mediania entre dois extremos: o
excesso e a falta. Ou seja, ela € um ponto nao-aritmético, portanto ndo determinado
matematicamente e de forma universal, entre dois vicios. Isso significa que para cada
individuo existe um meio-termo distinto. Um atleta, por exemplo, precisara ter acesso
a comida em maior quantidade que um homem comum, assim, nesse caso, a gula
tera uma medida moral diferente, o limite do bem comer, de um em relagao ao outro.
No caso de objetos, a medida aritmética tem sua validade, mas para os seres
humanos pode ser um erro adota-la. E importante ainda ressaltar que o meio-termo
da virtude ndo diz respeito apenas as paixdes, mas também as ac¢des. Cabe ao
homem prudente (“fronimos”), diante de atos ou sentimentos, descobrir também o
tempo certo de sentir ou agir. Com sua capacidade racional, da sabedoria pratica
(episteme da ciéncia) e disposto a vivéncia do habito, o ser humano deve saber a
ocasiao, a referéncia e o objeto apropriados em acordo com a maneira conveniente.
Trata-se de uma tese ética exigente, ja que coloca em questao varios fatores a serem
considerados: € a ideia de uma temperanga no uso de desejos e paixodes.

Tal Bem Supremo esta, portanto, atrelado a uma ideia de virtude (“areté”), de
exceléncia e de fungcao bem executada. A felicidade aristotélica, que também pode ser
entendida como eudaimonia (execugédo excelente), € sinbnimo de uma apropriada
execugao da fungdo do homem. Tal fungéo atua conforme uma atividade da alma que
segue a razdo. Ter uma boa saude, por exemplo, € um tipo de felicidade,
representando um fim em si, mas ser saudavel é também um meio para algo maior: o

bem-estar. Varios fins levam a outros fins, num sistema em cadeia préprio de uma
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vida virtuosa, que chega finalmente a eudaimonia. O Bem Supremo corresponde,
assim, a um florescimento das capacidades racionais humanas.

Outro ponto importante a mencionar é que a Etica de virtudes & uma ética
normativa teleoldgica, ou seja, um conjunto ou escopo tedrico que visa determinar, do
ponto de vista racional, as bases do que seja correto ou incorreto, bom ou mal, justo
ou injusto, que devem ser pactuados pela sociedade para uma boa vida. E uma virtude
que opera, portanto, com nog¢des conceituais de ética e de justica. E é teleologica,
porque se baseia numa finalidade (conforme um “télos”, que em grego traduz-se
geralmente como “fim”). De acordo com essa corrente, o julgamento ético depende de
cada situacao e do carater moral e virtuoso do individuo.

Assim, a ética aristotélica esta mais centrada no particular, em conformidade a
uma cadeia de meios e fins, e vinculada ao seu tempo histérico. Dessa forma, ela ndo
€ deontoldgica, pois prescinde de regras e normas pré-determinadas. No entanto, sua
base aristotélica que parte da ideia de uma vida boa de ser vivida, valorosa, construida
por meio de um acumulo de virtudes, mantém sua atualidade com a retomada tedrica

dos autores contemporaneos Elizabeth Anscombe (2010) e Alasdair Maclntyre (2001).
3 A cirurgia de Epicuro e o hedonismo racional

Diferentemente da moderagao aristotélica, Epicuro constréi uma ética
associada ao prazer em acordo com um tipo de “hedonismo moderado”. Diz respeito
a uma moralidade de elogio ao prazer livre do sofrimento do corpo e da perturbacao
da alma. Como afirma Epicuro em suas Cartas sobre a felicidade: “Nem a posse das
riquezas nem a abundancia das coisas nem a obtengdo de cargos ou o poder
produzem a felicidade e a bem-aventuranga; produzem-na a auséncia de dores, a
moderacdo nos afetos e a disposicdo de espirito que se mantenha nos limites
impostos pela natureza” (Epicuro apud Pessanha, 1985, p. 56).

Etica da temperanca, o Epicurismo difere do pensamento de Aristételes por se
posicionar contra a riqueza. A tranquilidade € um objetivo a ser perseguido e que deve
ser cumprido, metaforicamente, por meio do método da “cirurgia” das emocgdes:
apenas o que € moderado e que leva a felicidade duradoura sera um sentimento bom
e correto. A eudaimonia epicurista apresenta ainda uma escala de valores a partir de

uma satisfagdo dos prazeres do repouso (catastematicos) e dos desejos naturais e
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necessarios (a exemplo da fome, sede e frio). Os desejos nao-naturais e néao-
necessarios (riqueza, poder, honra, entre outros) sdo rechagados por se entender que
eles trazem prazer instantédneo e insatisfagdo e, por conseguinte, dor. Assim, o
Epicurismo se comporta como uma filosofia do prazer mitigado, ndo excessivo e da
justa medida.

A analogia com a medicina n&o é casual: Epicuro e seus discipulos falavam em
um tetrapharmakon?® (TeTpag@dpuakov), os quatro remédios, para a cura da alma: 1)
nao ha nada a temer dos deuses, pois eles se bastam em si mesmos e nao se
preocupam em nos punir; 2) ndo ha nada a temer na morte, ja que, quando ela esta,
nao estamos; 3) € possivel ter prazer; 4) é possivel suportar a dor. O tetrapharmakon é
um protocolo ético para desmontar as ilusdes que paralisam o ser humano. Sua forca
estd na combinagéo de fisica (para entender a realidade), candnica (para discernir
verdades) e ética (para aplicar esse conhecimento). Epicuro transforma a filosofia em
uma techne tou biou (arte de viver), antecipando preocupacbdes da filosofia
existencialista e da psicologia positiva.

A ética de Epicuro esta profundamente enraizada em sua filosofia como um
projeto terapéutico, visando a ataraxia (auséncia de perturbagao) e a aponia (auséncia
de dor corporal). O tetrapharmakon, ou "quatro remédios", sintetiza sua abordagem
para a cura da alma, operando como um guia pratico para superar 0s principais
obstaculos a felicidade. A analogia com a medicina ndo € meramente retorica, mas
reflete a concepcéao epicurista da filosofia como uma arte de curar as falsas crencgas
que geram angustia.

No remédio “os deuses nao sao fonte de temor”, Epicuro ndo nega a existéncia
dos deuses, mas os desvincula da ideia de intervencdo punitiva no mundo. Sua
teologia é baseada no isolamento beatifico: os deuses vivem em perfeita ataraxia nos
intermundos (metakosmia) e ndo se ocupam com os assuntos humanos. O temor,
portanto, € um erro epistemolégico — fruto de proje¢cdes humanas de moralidade e
vinganga sobre o divino. Essa critica antecipa concepgbes modernas, a exemplo da
filosofia de Feuerbach (2012).

3 O tetrapharmakon aparece em fragmentos atribuidos a Epicuro e é citado por Filodemo de Gadara
(século | a.C.), um epicurista cujos papiros foram recuperados em Herculano. A formulagdo compacta
sugere uma didatica para leigos, alinhada ao projeto epicurista de democratizar a filosofia. Criticos
como Cicero (De Finibus) acusaram Epicuro de reduzir a ética a um "calculo de prazeres", mas estudos
recentes (por exemplo, Martha Nussbaum em "The Therapy of Desire", 1994) ressaltam sua
sofisticagao psicoldgica, comparando-a a terapias cognitivo-comportamentais modernas.
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Por sua vez, no segundo farmaco “a morte ndo € um mal”, Epicuro recorre a
um argumento ontoldgico: a morte € a dissolugdo do agregado atdbmico que compode
a alma. Como a consciéncia depende desse agregado, no post mortem n&o ha sujeito
para experimentar sofrimento. O famoso silogismo — "Quando a morte esta presente,
nos nao estamos; quando estamos presentes, a morte néo esta" — € uma negacéao
radical da antecipagao ansiosa da morte, que para ele corrompe o prazer presente.

Ja no terceiro farmaco “o prazer é atingivel’, o prazer (hedoné) é o telos da
vida, mas Epicuro distingue cuidadosamente entre prazeres cinéticos (momentaneos,
como comer) e prazeres catastematicos (estaveis, como a saude do corpo e a
serenidade da alma). O sabio busca estes ultimos, que dependem da autarquia
(autossuficiéncia) e da moderagdo. Contra a caricatura do "Epicurismo como
libertinagem"”, ele defende um hedonismo racional: o maior prazer € a auséncia de dor
(aponia), ndo a busca desenfreada de sensacgdes.

Por ultimo, no remédio “a dor é suportavel”, Epicuro argumenta que a dor fisica
intensa é breve (ou leva a morte, tornando-se irrelevante pelo segundo farmaco), e a
dor prolongada € moderada. A alma, treinada pela filosofia, pode sobrepor-se a dor
corporal mediante a mneme (recordacdo) de prazeres passados e a prolepse
(antecipacao) de prazeres futuros. Esse principio influenciou estoicos como Séneca,

que também via a mente como arbitra do sofrimento.

4 A extirpagao das emogoes para Séneca

E justamente sobre essa questdo da dor que Séneca ira se dispor contra: é a
ela que os estoicos irdo impor refutacdo. Séneca, o maior pensador do Estoicismo na
fase do Império Romano, vai afirmar que o prazer nunca podera ser dissociado do
pathos doloroso. Ao formular sua tese, o pensador romano forma uma juncao das
ideias do grego Chrysippus (279 a. C — 206 a. C.) e Zeno (490 a. C. — 430 a. C.),
fundadores dos ideais estoicos, defendendo que emogdes sdo ou envolvem juizos.
Afetos sao vistos como a completa perturbacido da alma e, por isso, devem ser
rejeitados em sua totalidade. E a ideia da ataraxia, a anulagdo das inquietacdes de
espirito, levada a cabo de forma irrestrita:
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Both the believers in moderate emotion and the believers in freedom were in
the post-Aristotelian period trying to offer some kind of tranquility. That might
be conceived in terms of Democritu’s word euthmia ‘cheerfulness’ as it was
by the Stoic Seneca, who offers tranquilitas as the Latin translation, and by
the Platonist Plutarch. Or it might be conceived in terms of ataraxia freedom
from disturbance, as it was by the Epicureans and the Pyrrhonian sceptics.
One objection to emotions is that they are disturbing and so preclude
tranquility. This point is emphasized when Cicero overtranslates the Greek
word for emotion, pathos, choosing the Latin term perturbatio, which actually
means disturbance (Sorabiji, 2000, p. 182).

Sorabiji, assim, destaca que, no periodo pés-aristotélico, tanto defensores das
emogdes moderadas (como estoicos e platdnicos), quanto os que buscavam a
libertacao delas (como epicuristas e céticos) compartilhavam um ideal de tranquilidade
(euthymia ou ataraxia). A critica as emocgdes (pathos) como fontes de perturbagao
(perturbatio) revela uma preocupagao comum em evitar desequilibrios da alma, ainda
que as escolas divergissem em método e grau de rejeicdo as paixdes. A tradugao
enfatica de Cicero, ao converter pathos em perturbatio, reforga essa visdo negativa
das emogdes como obstaculo a serenidade.

Para a aplicacao pratica da ideia da tranquilidade estoica, Séneca define as
emocgdes em trés estagios: a) os primeiros movimentos, que correspondem as
contragdes ou expansdes fisioldgicas involuntarias; b) o momento da avaliagdo ou
juizo, quando entra a expressao voluntaria; e, por fim, c) o assentimento, que é a
emocao propriamente dita. Dessa forma, institui-se a teoria de que os males, no caso
as emocdes, devem ser extirpadas na raiz, antes mesmo de vir a nascer. Séneca
oferece um modelo rigoroso de autodominio, no qual a tranquilidade estoica é
conquistada nao pela supressao das sensagdes, mas pelo governo racional sobre
elas. Sua divisao tripartite das emocgdes revela uma estratégia preventiva: vencer as
paixdes antes que elas vengam a alma.

A ética de Séneca opera como uma terapia das paixdes, buscando
a tranquilidade da alma (tranquillitas animi) por meio do dominio racional sobre as
emocgodes (pathé). Sua analise das emogdes em trés estagios reflete uma psicologia
moral sofisticada, que combina influéncias estoicas (especialmente de Chrysippus)
com preocupagcdes praticas voltadas para a vida cotidiana. Nos primeiros movimentos
(propatheiai), as reagdes fisiologicas involuntarias, como o tremor diante do perigo ou

o rubor da vergonha. Séneca reconhece que esses impulsos s&o naturais e
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inevitaveis, mas nao sao emogdes propriamente ditas, pois ainda nao passaram pelo
crivo da razao.

Ja no segundo estagio, de avaliagdo ou Juizo (opinio), a mente interpreta o
estimulo inicial, atribuindo-lhe valor (ex.: "Isso € um perigo" ou "Isso & uma ofensa").
Aqui, o individuo ja comecga a exercer sua liberdade, pois, embora a situagado seja
externa, a interpretacéo depende dele. E na terceira e ultima fase, a do assentimento
(adsensus), trata-se do momento decisivo, em que o individuo concorda com a
avaliacdo e adota a emocgéao (a exemplo do medo, ira, inveja etc.). Para Séneca, a
emocao soO existe plenamente quando ha assentimento racional — e € justamente
aqui que o sabio estoico deve intervir, recusando-se a legitimar paixdes destrutivas.

Séneca argumenta que as emogdes ndo devem ser moderadas, mas
extirpadas antes mesmo de nascerem, pois, uma vez assentidas, tornam-se doencas
da alma (morbus animi). Essa visdo radical diferencia-se, por exemplo, da ética
aristotélica, que defendia a moderacao (metriopatheia). Para Séneca, a tranquilidade
sO é possivel quando a razdo domina inteiramente os impulsos, evitando que se
transformem em paixdes.

Conforme dito antes, Séneca segue a doutrina de Chrysippus, a quem as
emocdes sao julgamentos errbneos, mas aprofunda a dimensao terapéutica, como
visto em obras como De Ira e Cartas a Lucilio. Autores como Galeno (médico romano)
e, mais tarde, Agostinho, questionaram se ¢é realmente possivel (ou
desejavel) erradicar todas as emog¢des, defendendo que algumas (como a compaixao)
podem ser moralmente validas.

Desse modo, tal qual a Etica de Virtudes, o estoico deve aderir ao habito e a
pratica de exercicios para viver uma boa vida. Porém, em vez de buscar o meio-termo
entre dois vicios, o individuo deve se manter perfilado a ataraxia, a aponia (auséncia
de dor) e a apatia (sem pathos), com a total extirpagao dessa ultima. Parte-se da ideia
de que aquilo que esta sujeito a vontade humana nao importa para a felicidade. Tanto
estoicos quanto epicuristas acreditam que emocgdes e paixdes sao forcas que nao

auxiliam a vida moral.
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5 Consideragodes Finais

A Etica de Virtudes, o Epicurismo e o Estoicismo postulam diferentes
estratégias para a busca da esséncia da moralidade e da definigdo de um conjunto de
regras e condutas humanas, mas guardam semelhangas e proximidades, nao
somente temporais, mas também em relagao ao corpus filoséfico. Aemocéao as une.

Figuram, cada uma a seu modo, em posi¢do mais radical ou moderada acerca
dos afetos. Apesar de serem cartilhas distintas, todas expdéem um escopo ético com
vistas a uma felicidade comum compartilhada, eudaimonista, de preocupacao racional
com a auto conduta dos individuos. Diferem, em certo sentido, nas suas dosagens
emotivas, mas tragam um caminho com fins a uma satisfacao plena.

No primeiro topico, abordamos Aristételes e sua Etica de Virtudes, que propde
a moderacgao (“metriopatheia”), onde a virtude € um justo-meio entre excesso e falta,
cultivado pelo habito. As emogdes ndo sdo boas ou mas em si, mas dependem da
disposi¢ao moral (“héxis”) do agente, que deve deliberar racionalmente. A felicidade
surge da exceléncia (“areté”) na fungdo humana: a vida guiada pela razao.

Na segunda parte do desenvolvimento, trouxemos Epicuro e a defesa de um
hedonismo racional, onde o prazer (*hedoné”) é a auséncia de dor fisica (aponia) e
perturbacdo da alma (ataraxia). Seu “tetrapharmakon” ("quatro remédios") combate
ilusées (como o medo dos deuses e da morte) para alcangar a tranquilidade. Distingue
prazeres naturais e necessarios (com moderagédo) dos vazios (como riqueza), que
geram ansiedade.

E na ultima e terceira se¢ao do artigo, evidenciamos a percepgao ética de
Séneca (estoico) que se radicaliza: as emogdes sao perturbagdes (“perturbatio”) que
devem ser extirpadas na raiz antes do assentimento racional. Divididas em trés
estagios (movimento involuntario, juizo e consentimento), s6 sao controladas pela
negacao total, visando a “tranquillitas animi”.

Embora divergissem nos métodos (moderagao, cirurgia ou extirpagao), todas
compartilhavam o ideal de dominio racional sobre as paixdes, visando uma vida feliz
e equilibrada. Suas reflexbes ecoam em debates contemporaneos sobre ética,

psicologia e autonomia emocional.
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RESUMO

O presente texto tem como objetivo compreender o conceito de poder constituinte a partir do
pensamento de Toni Negri, explorando as relacoes entre poder constituinte e poténcia em sua
obra. A fundamentacio tedrica apoia-se nos textos do autor e busca responder a seguinte
questao: em que medida o conceito de poder constituinte em Toni Negri representa uma
poténcia para o constitucionalismo? O objetivo geral é analisar os principais aspectos dessa
problematica, identificando os pontos que convergem para a discussao proposta. Para alcancar
esse proposito, foram definidos os seguintes objetivos especificos: (1) identificar o conceito de
poder constituinte em Toni Negri; (2) analisar a relacao entre o conceito de poténcia e a interacao
politica-direito; e (3) discutir o sentido de poténcia no contexto do poder constituinte. A
metodologia adotada consiste em uma pesquisa bibliografica, que permite aprofundar a analise
das ideias de Negri e suas implicacoes tedricas. Como resultado, busca-se evidenciar que a
tensao entre poténcia e poder constituinte reflete uma dinamica baseada na multidao,
oferecendo uma estratégia para compreender a acao coletiva fundamentada na pluralidade de
atos.

Palavras-chave: Antonio Negri. Poder Constituinte. Politica. Direito.

The relationship of constituent power in Antonio Negri's
thinking

ABSTRACT

The present text aims to understand the concept of constituent power based on the thought of
Toni Negri, exploring the relationships between constituent power and potentiality in his work.
The theoretical foundation relies on the author's texts and seeks to answer the following
question: to what extent does the concept of constituent power in Toni Negri represent a
potentiality for constitutionalism? The general objective is to analyze the main aspects of this
issue, identifying the points that converge toward the proposed discussion. To achieve this
purpose, the following specific objectives were defined: (1) to identify the concept of constituent
power in Toni Negri; (2) to analyze the relationship between the concept of potentiality and the
political-law interaction; and (3) to discuss the meaning of polentialily in the context of
constituent power. The adopted methodology consists of bibliographic research, allowing for a
deeper analysis of Negri's ideas and their theoretical implications. As an expected result, the aim
is to highlight that the tension between potentiality and constituent power reflects a dynamic
based on the mullitude, offering a strategy to understand collective action grounded in the
plurality of acts.

Keywords: Antonio Negri. Constituent Power. Policy. Right.
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1 Introdugao

O presente ensaio tem como objetivo compreender o conceito de poder
constituinte a partir do pensamento de Antonio Negri (1933-2023). Para isso, séo
explorados elementos essenciais da obra do autor, com foco na relagédo entre poder
constituinte e poténcia. A problematizagao central é: “Em que medida o conceito de
poder constituinte em Toni Negri representa uma poténcia para o constitucionalismo?”

Para responder a essa questao, o ensaio foi estruturado em quatro momentos
discursivos. O primeiro aborda o histérico do constitucionalismo, discutindo os
periodos anteriores ao revolucionario e a criagao dos textos constitucionais classicos.
Esses documentos iniciais fornecem caminhos para a compreensao dos contextos
politicos de suas épocas, evidenciando como cada periodo molda uma identidade
necessaria ao constitucionalismo.

O segundo momento examina o tema da crise, fundamental para a gramatica
politica e para o direito. No terceiro, o foco recai sobre o conceito de poder constituinte,
analisado a partir do pensamento de Toni Negri. Por fim, o quarto momento estabelece
a relacao entre politica e poténcia, discutindo como esses conceitos se articulam no
contexto do poder constituinte.

A conclusao do ensaio resulta de uma revisao bibliografica abrangente e do
didlogo com comentadores da obra de Negri. Os principais temas que emergem dessa
analise sdo poténcia, politica e multiddo. Argumenta-se que a multidao representa,
para o constitucionalismo, uma poténcia criativa e transformadora, baseada na acgao
coletiva plural. Essa acédo continua permite a criagdo de novos atores e instituicoes
politicas, contribuindo para a compreensao e o enfrentamento do “momento politico”

em constante transformacéo.
2 O histoérico do constitucionalismo

Primeiro momento discursivo. Nesta subsecido textual, ha a necessidade
discursiva de retomar algumas inquietagdes histéricas sobre o constitucionalismo.
Para isso, temos a inquietude presente no seguinte questionamento: s Puede nuestro
tiempo ser el de la union constructiva de la historia y el derecho constitucional?”

(Zabrelescky, 2005, p. 27). A presente citagdo demonstra o problema de pesquisa ou
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a inquietude do autor em compreender o processo histérico frente as antigas e novas
perspectivas de acontecimentos e agdes desenvolvidas pela sociedade em razao das
novas formas sociais e politicas, importantes para a concepg¢ao de constitucionalismo.

“El presupuesto necesario para cualquier comprension de derecho
constitucional es, por tanto, la respuesta a preguntas del tipo: ‘¢ para qué sirve, aqui y
ahora, una constitucion?’, ‘s para qué un derecho constitucional?’” (Zabrelescky, 2005,
p. 27). Esse pressuposto reflete as inquietudes sobre a compreensdo das novas
perspectivas historicas e sociais como uma tarefa politica inerente ao direito
constitucional. Dessa forma, o direito constitucional sugere uma interpretacdo do
constitucionalismo a partir das estruturas do Estado e da Constituigao.

Outro ponto que advém dessa discussao do autor (2005) € o debate sobre as
premissas do direito constitucional, particularmente a “extincdo das forcas
autbnomas”. Nesse contexto, ndo ha propriamente uma extincido de novas
possibilidades, pois, mesmo apds a positivagao de um texto constitucional, o externo
continua a “soprar” e a sugerir novas oportunidades e objetos ao direito constitucional.
Diante disso, surgem perguntas a partir das leituras do texto, especialmente no que
tange ao recorte histérico do “Periodo das Revolugdes™: como o poder constituinte se
comporta no periodo pos-revolugdo? E um segundo questionamento: “o poder
constituinte instituiu qual tipo de Constituicdo a partir do constitucionalismo
revolucionario?”

O primeiro caminho discursivo diz respeito ao “exercicio e a concepgao
revolucionaria” (Zabrelescky, 2005). A primeira ideia refere-se ao “ejercicio de la
libertad politica” (Zabrelescky, 2005, p. 35), citagcdo que se remete ao individuo que
assume a condigao de revolucionario politico, assumindo, assim, um dever perante os
que vieram antes: o de operar uma nova realidade social, politica e juridica. O segundo
caminho resulta dessa vontade revolucionaria unida a vontade expressa pelo poder
constituinte, apresentada da seguinte forma: “por el contrario, el poder constituyente
es fijacion, es absolutizacion de valores politicos, es puro deber ser” (Zabrelescky,
2005, p. 36).

Para que isso acontecga, € necessario compreender o objetivo geral do texto,
que busca demonstrar possibilidades historicas sobre a relagao entre constituinte e
constituicdo. Nesse sentido, podemos identificar os processos que influenciaram

esses marcos histéricos por meio do “processo ideoldgico”. Entretanto, é importante
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fazer uma ressalva: uma revolugdo é uma ruptura do status quo politico, e suas
consequéncias devem ser observadas. A primeira delas € a criagcdo de uma nova
forma ideoldgica do poder politico, acompanhada por novas ou antigas instituigdes,
com o objetivo de alcancar estabilidade politica, social e juridica para o Estado.

Contudo, pode haver uma falha na compreensao do processo revolucionario
como evento que propicia mudancga estrutural significativa para o Estado. As
modificagdes iniciais sdo vistas como remédios necessarios e, em sua maioria, aceitas
pela sociedade. O sucesso dessas mudancas, porém, depende da efetivagdo das
promessas feitas pelos “pais” da revolugdo, que devem ser percebidas pela
populagdo. Caso contrario, as antigas instituicdes podem ser restauradas como uma
forma de apaziguar a efervescéncia social causada pelos atos revolucionarios.

Por fim, as acg¢des constitucionais derivam da imagem que se tem da
constituicao, vista como a fotografia de um momento, ou seja, sem uma figura de
“efetividade futura”. O resultado dessa questdo € a busca por filtros constitucionais
que visem a efetividade, como uma obsess&o em concretizar a seguinte frase: “un
pueblo tiene siempre derecho a revisar, reformar y cambiar su constitucion”
(Zabrelescky, 2005, p. 42). Essa afirmacao indica o dever continuo tanto da historia
quanto do povo. Nesse sentido, havera uma continuidade externa de agdes sociais e
politicas que a constituicao devera registrar, refletindo o momento presente e o futuro,
para garantir a efetivagéo dos direitos.

Segundo momento discursivo. Com o titulo La Constitucion de los Antiguos, o
capitulo inicia sua discussao sobre o que seja “politéia e res publica”, os pressupostos
para a compreensao do constitucionalismo antigo. O primeiro esta relacionado a
“ordem politica”: “el mundo antiguo, como cualquier otra época historica, ha tenido su
propio modo, histéricamente determinado, de expresar la necesidad de un cierto orden
politico” (Fioravanti, 2001, p. 15). A citagcao sugere que cada periodo histérico possui
uma maneira especifica, moldada por suas proprias circunstancias e condi¢oes, de
organizar e justificar a necessidade de um sistema politico. No caso do mundo antigo,
essa necessidade também se expressou, mas de forma intrinsecamente ligada as
particularidades culturais, sociais e econdmicas daquele tempo. A frase implica que o
conceito de “ordem politica” ndo é fixo, mas varia conforme o contexto histdrico,

refletindo as necessidades e os desafios de cada era.
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O segundo pressuposto, em confirmagao ao primeiro, é a “transformagao social
da polis (grega) na urbe (romana)’, processo denominado de “mercantilizacdo”. Ou
seja, as relagbes comerciais geraram mudangas sociais, econdmicas, juridicas e
politicas. O terceiro pressuposto surge da condigédo de “crises” ou “instabilidades”, o
que os gregos chamaram de stasis, significando momentos de tensdes e rupturas
politicas. Como consequéncia da stasis, 0s gregos iniciaram uma busca pelo que o
texto denomina como o “modelo ideal de uma forma de governo”. Dessa forma,
aparece a ideia de eunomia (na mitologia, uma das deusas irmas de Diké,
encarregada de harmonizar e pér em ordem as instabilidades).

Nesse caso, a “forma ideal” dessa harmonizacao constitucional baseia-se no
seguinte argumento: “en la busqueda antigua de la forma de Gobierno se expresa la
necesidad de unidad y equilibrio referida indivisiblemente a la sociedad y a sus
poderes publicos” (Fioravanti, 2001, p. 17). Durante a discussao sobre o caso grego,
a preocupacgao com essa forma ideal, seja no exemplo de Platdo ou Aristoteles (em
seus escritos sobre a politica, Aristételes apresentou elementos constitutivos de um
modo “ideal”’), esta relacionada a possibilidade de deliberagdo por meio da
coletividade. A consequéncia era a busca por uma igualdade material e politica, mas
essa igualdade deveria ser “constituida”. De que forma? A resposta para esse
qguestionamento reside no termo politeia, que significa ndo apenas a ordem politica ou
juridica, mas também a propria organizagdo politica, ou ainda, “a metafora da
identidade”. Compreende-se com esse uso do termo que o sentido social de uma
comunidade reflete no contexto de constituir algo politico.

Nesse ponto, temos: “la maxima fundamental para ello puede formularse del
siguiente modo: la constitucion, a la que se debe tender, no es jamas la constitucion
de los vencedores, no puede y no debe tener un origen violento” (Fioravanti, 2001, p.
21). Essa citagao parece configurar um preludio e uma regra a ser seguida pelos
demais periodos historicos, ou seja, evitar a origem violenta como constituinte de um
poder que diverge e ndo converge. Tanto os “reformadores” da pélis ateniense quanto
Polibio buscavam uma féormula para evita-lo, denominada “antitirano”. Com efeito, o
“tirano” era a ameaca constante, aquele que provocava o desequilibrio. Contudo,
como a histéria nos narra, essa busca nao foi bem-sucedida, pois, em momentos de

crise, os antigos recorreram a figuras de poder forte: os romanos, por exemplo,
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chamavam esses lideres de “ditadores”, que detinham poderes especiais em
momentos de instabilidade.

Sobre o periodo medieval, o tema intitulado “La Constitucién Medieval”
apresenta um panorama sobre o periodo, marcado pelo dominio da Igreja e por
diferentes niveis de autoridades politicas que exerciam e impunham seus poderes
direta ou indiretamente. Fioravanti (2001) argumenta que a constituigdo medieval deve
ser analisada sem a tese de que existiu uma “constituicdo medieval verdadeira”. A
preocupacao do autor € identificar a “realidad que existe en si, que esta historicamente
determinada” (Fioravanti, 2001, p. 34). No entanto, ele contrapbe essa ideia a
pluralidade de poderes e atores politicos, que se consolidaram apds o periodo romano
no Ocidente e com a fragmentacéo territorial. Por isso, “La realidad politica medieval
es infinitamente mas compleja, ciertamente no se puede reducir a ese descarnado
esqueleto” (Fioravanti, 2001, p. 35).

Entre as caracteristicas da Constituicdo Medieval, destaca-se primeiro a
“‘intrinseca limitacién de los poderes publicos” (Fioravanti, 2001, p. 35). A limitagcdo dos
poderes envolve o respeito as liberdades e autonomias dos individuos dentro do
ambito privado. A segunda caracteristica € um “orden juridico dado” (Fioravanti, 2001,
p. 37), que separa o antigo do moderno em termos de preservagao de tipos de poder.
A conclusao geral dessas caracteristicas € que “hablar de la constitucion medieval
significa hablar de reglas, de limites, de pactos y contratos, de equilibrio” (Fioravanti,
2001, p. 38).

Para a manutengao do contrato politico, temos duas figuras para a manutencao
desse equilibrio: “Rey y Tirano”. O autor (2001) discute as transformacdes sociais e
politicas pelas quais o periodo passou, destacando o surgimento da figura do
“Principe” com poder ilimitado para estabelecer a paz. A monarquia, por sua vez,
transforma-se em tirania quando esse poder ilimitado € mantido, mesmo apods a
superacao da crise. O tirano, porém, embora visto como “um mal necessario” durante
momentos excepcionais, torna-se problematico quando se apega ao poder e nao
deseja mais renunciar a ele. No ponto sobre “la supremacia de la comunidad politica”,
o texto debate a superacdo da ideia de que o “Principe” da vida ao sistema. Este
institui as regras que governam a relagédo entre os diferentes atores politicos,

destacando que, no periodo medieval, a supremacia era compartilhada, e o poder de
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um individuo era limitado por documentos como a “Carta”, estabelecendo uma
transferéncia de poder entre o povo e o parlamento.

Por fim, o autor também explora o conceito de “Constitucion mixta”, que
buscava conciliar os poderes sociais, juridicos e politicos dos governantes,
destacando o “punto medio” como uma caracteristica central desta constituicdo. Esse
equilibrio de forgas politicas contribuiu para um senso comum de cidadania e
pertencimento a uma mesma realidade politica. O texto finaliza mostrando como o
poder se manifestou durante as crises e como isso contribuiu para a constru¢cao da
soberania popular. Portanto, o que ha neste contexto historico é a auséncia de uma
unicidade em termos conceituais ao constitucionalismo, mas, ao contrario, uma

pluralidade de institutos e instituicdes que formam o constitucionalismo.
3 Contexto: tudo é crise ou todos em crise?

Ap0s o historico, depreende-se porque o tema “crise” nunca esteve tdo em voga
na gramatica do direito, da ciéncia politica e da filosofia, areas que exemplificam essa
preocupagao contemporanea. No contexto do constitucionalismo nao é diferente, pois
o termo “crise” esta profundamente integrado ao seu discurso. Basta observar os
titulos de matérias por ocasidao do aniversario de promulgagdo da Constituicdo
brasileira: “depois de tantos anos e com as crises, a nossa Constituicao sobrevive” ou
“crise entre os Poderes da Republica”, ou ainda “crise no federalismo”. Esses sao
exemplos recorrentes em veiculos de comunicagao que destacam as crises politicas
que permeiam o ambiente politico-juridico.

A questao levantada na subsecéo textual sobre o uso do “tudo é crise” aponta
para os conflitos constantes nas relacdes sociais e politicas. Esses conflitos parecem
alimentar-se de forma ciclica com a disseminagao de noticias falsas, discussdes
acaloradas em redes sociais e o compartihamento incessante de opinides
desinformadas. Ja a expressao “todos em crise” refere-se ndo apenas as relacoes
sociais, mas também a crise institucionalizada como técnica de poder, que se
manifesta nas diversas ramificagdes dos Poderes da Republica.

Nesse contexto, a escolha pelo pensamento de Toni Negri se justifica por sua
abordagem radical para analisar politica e direito. O autor tensiona essas areas por

meio do poder de constituir e, simultaneamente, de destituir estruturas politicas como
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forma de poténcia. No subtitulo de sua obra O Poder Constituinte, Negri utiliza o termo
“alternativas”, indicando que nao busca uma concluséo finalista para o conceito central
de sua analise. Ele reconhece, com base em seus estudos sobre exemplos politicos,
que a poténcia politica emerge em contextos de guerras, revoltas, revolug¢des e crises
politicas, os quais sao capazes de estabelecer novos status quo. Assim,
investigaremos como o poder se manifesta como uma poténcia na politica e no direito.

Antes disso, cabe questionar: o que seria o constitucionalismo? No senso
comum, o uso do sufixo “-ismo” sugere um movimento que se torna uma “ideologia”,
0 que nao deixa de ser verdadeiro. No entanto, outro aspecto do termo € que ele
representa uma “fotografia” do momento politico de sua criagdo e continuagao. De
acordo com o Dicionario de Politica, o constitucionalismo € dividido em dois eixos
discursivos: “Foi dito, usando uma expressdo bastante abrangente, que o
Constitucionalismo é a técnica da liberdade, isto &, a técnica juridica pela qual é
assegurado aos cidadaos o exercicio dos seus direitos individuais” e “Afirmou-se, por
um lado, que o Constitucionalismo consiste na divisdo do poder, de modo que se
impeca todo o arbitrio; mas, se a aversdo ao arbitrio constitui o fim ultimo do
Constitucionalismo, os modos de ‘divisdo do poder” (Bobbio, 1998, p. 247-248).

A esse debate soma-se a definicdo apresentada pela Stanford Encyclopedia of
Philosophy em seu verbete sobre o Constitucionalismo, que aponta: “essa ideia traz
consigo uma seérie de questdes incbmodas de interesse ndo apenas para académicos
do direito, mas para qualquer um interessado em explorar os fundamentos legais e
filosoficos do Estado” (Waluchow; Kyritsis, 2023).

Os autores destacam a relevancia de estudar e problematizar o termo em
diferentes areas do conhecimento. Para eles, o constitucionalismo implica uma
limitagdo de poder e o estabelecimento de uma autoridade nao autoritaria,
funcionando como um mecanismo para o exercicio do poder originario. Mas, para
Negri, 0 que seria o poder constituinte? Esse € o questionamento que tensiona o

conceito de constitucionalismo e sera explorado na proxima subsecgao textual.
4 Poder constituinte em Negri

Toni Negri escreveu o livro que da nome a esta subseg¢ao no inicio da década

de 1990. No contexto geopolitico, o mundo passava por um momento de
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reorganizagao, Com novos arranjos na economia, na politica e também no direito. No
Brasil, a Carta Magna estava em seus primeiros anos de vigéncia juridico-politica.
Nesse cenario, Negri buscou refletir sobre diversos periodos histéricos enfrentados
pelo Ocidente, como a formacdo dos Estados nacionais, o pensamento dos
contratualistas e as revolugdes, para entdo questionar. o que seria o poder
constituinte?

Para responder a essa pergunta, € necessario destacar o pressuposto que
Negri (2015, p. 1) apresenta sobre o poder constituinte, oferecendo um panorama
discursivo inicial: “falar em poder constituinte é falar de democracia.” Nesse sentido,
o autor situa 0 ambiente democratico como o espacgo possivel para o estabelecimento
e 0 exercicio do poder constituinte. A democracia possui a condicado necessaria de
potencializar o poder politico, possibilitando o exercicio da liberdade e a garantia de
direitos politicos aos individuos.

Negri (2015, p. 1-2) tensiona sua explicagdao do poder constituinte em dois
caminhos discursivos. Primeiro, ele resgata o sentido politico do termo e sua relagéo
com a poténcia, apresentando-a como o mecanismo que da forga a politica. Segundo,
ele propde uma novidade ao discutir o poder constituinte como um poder juridico.
Nesse contexto, apresenta os seguintes argumentos: (1) “Desse ponto de vista, o
poder constituinte tende a se identificar com o proprio conceito de politica, no sentido
com o que esse é compreendido em uma sociedade democratica”; (2) “[...] o poder
constituinte ndo tem sido considerado apenas a fonte onipotente e expansiva que
produz as normas constitucionais de todos os ordenamentos juridicos, mas também
o sujeito dessa producgao, uma atividade igualmente onipotente e expansiva”.

Esses dois argumentos convergem para a tese de Negri (2015, p. 1), na qual
ele busca responder a seguinte questao de pesquisa: “O nosso problema, portanto, é
encontrar uma definicdo de poder constituinte dentro dessa crise que o caracteriza”.
Mas a que crise ele se refere? E importante lembrar que o texto foi escrito em um
momento de rupturas e de novas formagdes institucionais. Essa crise se manifesta
tanto no ambito politico quanto no juridico. A essa tese, soma-se o seguinte

comentario:

A tese que Negri desenvolveu na obra Teoria del potere constituinte € que ao
longo da histéria se produz uma contraposicéo entre a expansado do poder
constituinte (expressado da poténcia no sentido spinoziano) e a limitagao
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dessa expansao por meio de diversos mecanismos (constitucionalismo,
soberania, sistema politico representativo) do poder constituido (Quintar,
1998, p. 132).

O que esta em jogo na analise de Toni Negri sdo os comportamentos dos varios
“‘mecanismos” que surgem nos diferentes momentos politicos ao longo da histdria.
Segundo o autor (2015, p. 4), “a ideia de poder constituinte é juridicamente pré-
formada quando se pretendia que ela formasse o direito, € absorvida pela ideia de
representacao politica quando se almejava que ela legitimasse tal conceito.” Assim, a
funcao desses mecanismos politicos seria a formagao do direito, ou seja, a criagao de
uma gramatica juridica que legitime a a¢ao das instituices politicas e dos individuos.
Esse contexto revela uma caracteristica essencial do poder constituinte: a capacidade
de criar algo novo a partir de uma crise.

A crise, nesse sentido, ndo representa apenas um momento de destitui¢ao,
mas uma condi¢do de constituicdio — um estagio pré-formativo que possibilita a
emergéncia de novidades politicas ou juridicas. Assim, a leitura do termo revela que
o poder constituinte € um paradigma, ndo um paradoxo. Como paradigma, ele
estabelece um modelo ou padrao a ser seguido. Nesse contexto, Negri desafia as
concepgdes tradicionais ao propor que “o desafio langado por Negri é, desta forma, o
de eliminar o tempo histérico responsavel por enclausurar o poder constituinte em um
sentido utdpico, juridico e vazio de politica” (Santos, 2003, p. 230). Isso significa que
o poder constituinte, com a poténcia da crise em seu sentido positivo, rompe com as
capturas que anulam sua funcéo politica, restabelecendo o exercicio dos direitos € a
criacdo de novos mecanismos que o potencializem.

Ainda sobre o paradigma que o poder constituinte representa, Negri define: “o
paradigma do poder constituinte, ao contrario, € aquele de uma forga que irrompe,
quebra, interrompe, desfaz todo o equilibrio preexistente e toda continuidade possivel.
O poder constituinte esta ligado a ideia de democracia, concebida como poder
absoluto” (Negri, 2015, p. 11). Essa citagao revela a esséncia do poder constituinte:
uma forga criativa que emerge da crise e do interior das relagbes sociais. Nesse
contexto, Quintar (1998, p. 141) conclui: “o conceito de poder constituinte sempre é o
conceito de uma crise. Mas o0 momento criativo da libertacdo esta na abertura dessa
crise e na crise da realidade que ela envolve”.

O pensamento de Negri estabelece, assim, um poder que nao deve ser limitado
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por positivismos juridicos, como os codigos ou a propria Constituicdo, mas que os
utilize como instrumentos essenciais para o exercicio politico e juridico. Negri
apresenta a poténcia do poder constituinte como uma estratégia em que os titulares
nao se limitam aos representantes politicos, mas incluem a sociedade e os
movimentos sociais. Isso evita 0 chamado paradoxo do poder constituinte, que seria
a limitacdo da capacidade criativa politica e juridica de uma pluralidade de atores.
Nesse sentido, afirma Silva (2017): “o paradoxo constituinte € que a Constituigao
encerra o poder criativo da multiddo, compreendida nos termos negrianos”. Para
Negri, o poder constituinte n&o deve ser neutralizado por amarras constitucionais, mas
sim potencializar os direitos politicos, sociais e fundamentais de uma comunidade
politica.

De onde vem, entéo, o poder constituinte? Para responder a essa pergunta, é
necessario retornar a reflexao de Negri (2015, p. 15): “o poder constituinte se define
emergindo do turbilhdo do vazio, do abismo da auséncia de determinagdes, com uma
necessidade totalmente aberta”. Esse vazio € preenchido pela “poténcia” que constitui
e n&o se esgota em seu exercicio de produtividade. Nesse sentido, Guimaraens (2016,
p. 143) acrescenta: “por fim, tampouco € o poder constituinte o ato de afirmacao de
uma decisdo politica de ruptura adotada conscientemente pelo titular do poder
constituinte, uma decisdo voluntarista, mas essencialmente um procedimento
democratico e orientado pela necessidade”. O poder constituinte, portanto, resolve o
vazio por meio da poténcia, criando mecanismos que se realizam no contexto

democratico.

5 Poténcia e politica

Os dois termos sao temas importantes no pensamento do autor italiano,
especialmente em seus livros A Anomalia Selvagem (2018) e Multiddo (2014)'. O
termo poténcia representa tanto uma forga ligada ao poder politico quanto um
instrumento necessario para o estabelecimento de uma acgao politica. Nesse sentido,
podemos remeter ao quadro histérico do constitucionalismo, que reflete uma imagem

de seu tempo politico, enquanto a poténcia surge como um elemento de ruptura.

1 Citamos o ano em referéncia as tradugdes brasileiras: “A Anomalia Selvagem”, texto publicado pela

Editora Politeia e Editora 34 e “Multidao”, texto publicado pela editora Record.
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Assim, retomar esses termos significa questionar como o constitucionalismo
compreende esses conceitos no contexto contemporaneo brasileiro. Inicialmente, a
pergunta pode parecer ampla, considerando a complexidade do tema. No entanto,
uma pesquisa rapida em qualquer buscador traria como resultado mensagens como:
“crise entre os Poderes da Republica”. Isso remete a regra expressa em nossa “Carta
Magna”, que preconiza independéncia e harmonia entre os poderes, mas o que
encontramos sdo “(des)harmonias”. Nesse sentido, o tema abordado no titulo desta
subsecao textual se apresenta como o ingrediente das tentativas de ruptura e das
crises politicas que permeiam o contexto atual.

Diante disso, como o pensamento de Negri nos auxilia a refletir sobre os
resultados dessa pesquisa sobre crise politica ou do constitucionalismo? Negri
afirmou que o “poder constituinte” nasce do “vazio” e é preenchido por essa poténcia
que esta intrinsecamente ligada a politica — mesmo em tempos de crise. O objetivo,
entdo, € preencher esse vazio sem se deixar capturar por amarras internas ou
externas, ja que o poder constituinte tem a capacidade de criar mecanismos internos
para mitigar contradigdes externas.

Nesse sentido, Negri apresenta o conceito de “equilibrio constitucional”, que se
origina dessa poténcia em constante interacdo com a politica. Ele define o termo da
seguinte forma: “o equilibrio constitucional € um encontro-mediagcdo-confronto entre
poténcias. E esse processo € o proprio desenvolvimento da multitudo como esséncia
coletiva humana” (Negri, 2018, p. 347). Essa definicdo se aproxima do conceito de
check and balances (freios e contrapesos), embora ndo seja essa a finalidade
pretendida pelo autor. O que Negri propde, nas entrelinhas, € uma mudanca no status
da sociedade, considerando, por exemplo, as novas formas de organizagao social e
politica advindas das transformagdes econdmicas e de mercado (Guimaraens, 2016).

Nesse contexto, as trés formas pelas quais as “poténcias” se encontram ou se
confrontam indicam a existéncia de tensionamentos. Esses confrontos podem gerar
tanto rupturas quanto convergéncias, refletindo a esséncia da multido. E importante
lembrar que Negri associa o poder constituinte a democracia, de modo que o

tensionamento surge justamente dessa relagcéo. Por isso:

Nesse sentido, o constitucionalismo encontra-se em pura tensédo com a
democracia. Esse conflito tende a figurar como permanente e insoluvel, pois
eis que um, teoricamente, limita o outro.
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[...]

Antonio Negri relaciona poder constituinte com a ideia de democracia. Para o
autor, na modernidade, o poder constituinte ndo é considerado apenas a fonte
onipotente e expansiva produtora das normas constitucionais de todos os
ordenamentos juridicos, mas também o sujeito dessa producdo, quando
entdo tende a se identificar com o proprio conceito de politica (Toedter, 2010,
p. 230).

A citagdo apresenta uma localizagao discursiva do pensamento de Negri, isto
€, a relacdo entre democracia e poder constituinte, e como esse se manifesta dentro
desse contexto. Para o autor, o constitucionalismo ndo deve atuar como um limitador
desse poder, mas sim coexistir em constante relagdo com a esséncia da poténcia no
ambito politico: realizar o preenchimento provocado por esse poder. Outro aspecto do
pensamento de Negri, embora ndo esteja diretamente presente no contexto da
citacdo, é importante destacar: ele defende que o poder constituinte ndo deve ser
reduzido a categorias meramente juridicas, como as propostas pelo positivismo
juridico. Essa postura é influenciada pelo pensamento de Espinosa, ao rejeitar o
aprisionamento do poder politico, enfatizando que este deve surgir de forma
“espontanea’.

O termo espontaneidade integra a gramatica das agdes politicas, refletindo
movimentos que podem nascer sem planejamento rigido. Um exemplo seria: “A que
chamou B e que saiu convidando outros”. Muitas vezes, os objetivos dos lideres dessa
espontaneidade nao coincidem com os dos convidados — e frequentemente nao
coincidem —, mas sdo as consequéncias que interessam ao processo de
institucionalizagéo que o direito abraga, processo que Negri deseja evitar com sua
critica a teleologia. Para isso, seu pensamento propde uma alternativa: “Antonio Negri
trabalha o poder constituinte como algo inesgotavel, entendendo que esse vive em
busca do seu proprio devir na crise continua que decorre do confronto entre o trabalho
da sociedade com o trabalho morto acumulado pelo poder” (Toedter, 2010, p. 233).

Com base nessa citagao, € necessario retomar a virada discursiva em que o

autor associa o poder constituinte a “multidao”. Ele estabelece o seguinte pressuposto:

“a acao politica voltada para a transformacao e a libertagdo s6 pode ser conduzida

hoje com base na multidao” (Hardt; Negri, 2014, p. 139). Essa afirmagao, que pode
ser considerada “radical’, aponta para a estratégia da multiddo como poténcia
essencial para o surgimento de agdes politicas. Contudo, é fundamental reconhecer

que a multiddo é uma “via de mao dupla”, capaz tanto de gerar poténcia quanto de
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criar uma impoténcia, inviabilizando a institucionalizagcdo do movimento.

A tese de Hardt e Negri ao apresentar a “multidao” visa abalar o status quo da
politica e do direito, enfatizando a necessidade de compreender esse movimento, que
em um discurso cliché poderia ser entendido como “uma desordem ou
desorganizagao”. No entanto, os autores destacam que a multiddo possui
caracteristicas fundamentais que refutam essa visdo. A primeira é sua composigao
por singularidades: “a multiddo, contudo, embora se mantenha multipla, ndo é
fragmentada, anarquica ou incoerente” (Hardt; Negri, 2014, p. 139). A multidao é um
conjunto de entidades ou identidades plurais. Por essa razao, a poténcia denominada
multiddo tem a capacidade de criar um constitucionalismo que combina tanto a

atualidade quanto as dimensdes sociais e politicas do momento.
6 Consideragodes Finais

Considerando a questao central que orientou este ensaio: “Em que medida o
conceito de poder constituinte em Toni Negri representa uma poténcia ao
constitucionalismo?”, € necessario retomarmos nossa discussao a luz do pensamento
do autor italiano e da relevancia de suas reflexdes sobre o poder constituinte. Nosso
texto explorou as principais caracteristicas desse conceito, apresentando os seguintes
tensionamentos:

Primeiro. Nossa estratégia inicial foi recuperar as caracteristicas do
constitucionalismo nos periodos Antigo e Medieval, destacando como esses contextos
prepararam o terreno para as rupturas politicas conhecidas como “revolugdes”. Essas
rupturas, como sabemos, resultaram no surgimento de um constitucionalismo
baseado na separacao de poderes e no estabelecimento de principios fundamentais
para a formacao de “Constituicdes”. A analise histérica nos leva a compreender que
cada periodo histérico cria suas préprias identidades e movimentos sociais e politicos,
que emergem a partir das agdes politicas e dos processos que 0s originam.

Segundo. A compreenséao do termo “crise” foi outro ponto central. Sabemos que
o conceito de crise esta profundamente enraizado na gramatica da politica,
especialmente nas analises sobre seus significados e consequéncias. A crise
representa, por um lado, ruptura e instabilidade, mas no contexto das discussdes da

academia italiana (com autores como Giorgio Agamben e Roberto Esposito), ela
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também aparece como um elemento instituidor ou destituidor na politica. Quando
compreendemos a crise como um elemento instituidor, percebemos que ela gera um
movimento politico (instituzioni) continuo, fundamentado em uma poténcia. No
constitucionalismo, esse movimento ndo resulta em uma subtragdo politica, mas sim
em uma adi¢cdo de novos termos sociais, econdémicos e juridicos, que nascem dessa
relacdo dinamica.

Terceiro. Quando a crise se encontra com a politica, ela potencializa o poder
constituinte. Como indicado por Negri, esse poder forma um vazio que é preenchido
pela poténcia devido a sua relagao intrinseca com a politica. Nesse contexto, o autor
identifica na multiddo uma estratégia de constituicdo de um corpo politico. A multidao,
composta por singularidades e subjetividades, é capaz de formar um coletivo que se
contrapde aos egoismos politicos. A agéo coletiva da multiddo ndo busca reduzir o
direito a meros institutos positivistas, mas sim fundamenta-lo em uma pluralidade de
atos politicos espontaneos.

Portanto, a relagao entre poténcia, multiddo e poder constituinte nao se limita a
criacao de contratos, documentos ou Constituicbes que engessam as relagdes sociais
e politicas. Apds analisar o pensamento de Negri sobre o “poder constituinte” e sua
relagdo com a multidao, fica claro que esta ultima representa uma acgéao coletiva capaz
de compreender a pluralidade de linguagens e a criatividade que emerge dessa
diversidade. O constitucionalismo, assim, nasce da multiddo: uma pluralidade que se

baseia na agao coletiva voltada tanto para a politica quanto para o direito.
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O presente ensaio se debruca sobre a filosofia de Manfredo de Oliveira (1941), buscando identificar os
elementos que o singularizam como um pensador latino-americano. O objetivo desta analise reside
em investigar a influéncia do contexto politico, cultural e geografico do Sul global na conformacao de
seu pensamento filoséfico, explorando como sua trajetoria e vivéncias se entrelacam com as questoes
que permeiam sua obra. Nossa hipotese é que a experiéncia de um intelectual brasileiro, com uma
formacao que transita entre o local e o global, e imerso em uma realidade marcada por desigualdades
sociais imprime em sua filosofia uma perspectiva critica que busca a emancipacao da logica de
dominacao. A justificativa para esta investigacao reside na necessidade de reconhecer e valorizar as
contribuicoes originais de pensadores do Sul global para o campo da filosofia. Para tanto, este ensaio
desenvolvera a relacao entre o lugar de origem de Manfredo de Oliveira e a génese de seu fazer
filosofico, rastreando as influéncias de sua trajetoria formativa e do contexto cultural brasileiro em
suas ideias. Em seguida, apresenta a exposicao de alguns problemas filosoficos centrais por ele
tratados, com o intuito de identificar as marcas de sua perspectiva latino-americana. Por fim, espera-
se apresentar a originalidade de seu pensamento e sua relevancia para a filosofia em sentido amplo.
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America: a radical critique of domination

ABSTRACT

This essay focuses on the philosophy of Manfredo de Oliveira (1941), seeking to identify the elements
that singularize him as a Latin American thinker. The objective of this analysis is to investigate the
influence of the political, cultural, and geographical context of the Global South on the shaping of his
philosophical thought, exploring how his trajectory and experiences intertwine with the questions
that permeate his work. Our hypothesis is that the experience of a Brazilian intellectual, with a
formation that moves between the local and the global, and immersed in a reality marked by social
inequalities, imprints upon his philosophy a critical perspective that seeks emancipation from the
logic of domination. The justification for this investigation lies in the necessity of recognizing and
valuing the original contributions of thinkers from the Global South to the field of philosophy. To this
end, this essay will develop the relationship between Manfredo de Oliveira's place of origin and the
genesis of his philosophical endeavor, tracing the influences of his formative trajectory and the
Brazilian cultural context on his ideas. Following that, it presents the exposition of some central
philosophical problems addressed by him, with the aim of identifying the marks of his Latin
American perspective. Finally, it is hoped to present the originality of his thought and its relevance to
philosophy in a broad sense.
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1 Consideragodes preliminares

Se tempo e territéorio sdo dados que nao podem ser sumariamente
desconsiderados ao interpretar uma filosofia, que elementos distinguem Manfredo de
Oliveira (1941) como um pensador latino-americano? Tal questdo enseja uma
perspectiva interpretativa que pode contribuir para revelar um aspecto certamente
relevante para compreender a sua obra, mas que parece estar presente de modo sutil.
Em outras palavras, trata-se de questionar em que medida o contexto politico e
cultural do sul global influenciou na sua forma de pensar. Em vista de tal objetivo, este
ensaio consistirda numa tentativa de compreender como, em Manfredo de Oliveira, se
desenha a trama da relagdo entre seu lugar de origem e o seu fazer filoséfico, seguida
de uma exposi¢ao dos problemas filoséficos por ele tratados. A conclusdo anseia
apresentar a originalidade do pensamento de Manfredo de Oliveira, e, portanto, a sua
contribuicdo para a filosofia em sentido amplo. Tal procedimento também possibilita
refletir sobre os desdobramentos de ser um pensador autoral — sobretudo brasileiro —

numa disciplina predominantemente europeia.
2 Desenvolvimento

A trajetéria formativa de Manfredo de Oliveira comecga ainda na sua cidade
natal, Limoeiro do Norte, e culmina no continente europeu, passando pela Italia e pela
Alemanha. Retorna ao Brasil em 1972 para lecionar na Universidade Federal do
Ceara. Em entrevista, afirmou que um dos elementos do seu pensamento consiste na
concepcao de historicidade das suas pesquisas da filosofia alema — de um lado, da
filosofia heideggeriana e por outro, pelos pensadores frankfurtianos (Oliveira, 1994, p.
19). E quando questionado sobre o choque cultural de viver em um pais tao distante,
revela ter adotado a atitude de se “abrir e ser capaz de acolher o que € bom” (Oliveira,
1994, p. 22). Esta atitude pode ser considerada como simples expressao da
personalidade de Manfredo de Oliveira.

Contudo, esta postura pode estar relacionada também com a especificidade da
cultura brasileira ao lidar com a alteridade. Trata-se, pois, de um “sentimento do outro,
isto é, de ver-se o outro em si” (Andrade, 1970, p. 141). Segundo Oswald de Andrade,

no Brasil a relagédo com o outro € perpassada pela légica da antropofagia na qual “s6
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me interessa o que nédo € meu” (Andrade, 1970, p.13). Ela também é comunh&o que
“traz em si a imanéncia do perigo e produz a solidariedade social que se define em
alteridade” (Andrade, 1973, p. 143). Diferente da polidez caracteristica da civilizagéo
europeia, a cultura brasileira seria detentora de uma cordialidade que se origina da
cultura matriarcal dos povos originarios. Esta cordialidade imprime no agir ético uma
profunda empatia na qual prevalece um forte senso de comunidade. Em Oswald, o
cuidado da filosofia heideggeriana seria um retorno a uma racionalidade matriarcal
(Andrade, 1973, p. 144). O cuidado (sorge) € a estrutura fundamental do homem como
ser no mundo de modo que a “temporalidade se manifesta como fundamento
ontoldgico desta estrutura do ser homem” (Oliveira, 1974, p. 43). Ao ser apropriado
pela filosofia de Manfredo de Oliveira, o cuidado heideggeriano se traduz na abertura
para o mundo e se expressa de uma certa perspectiva. Isto €, reflete um lugar no

tempo e no espago que determina o seu fazer filosoéfico:

Se eu entendo a Filosofia como uma revisdo radical da vida, ela tem
compromisso com a vida e a minha vida nao era na Alemanha, era aqui. Eu
nao poderia estudar uma filosofia descompromissada com a humanidade. E
o homem com o qual eu estava comprometido era o homem das minhas
raizes (Oliveira, 1994, p. 22).

Neste trecho, Manfredo de Oliveira desvela um principio determinante de sua
filosofia que esta presente implicitamente. Ndo se trata de objetar o carater
essencialmente tedrico do seu pensamento, mas de indicar o reconhecimento de que
este lugar é o nordeste brasileiro. Este ponto de partida € determinante para muitos
aspectos do seu pensamento. Um deles, como se pode notar, esta diretamente
relacionado com a esséncia da filosofia e do filésofo. Diante de uma realidade
profundamente marcada pelas desigualdades sociais, o fildsofo ndo pode assumir
outra postura a ndo ser aquela de permanecer coerente com suas ideias e as suas
praticas (Oliveira, 1994, p. 23). Nao se trata, pois, de um pensamento patriarcal em
que a teoria negligencia a realidade, mas de um pensamento matriarcal em que a
abertura para o mundo ocorre a partir do nordeste brasileiro.

A radical revisao da vida que a filosofia propde, para Manfredo de Oliveira,
encontra o seu sentido mais profundo no compromisso com a transformag¢ao da sua
propria realidade social. Ao refletir sobre os desafios de pensar a ética no final do

século XX, ele argumenta que nao se pode pensar sem considerar problemas atuais:
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[...] como fica a nossa responsabilidade em relacdo a migragéo e ao asilo,
hoje cada vez mais frequentes? Ou, em que medida somos responsaveis pelo
empobrecimento do Terceiro Mundo? [...] Nao tem a natureza também
“direitos” ou ela se reduz como pensa a modernidade a ser uma matéria-
prima de nossas intervengdes? Como enfrentaremos hoje o problema do
racismo, do sexismo ou o problema dos deficientes fisicos e mentais?
(Oliveira, 1995, p. 7-8).

Apenas um filésofo plenamente consciente do seu lugar no mundo e da fungéo
que a filosofia possui pode afirmar que: “Talvez seja muito pouco o que o filésofo tem
a dizer, mas indispensavel para abrir o horizonte de um discurso sensato sobre as
questdes que pdem em jogo o sentido do préprio ser do homem no mundo” (Oliveira,
1995, p. 9). Neste caso, € importante notar o reconhecimento e a adogéo do dever do
filésofo de “assumir atitudes concretas dentro da vida” (Oliveira, 1994, p. 23). De tal
modo, Manfredo de Oliveira refletiu sobre a realidade brasileira, tematizando a
totalidade o seu sentido’, tal como defendeu ser o método adequado em filosofia. O
que implica, segundo ele, reconhecer a liberdade em trés niveis.

O primeiro concerne ao reconhecimento de um outro subalterno das classes
oprimidas: este outro é alienado da sua humanidade em vista da estrutura de
exploracdo que sofre no sistema produtivo e goza de pouquissimos direitos. O
reconhecimento deste outro equivale a “suspensao da sua opressao e a reordenagao
dos fins da sociedade” (Oliveira, 1993a, p. 111). Esta estruturagao é tao radical quando
se trata do Brasil, especialmente ao se considerar que ele também produz um outro
regionalmente marginalizado. O Nordeste padece de tal condicdo pois “funciona
economicamente ndo em funcao da satisfacao de suas préprias necessidades, mas
como periferia dos grandes centros de produgéo do pais” (Oliveira, 1993a, p. 111).
Sendo urgente a supressao desta dependéncia, que numa escala global também
ocorre num outro internacionalmente dependente, sendo o Brasil a periferia dos
grandes blocos hegeménicos econdmicos do mundo (Oliveira, 1993a, p. 112).

A tese de Manfredo de Oliveira em que define no Brasil a permanéncia de trés
tipos de alteridades em que a liberdade é de algum modo suprimida (outro
marginalizado, outro regionalmente marginalizado e outro internacionalmente

dependente) sdo, segundo 0 nosso entendimento, a expressao de uma racionalidade

1 Segundo Felipe Bezerra de Castro Oliveira, em Manfredo de Oliveira a compreensao da totalidade da
realidade emerge da relagdo sujeito-objeto, onde ambos sdo condicionados mutuamente.
Consequentemente, conhecimento e sujeito humano possuem historicidade, e a visdo de mundo é
articulada sob uma perspectiva (Oliveira, 2020, p. 210).
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anticolonial. Tal racionalidade apresenta um duplo aspecto da filosofia de Manfredo de
Oliveira.

O primeiro é que se trata de um filésofo para o qual o seu contexto historico e
social é imprescindivel para a sua atividade. O segundo, € que ele o faz rigorosamente
por intermédio de uma linguagem que considera apropriada para a filosofia enquanto
tal. Por isso, o préximo topico avanga nessa dire¢do ao considerar as reflexdes de
Manfredo de Oliveira sobre a filosofia. E assim, avangamos para o segundo momento
deste procedimento. Como o filésofo deve atuar num mundo em que a alienagao da
liberdade, da prépria humanidade, é experimentada em diferentes niveis? Como o
fildsofo deve superar estas contradigcbes e assumir o imperativo ético sugerido por
Manfredo de Oliveira de assumir atitudes concretas no mundo da vida? Em vista de
tal questionamento, Manfredo de Oliveira refletiu sobre o papel da propria filosofia no
mundo contemporaneo.

Para ele, o fildsofo deve assumir atitudes concretas diante da vida num mundo
no qual o ser humano passou a ter a sua existéncia gravemente imbricada com a
ciéncia e a técnica. Apesar do notavel avanco cientifico, a racionalidade também
acabou se tornando uma fonte de discordancia (Oliveira, 2008, p.10-16). Se a razéo
pressupde algum acordo, o fildsofo se encontra numa situagao desfavoravel: “ha
algum lugar ainda para um saber responsavel, que esteja além das ciéncias?”
(Oliveira, 1989, p. 166). Tal questionamento se faz necessario por partir de uma forma
de sociedade que determinou seu modo vida com base na racionalidade cientifico-
tecnoldgica, ou seja, que trata a natureza como um outro desigual porquanto ela é
dominada em vez de cuidada. O desenvolvimento tecnoldgico e cientifico impactou
na forma dos seres humanos pensarem, sentirem e agirem, e isto se reflete na
pluralidade de opinides e nas divergéncias éticas e politicas (Oliveira, 1989, p. 165-
167).

A sociedade tecno-cientifica é regida pelos padrées de racionalidade das
ciéncias naturais e das ciéncias especializadas, e assim, explica Manfredo de Oliveira,
aquilo que é especificamente humano é desvalorizado diante da predominancia desta
forma de racionalidade (Oliveira, 2010, p. 39). O avango nesta diregédo se revela nas
diversas formas de dominacgao e nestas persiste a alienagcéo do sentido e da liberdade.
Por isso, a filosofia deve, no contexto de dominacdo da natureza e dos homens no

capitalismo, buscar identificar as possibilidades de emancipacédo social e os seus
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obstaculos (Oliveira, 2012, p. 207). Isto é possivel porque ao homem é viavel “abrir o
espaco da histéria como o possivel lugar de sua realizagao” (Oliveira, 1997, p. 9).

Logo, se o homem hoje sofre as consequéncias da légica da dominagéo
econdmica e da racionalidade técnica, ele ainda tem a capacidade para alargar o seu
horizonte. Em outras palavras, se por um lado a humanidade €& afetada pelo
individualismo e por praticas de consumo, ela também demonstra uma consciéncia
ética em vista da dignidade humana (Oliveira, 1993a, p. 78). Com isso, torna-se
necessario se contrapor a ideia de que razao esta “a servico da dominagao sobre a
natureza e sobre os homens, acarretando, assim, uma repressao cada vez mais
intensa” (Oliveira, 1993a, p. 89). Esta repressao se encontra inclusive na natureza,
que é tida como uma fonte de recursos em beneficio unico e exclusivo da humanidade.
Por fim, trata-se de uma racionalidade que ndo é emancipadora, prevalecendo a logica
da dominacao a partir da modernidade em que a “racionalidade tornou-se sinénimo
de instrumentalizacdo” (Oliveira, 1993a, p. 93). Manfredo identifica no horizonte de
emancipacao do homem e da natureza que, na atualidade, a légica de dominagéo é
contraposta pela consciéncia de que tudo que € no mundo possui relevancia, isto €,
valor (Oliveira, 1993a, p. 124).

Em Manfredo de Oliveira, nota-se uma contraposi¢cao da légica de dominacao,
que se apresenta no ambito econdmico e técnico-cientifico. Na mesma linha,
Kopenawa argumenta a partir da sabedoria do povo Yanomami ao afirmar que o meio-
ambiente precisa ser cuidado, igualando a sua importancia a da vida humana — que
nao & superior a natureza e, inclusive, depende dela: “Se a floresta estivesse morta,
nés também estariamos, tanto quanto ela!” (Kopenawa, 2010, p. 468). Para
Kopenawa, o “povo da mercadoria” é este que age apenas em favor dos seus proprios
interesses e ndo tem uma convivéncia com a natureza, reduzida ao lugar de
exploragao (Kopenawa, 2010, p.407). Engana-se a ciéncia ao considerar o homem
como espécime individual e que considera os seus interesses singulares como se
fossem valores éticos fundamentais (Oliveira, 1993a, p. 126). Deste modo, o filésofo
deve se contrapor a tecnicizagao das relacbes humanas, fazendo da filosofia “uma
palavra voltada para o encontro e o reconhecimento” (Oliveira, 1993b, p. 139).

Dessa maneira, é possivel ver que na argumentacdo de Manfredo ha uma
busca pela emancipagao ao criticar o vinculo de domindncia do homem sobre o

homem e sobre a vida, que se manifesta tanto na exploragcdo econdmica quanto na
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objetificagdo da natureza pela racionalidade técnico-cientifica. Pois, conforme
escreveu: “modernamente, o homem se contrapde radicalmente ao cosmos
considerando-o apenas instrumento de sua autorrealizagdo” (Oliveira, 1989, p. 164).
E possivel identificar um ideal comum de humanidade no qual o homem nao pode ser
a unica espécie que prevalece no mundo.

Assim, a sua filosofia se aproxima da sabedoria dos povos ancestrais. E talvez,
por esta possibilidade de aproximagao, a filosofia se distingue das ciéncias ao propor
uma critica radical tanto da racionalidade quanto da razao histérica. E a filosofia que
€ “a atividade espiritual que tem como tarefa mostrar a verdade da experiéncia. Ela se
liga a todas as formas de experiéncia humana, cientifica ou pré-cientifica” (Oliveira,
1989, p. 162).

Para tanto, a pratica da argumentacgéo € imprescindivel para o fazer filoséfico.
E ela que torna possivel revelar o que é o ser humano na sua busca por respostas
quanto a sua propria identidade e o seu lugar no mundo. O ser humano “é aberto a
todo e qualquer estimulo, tudo pode ter significacdo para ele” (2012, p. 181).
Argumentar é a pratica fundamental do ser humano virtualmente ilimitada pois o
homem “nomeia, conceitua, objetiva, distingue seus objetos em partes e elementos,
os sintetiza e, dessa forma, se contrapde a tudo, situando-se na esfera da
universalidade” (Oliveira, 2012, p. 182). Em favor da esfera da universalidade,
Manfredo de Oliveira recusa o perspectivismo da pdés-modernidade, em que nao ha
unidade interna e nem centralidade (Oliveira, 2012, p. 155).

Para Manfredo de Oliveira, a linguagem humana € uma instancia universal em
que os seres humanos se movem, podendo refletir de modo a gradativamente transitar
da dimensao do particular para a totalidade: “o ser da subjetividade se revela
coextensivo com o ser em seu todo, inserido no todo, determinado pelo todo” (Oliveira,
2012, p. 184). Na auséncia de uma cultura universalista e a difusao do individualismo,
prevalece o carater unidimensional da ciéncia particular (Oliveira, 1989, p. 146). Em
outras palavras, ha uma precarizagao na forma do homem ver o mundo e pensar a
sua forma de se relacionar com o outro e a natureza. Neste contexto, apenas a filosofia
pode, através do seu modo de operar, que € essencialmente reflexivo, pensar em

alternativas para que a técnica e a ciéncia possam ser humanizadas.
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3 Consideragoes Finais

Enquanto pensador latino-americano, se destaca no pensamento de Manfredo
de Oliveira uma preocupacado com as condi¢des politicas e sociais do Brasil e do Sul
global. Neste sentido, este texto buscou reconhecer o carater distintivo do seu
pensamento, partindo da sua partida do Ceara para a Europa e ao retornar,
destacando seu filosofar comprometido com a histéria do seu lugar de origem.
Também ousamos identificar aspectos da filosofia de Manfredo de Oliveira que podem
estar relacionados com a cultura brasileira, como a critica a dominagao como heranga
de uma racionalidade matriarcal, presente nos povos originarios. Ao indicar os limites
da racionalidade técnico-cientifica para pensar as problematicas éticas e sociais que
se apresentam no mundo contemporaneo, Manfredo de Oliveira alinha-se a uma
busca por emancipacao da logica de dominagao presente no capitalismo, de modo
que sua filosofia se aproxima da sabedoria ancestral ao valorizar o cuidado e a
socializacdo em contraposicdo ao mundo instrumental e individualista. A sua recusa
do perspectivismo pds-moderno em favor da busca da universalidade reafirma a
filosofia como uma disciplina fundamental para compreender as perplexidades atuais
no contexto do sul global. Deste modo, buscamos apresentar que a filosofia de
Manfredo de Oliveira ndo é descontextualizada, por se tratar de um filésofo que
expressa uma racionalidade anticolonial ao criticar a razao instrumental e tratar da
importancia da natureza diante da exploragao capitalista. E neste contexto, Manfredo
de Oliveira convida os seus conterraneos a filosofarem ao argumentar que a filosofia
€ para questionar a realidade, buscar a emancipagao e humanizar a técnica e a

ciéncia.
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RESUMO

A possibilidade de conhecer a natureza divina é, desde a antiguidade classica, uma questao
presente no pensamento filosofico ocidental. Com efeito, uma instanciacdo disso pode ser
observada quando Duns Scotus, na solucio da primeira parte do prologo de sua Ordinatio,
propoe-se a avaliar em que sentido a teologia pode ser considerada um conhecimento
sobrenatural. Ao fazé-lo, o Doutor Sutil ndo apenas executa uma interessante distincao
semantica, mas também apresenta uma determinada perspectiva gnosioldgica que justifica
a possibilidade de uma teologia revelada. Tendo isso em vista, o presente artigo propoe-se
a explanar sobre a distincao que Scotus faz sobre os dois modos de se predicar
“supernaturalis” de um conhecimento. Observar-se-a como Scotus, ao colocar-se ao lado
dos tedlogos na controvérsia epistemoldgica com os filosofos, conclui que a graca da
revelacao possibilita ao peregrino transcender os limites naturais do seu conhecimento.
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Apprehending the divinity: the possibility of Revealed Theology
in the prologue of Duns Scotus’ Ordinatio

ABSTRACT

The possibility of knowing the divine nature has been an issue in Western philosophical
thought since classical antiquity. In fact, an instantiation of this can be observed when
Duns Scotus, in the solution to the first part of the prologue to his Ordinatio, sets out to
analyze in what sense theology can be considered a supernatural knowledge. In doing so,
the Subtle Doctor not only makes an interesting semantic distinction but also presents a
certain gnoseological perspective that justifies the possibility of a revealed theology. With
this in mind, this article sets out to explain Scotus' distinction between the two ways of
predicating “supernaturalis” of some knowledge. It will be observed how Scotus, in siding
with the theologians in the epistemological controversy with the philosophers, concludes
that the grace of revelation enables the pilgrim to transcend the natural limits of his
knowledge.
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Introducgao

A discussao acerca do conhecimento humano nio pode prescindir da tenséo
entre a gnosiologia e a epistemologia. Afinal, parece que ha uma subalternagéo entre
as faculdades intelectuais e o0 que pode ser conhecido. Isso significa que os limites do
saber estdo predeterminados a permanecerem dentro das fronteiras estabelecidas
pelo modo “como” conhecemos. Ora, na epistemologia aristotélica classica, o “como
conhecemos” se fundamenta na relacdo entre a sensibilidade e as faculdades
intelectuais. Com efeito, segundo essa tradi¢ao filosofica, a apreenséo intelectual se
inicia a partir da figuragcdo da imagem sensivel de um objeto que tenha afetado a
sensibilidade do sujeito. Essa imagem sensivel — ou fantasma (phantasma) —, torna-
se objeto de operagéao do intelecto agente, que, por sua vez, abstrai dela os universais
inteligiveis. Apds isso, o intelecto agente imprime no intelecto possivel a espécie
inteligivel, de modo que, nessa poténcia receptiva, possa-se produzir os conceitos
pelos quais ha pensamento. Sendo assim, tudo que nos € conhecivel, seja um objeto
sensivel ou inteligivel, depende desse processo abstracionista.

Ocorre que, diante dessa conclusao, parece que todo conhecimento possivel
acerca de Deus seria determinado pelo que ha de comum entre Ele e as criaturas. De
fato, a possibilidade de inteligibilidade de um objeto ndo-sensivel esta fundamentada
na sua demonstrabilidade a partir do sensivel. Com isso, tudo que é possivel
apreender de uma natureza inteligivel, como é o caso de Deus, € aquilo que |he é
genérico ou comum com outros seres. O que é proprio a divindade per se,
permaneceria, assim, epistemologicamente inacessivel ao homem. Em outros termos,
deve-se afirmar a possibilidade de se conhecer a existéncia de Deus, bem como de
certos predicados que podemos a Ele atribuir com base nas criaturas, mas, um
conhecimento da divindade em sua singularidade, naquilo que que Lhe é exclusivo,
seria impossivel. Decerto, na filosofia de Aristoteles’, é racionalmente demonstravel a
existéncia de um Primeiro Motor que iniciou todo o movimento causal do cosmos.
Esse argumento do Primeiro Motor, de acordo com filésofos posteriores que seguiram

a perspectiva aristotélica, seria a demonstragéo racional da existéncia de Deus.?

1 Cf. Metafisica Xll em Aristoteles (2015).

2 A fim de encontrar exemplos dessa recepg¢ado em tradigdes distintas do periodo medieval, Cf. Guia
em Maimoénides (2018), e Summa theol. |, q. 2, a. 3, co., especialmente a via do movimento, em paralelo
com Aristételes, em Tomas de Aquino (2021).
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Contudo, ndo ha nada nessa prova que se possa utilizar como material a partir da qual
a verdade de proposic¢oes teoldgicas como, por exemplo, “Deus é trino” ou “Deus pode
assumir a natureza humana” se deixaria derivar.

Diante desse problema, o tedlogo franciscano Jodo Duns Scotus (1265/6-
1308), na primeira parte do prologo de sua Ordinatio, dedica-se a mostrar tanto a
necessidade quanto a possibilidade de uma ciéncia estritamente teoldgica, ou seja,
que verse sobre Deus em si mesmo, ao levantar a questdo “Se € necessario ao
homem, no presente estado, alguma doutrina que seja inspirada de modo
sobrenatural”. Nessa questdo, Scotus apresenta “a controvérsia entre fildsofos e
tedlogos” (Duns Scotus, 2003, p. 231, n. 5)3. A disputa deve-se ao fato de os fildsofos
negarem qualquer necessidade de aperfeicoamento da natureza humana por parte de
algo sobrenatural. Para eles, os recursos que se podem por natureza conhecer ja
garantem que podemos alcangar todo conhecimento que precisamos para a nossa
plena realizacio. Os tedlogos, por outro lado, afirmam que o apelo ao que podemos
por natureza apreender ¢€ insuficiente, de forma que precisamos de um
aperfeicoamento sobrenatural provido da graca de Deus para que se atualize nosso
estado de perfei¢ao.

E possivel observar nessa disputa duas posturas opostas com relacdo a
cognoscibilidade de Deus. Afinal, se pela razdo natural, mediante a abstracdo do
sensivel, 0 homem é capaz de demonstrar a existéncia da divindade, segue-se uma
das duas opcdes: a natureza de Deus coincide plenamente com o que pode ser
conhecido naturalmente ou algo proprio da natureza de Deus permaneceria
incognoscivel. Em outras palavras, ou adota-se uma epistemologia teoldgica
naturalista, ou adota-se uma epistemologia teoldgica revelacionista. Enquanto a
posicao naturalista defende que tudo que ha para se saber acerca de Deus pode ser
conhecido com base na sensibilidade e a luz da razao natural, a revelacionista, por
sua vez, postula que os atributos préprios da natureza divina transcendem o que é
naturalmente cognoscivel e, por isso, precisam ser revelados ao homem. Assim, a
posicao dos fildsofos naquela controvérsia, tendo em vista suas declaragcbes com

respeito a suficiéncia da razdo natural, desemboca naquele naturalismo

3 Daqui em diante, as citacdes em portugués da referida tradugéo realizada por Roberto Hofmeister
Pich serdo acompanhadas, em notas, dos trechos em latim de acordo com a edigdo da Opera ominia

1, 1950.
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epistemoldgico. Os tedlogos, ao contrario, na medida em que negam essa suficiéncia,
sustentam uma teologia revelacionista.

Diante dessa disputa, Duns Scotus coloca-se a favor dos tedlogos, afirmando
a necessidade de que haja um “conhecimento sobrenatural” transmitido por Deus aos
seres humanos, i.e., uma “revelagao”. A fim de apresentar sua posigao, o Doutor Sutil
divide a questao supracitada em duas partes. Na primeira, ele compila os argumentos
levantados pelos filosofos e pelos tedlogos. Mais que isso, ele apresenta instancias
de filésofos contra os tedlogos, e responde a essas obje¢des, demonstrando como
elas nado se seguem. Em seguida, na segunda parte, Scotus apresenta sua solugéo a
questdo. Essa solugao da-se concretamente como uma explanagao semantica acerca
do funcionamento do atributo “sobrenatural” (supernaturalis) enquanto predicado da
nogéao de “conhecimento”. Segundo ele, “sobrenatural” ndo é um termo univoco e tem,
de fato, dois sentidos distintos. Em sua resposta, ele propde-se a apresentar essas
duas acepgdes, a fim de que a questdo sobre a necessidade de uma doutrina
sobrenaturalmente inspirada possa ser mais bem compreendida e respondida.

O presente trabalho visa responder a seguinte questdo: como se deve
compreender os dois modos pelos quais, segundo Scotus, “sobrenatural” pode ser
predicado de “conhecimento”, de maneira que um “conhecimento sobrenatural” possa
ser considerado uma “revelacdo”? Para isso, primeiramente, expor-se-a 0s
argumentos escotistas a favor de um primeiro sentido pelo qual um saber pode ser
dito “sobrenatural”’. Ver-se-4 como esse primeiro modo de predicagdo implica um
conhecimento que pode ser chamado de “revelacdo” porque € um conhecimento
derivado de uma relagao causal entre o intelecto possivel e um agente sobrenatural,
ou seja, um agente que ndo € nem a imagem sensivel nem o intelecto agente. Em
seguida, apresentar-se-a o segundo sentido de “supernaturalis”, que se predica de
“‘conhecimento” quando um objeto sobrenatural é substituido por um objeto-suplente
cuja ratio faz com que se tornem evidentes juizos acerca da natureza daquele objeto
sobrenatural que, doutra maneira, ndo poderiam ser assentidos no presente estado.
Por fim, comparar-se-a os dois modos de predicacdo. Com isso, pretende-se
esclarecer como a distingdo semantica realizada por Duns Scotus apresenta uma
perspectiva sobre o estado cognitivo humano que fundamenta a possibilidade de se

haver, nessa vida, uma ciéncia teoldgica revelada.
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A primeira predicagao de “supernaturalis”

Na primeira parte da questdo aqui tratada, Duns Scotus manifesta ter
concordado, ao menos em termos gerais*, com as solugdes apresentadas pelos
tedlogos com respeito a necessidade de uma doutrina inspirada de modo
sobrenatural. Diante desse quadro de concordancia, que tipo de contribuigdo propria
ao debate ele poderia oferecer? Pode parecer estranho a primeira vista, mas Scotus
pensa que seria util no contexto realizar uma analise semantica: ele inicia o segundo
artigo distinguindo em que sentido o termo “sobrenatural” deve ser compreendido
enquanto predicado de “conhecimento”.

A fim de realizar essa tarefa, ele inicia estabelecendo uma disjun¢ao entre os
modos de comparagdes possiveis de uma poténcia receptiva: “A poténcia receptiva,
pois, € comparada ao ato que recebe, ou ao agente do qual recebe [0 ato]” (Duns
Scotus, op. cit., p. 261)%. Com isso, Scotus esta reconhecendo que, ao focarmos uma
relagdo na qual um de seus polos seja uma poténcia receptiva, o outro polo da relagao
sera: (i) uma forma que atualiza a poténcia ou (ii) um agente que atua enquanto causa
eficiente dessa atualizagdo. Ora, ao analisar-se o0 primeiro membro da disjuncao,
segue-se que a relagdo com essa forma ou € natural ou violenta ou neutra. O
determinante por tras desses trés termos, tomados como relacionais®, consiste na
inclinagdo natural da poténcia receptiva: se ser atualizada por aquela forma ocorre
segundo a inclinagdo da poténcia receptiva, entdo o ato de atualizagao é considerado
natural; se tal atualizagdo € contraria a inclinagdo, entdo o ato sera considerado
violento; se a atualizagdo ndo € nem oposta nem segundo a inclinagdo, mas
indiferente, entao sera considerado neutro. Logo, vé-se que, com respeito a esse
modo de comparagao, nao ha nenhuma sobrenaturalidade: ndo cabe a atualizagao de
nenhuma forma o predicado “sobrenatural’, mas apenas “natural”’, “violento” ou

“neutro”, de acordo com a inclinagao da poténcia receptiva.

4 Vale ressaltar que o proprio Scotus apresenta uma ressalva com respeito a afirmacao de que a
teologia € uma doutrina necessaria. Essa ressalva se fundamenta em sua posicdo a favor da
contingéncia da histéria da salvagao, tendo em vista a distingdo entre a potentia absoluta e a potentia
ordinata de Deus. Cf. Ord., prol., p. 1, g. un., n. 54-56. Para uma excelente explanagédo desse ponto,
cf. Pich (2003, p. 143-148).

5 Ord., prol., p. 1, g. un., n. 57: “Potentia enim receptiva comparatur ad actum quem recipit, vel ad
agentem a quo recipit.”

6 Adoto aqui a expressdo cunhada por Pich (2003, p. 152).
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Diante disso, pode-se seguir com a investigagao sobre o segundo modo de
comparacgao da disjungao principal, a saber, a comparagao da poténcia receptiva com
(i), o agente que atua enquanto causa eficiente da atualizagéo. Nesse caso, Scotus
diz que o agente é ou “apto a imprimir naturalmente tal forma” na poténcia receptiva
ou o agens “nao é naturalmente capaz de imprimir aquela forma” (Duns Scotus, /oc.
cit.)’. Essas expressoes significam que ha duas possibilidades na comparagao entre
um agente e uma poténcia receptiva, a saber, ou o0 agente, em sua propria natureza,
€ um principio movente natural do paciente ou ndo é. Ora, caso seja, obviamente, ha
naturalidade na relacdo. Contudo, se o agente ndo é um principio movente natural da
poténcia receptiva, entdo ha sobrenaturalidade nessa comparagéo. Encontra-se,
portanto, nesse segundo membro da disjuncéo, o primeiro sentido pelo qual predica-
se “supernaturalis’ de uma forma impressa na poténcia receptiva: a forma é
“sobrenatural” — e causara uma impressdo que se pode igualmente chamar de
“sobrenatural” — porque o agente que a causa transcende os limites naturais de
atualizacdo da poténcia receptiva, sendo uma causa eficiente distinta das que
naturalmente operam naquele paciente. Em suma, “0 que nos leva a falar de
sobrenatural é a relacdo da poténcia receptiva com o agente, e ndo a relacao da
poténcia receptiva com a forma recebida” (Berceville, 2004, p. 570, tradugcédo nossa)e.

Tendo em vista essa distingao, Scotus é capaz de aplica-la ao propdsito da
questao, determinando o primeiro sentido pelo qual um “conhecimento” é dito como
“sobrenatural”’. Com efeito, ele argumenta que, no primeiro modo de comparagéao, ou
seja, na relagdo comparativa entre a forma e a poténcia receptiva, pode-se inferir que
o intelecto possivel ndo possui nenhum conhecimento atualizavel a ele que Ihe seja
sobrenatural. Afinal, ele “esta naturalmente inclinado a todo e qualquer conhecimento”
(Duns Scotus, op. cit., p. 263)°. Isso fica evidente na medida em que, considerando o
intelecto possivel absolutamente, percebe-se que ndo ha conhecimento que Ihe seja
violento ou neutro. De fato, sabe-se que:

[...] mesmo o mais sobrenatural de todos os conhecimentos, o da viséo face
a face de Deus na vida futura, reconhecidamente nao faz violéncia para o

7 Ord., loc. cit.: “[...] agens quod natum est naturaliter imprimere talem formam in tali passo, [...] agens
quod non est naturaliter impressivum illius formae in illud passum”.

8 “[...] ce qui conduit a parler de surnaturel est le rapport de la puissance réceptrice a I'agent, et non pas
le rapport de la puissance récptrice a la forme regue”.

® Ord., prol., p. 1, g. un., n. 60: “quia intellectus possibilis quacumque cognitione naturaliter perficitur et
ad quamcumque cognitionem naturaliter inclinatur”.
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intelecto humano. Tampouco € algo no qual o intelecto é indiferente, como o
olho é ao ultravioleta ou ao infravermelho (Wolter, 1951, p. 238, tradugao
nossa)'o,

Contudo, levando em conta aquele segundo modo de comparagéo, ou seja, a
relagcéo entre o agente que imprime a forma e a poténcia receptiva, deve-se considerar
como um “conhecimento sobrenatural” qualquer verdade que seja assentida a partir
da causagdo de um agente n&o-natural ao intelecto possivel. Assim, havendo
qualquer conhecimento que nao seja efeito dos agentes naturais para o intelecto pro
statu isto, entdo esse conhecimento & sobrenatural. Ora, de certo modo, Scotus

parece ter reconhecido, em conformidade com a filosofia aristotélica, que:

[...] o intelecto possivel foi destinado a obter o conhecimento através do
intelecto agente e da percepgao sensorial, de modo que apenas aquele
conhecimento é natural, aquele que € impresso pelo intelecto agente e pela
percepgao sensorial. Esta € a maneira de receber o conhecimento natural no
presente estado (Van der Laan, 1973, p. 72, tradugdo nossa)'".

De fato, o intelecto agente e as imagens sensiveis, enquanto agentes naturais,
sao suficientes para atualizar o intelecto possivel em toda apreensdo ndo-complexa,
i.e., em toda formag&o de conhecimento conceitual'?. Isso significa que o homem pro
statu isto é naturalmente apto para formar, mediante o phantasma e o intellectus
agens, os conceitos simples das coisas sensiveis. Mas, mais que isso: assim também
se forma “todo conceito simples dos objetos nao-sensiveis” (Pich, op. cit., p. 169-

170)'3. O que se garante com isso € que ndo é necessario, mesmo no estado

1041...] even the most supernatural of all knowledge, that of the face-to-face vision of God in life to come,
admittedly does not do violence to the human intellect. Neither is it something to which the intellect is
indifferent as the eye is to the ultra-violet or infra-red”.

11“[...]the possible intellect has been destined to obtain knowledge through the agent intellect and sense
perception, so that only that knowledge is natural which is impressed by the agent intellect and the
sense perception. This is the way of receiving natural knowledge in the present state”.

12 Essa é a terminologia utilizada por A. B. Wolter na tradugdo de “incomplexi”. Cf. Wolter (op. cit., p.
261).

13 Aqui, o Doutor Sutil esta trabalhando com um quadro conceitual fundamental para a compreensao
de sua epistemologia e, também, de sua teologia natural: a relagdo entre dois tipos de conhecimentos,
a saber, o conhecimento dos incomplexos e dos complexos (incomplexum et complexum). Por um lado,
a partir de uma primeira operagao intelectual, i. e., a simples apreenséo (simplex apprehensio), forma-
se no intelecto possivel um determinado conceito simples, distintamente conhecido ou apenas
confusamente. Por outro lado, em uma segunda operagao intelectual, esses conceitos séo “ligados” de
maneira que se formam no intelecto um conhecimento constituido pela composi¢ao ou divisdo desses
termos-conceitos: compdem-se, desse modo, 0s juizos, i. e., as proposigoes.

Nesse instante da argumentacdo, Duns Scotus esta apontando para o fato de que, na abstracao dos
objetos sensiveis, encontra-se tudo que é necessario para a formagéo de todos os conceitos simples
e, por isso, é possivel ter conhecimento conceitual inclusive acerca dos objetos imateriais. Afinal, é
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gnosiolégico do peregrino, que 0s nao-complexos, ou seja, 0s conhecimentos
conceituais, sejam sobrenaturalmente impressos por um agente outro além daqueles
dois atores naturais'4. Decerto, se basta a figuragdo da imagem sensivel e a abstragéo
do intelecto agente para toda e qualquer apreensao conceitual, € desnecessario que
um agente sobrenatural produza no homo viator qualquer conceito.

Em sentido contrario, porém, o mesmo nao pode ser afirmado de toda e
qualquer verdade complexa, especialmente sobre os juizos determinantes que dizem
respeito a ratio in se de um objeto sobrenatural. De fato, a partir das trés razdes
principais dos tedlogos apresentadas na primeira parte da questao, Scotus infere que
o intelecto possivel, no presente estado epistemoldgico, € incapaz de adquirir, através
da acdo exclusiva do intelecto agente e das imagens sensiveis, o conhecimento
teoldgico encapsulado em muitos juizos que sdo ignorados em seus valores de
verdade ou que sdo tidos como neutros pelo intelecto humano no presente estado®.

E por isso que:

[...] para tomar conhecimento destas verdades, € necessario que elas se
ponham manifestas ao homem de maneira sobrenatural, ja que, mediante a
acgao exclusiva do intelecto agente e das imagens, 0 homem néo é capaz de
alcanga-las nem de ensina-las a outro, precisamente pelo carater neutro
desse conhecimento (Troncoso, 2016, p. 461, tradugdo nossa)’s.

Chega-se, portanto, a um ponto chave tendo-se em vista o propdsito da

questdo. A veracidade das proposicoes que, por exemplo, tratam da natureza de Deus

possivel formar a partir das rationes generales abstraidas dos objetos sensiveis aqueles conceitos
comuns que transcendem, ndo apenas a materialidade, como também as préprias categorias: o
conceito de ente, de bonum, de infinitude e todos os outros transcendentais. Acontece que alguns
conceitos nao-contraditérios, por sua vez, podem ser sintetizados para formar conceitos de substancias
separadas. Por exemplo, a concepgao de “anjo” possivel ao peregrino é fruto da sintese de alguns
conceitos simples como “substancia”, “racional, “imaterial” e “finita”. Desse modo, & possivel formar
naturalmente até mesmo conhecimento ndo-complexo de Deus pela sintese dos conceitos de “ente” e
“infinito”. Vale ressaltar, contudo, que, sendo o conhecimento conceitual das substancias imateriais
formado pela sintese de conceitos comuns simples, os conceitos naturalmente formaveis delas néo
sdo distintamente conhecidos, mas apenas confusamente. Isso significa que ha uma diferenga, por
exemplo, entre o conceito simples de “Deus”, que poderia ser conhecido a partir de uma intuicao
imediata de Sua esséncia singular — e, nesse sentido, seria um conceito simpliciter simplex, néo
“quebravel” em outros conceitos —, e o0 conceito de “ente infinito”, que é dito de Deus de um modo
geral e que nado abarca aquilo que lhe é préprio. Cf. uma explicagdo mais detida sobre esses pontos
em Pich (op. cit., p. 131-133; 168-173).

14 Cf. Ord., prol., p. 1, q. un., n. 61.

5 Cf. Ord., prol., p. 1, q. un., n. 62.

16 “[...] para tomar conocimiento de dichas verdades, es necesario que se le pongan de manifesto al
hombre de manera sobrenatural, ya que mediante la sola accion del intelecto agente y de las imagenes
el hombre no es capaz de alcanzarlas ni de ensefiarlas a otro, debido precisamente al caracter neutro
de ese conocimiento”.
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em si ou dos meios para a salvacdo do homem — enquanto juizos cuja verdade
transcende aquilo que possa ser conhecido naturalmente —, necessariamente precisa
ser evidenciada por algum agente distinto dos agentes que movem naturalmente o
intelecto humano no presente estado, ou seja, outro que nao o intellectus agens e o
phantasma. Ora, como ja visto, se houver um conhecimento causado por um agente
inatural ao intelecto, pode-se afirmar que esse conhecimento é sobrenatural. Sendo
assim, caso haja a transmissao da verdade dos juizos citados, entdo o conhecimento
causado € “sobrenatural’. Afinal, se ha a transmissdo dessas verdades para o
peregrino, entdo o agente dessa comunicagao necessariamente tem de ser outro que
nao os agentes que movem naturalmente o intelecto humano no presente estado.
Scotus conclui essa parte afirmando que a primeira transmissao que ocorreu destes
juizos denomina-se ‘“revelagdo”, a qual €, precisamente, um “conhecimento
sobrenatural” na medida em seu agente nao € um dos principios motores naturais do
intelecto possivel pro statu isto. Vé-se, portanto, que esse modo de compreender

“conhecimento sobrenatural” basta para que esse saber seja uma “revelagdo™’.

A segunda predicacao de “supernaturalis”

No subtdpico anterior, fora apresentado uma primeira compreensao sobre o
significado de se predicar ‘supernaturalis’ de um conhecimento. Decerto, viu-se que
basta o agente ser sobrenatural ao intelecto possivel para que se possa afirmar que
o conhecimento causado é um “conhecimento sobrenatural’, i.e., uma “revelagdo”. Em
suma, o primeiro modo de predicacdo “pode significar qualquer item ou corpo de
conhecimento que € produzido em quem conhece por meios sobrenaturais” (Mann,
2013, p. 322). Todavia, segundo a analise escotista, esse primeiro modo de
significagdo n&o esgota a totalidade semantica da ideia de sobrenaturalidade. Tendo
isso em mente, Scotus propde-se a continuar a investigagdo sobre os modos de
predicacao de “sobrenatural”.

Acrescenta-se, entdo, ao primeiro modo de pér a sobrenaturalidade um

segundo, a saber, que algo pode ser chamado sobrenatural quando “procede de um

7 Ord., loc. cit.: “Haec autem prima traditio talis doctrinae dicitur revelatio, quae ideo est supernaturalis,
quis est ab agente quod non est naturaliter motivum intellectus pro statu isto”.
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agente que toma o lugar de um objeto sobrenatural” (Duns Scotus, op. cit., p. 264)'8.
Desse modo, é-se um conhecimento sobrenatural, se esse ato for causado por um
agente que, de alguma maneira, substitua um objeto sobrenatural. Por sua vez,
sempre que houver algum agente que cause na mente humana pro statu isto um
conhecimento verdadeiro de proposicdes que dizem respeito a um objeto
sobrenatural, de modo que esse conhecimento tornar-se-ia evidente na cogni¢gao do
objeto sobrenatural sob sua raz&o prépria (sub propria ratione), entdo esse agente é
suplente do objeto sobrenatural. Diante dessas implicagbes, contudo, faz-se
necessario explanar dois pontos obscuros no contexto: (a) o conhecimento sub propria
ratione e (b) a causagao do agente suplente.

Primeiramente, com respeito a (a), pode-se afirmar que esse conhecimento
consiste naquela apreensdo direta e evidente de um objeto na sua quididade
singularizada, i..e, naquilo que ele propriamente é. Com efeito, o conhecimento sub
propria ratione de um determinado objeto se refere ao que é “ou pode ser objeto do
conhecimento sobre ele, de acordo com Scotus, porque dele é ontologicamente
concebivel” (Pich, op. cit., p. 180, grifo do autor). Tome-se, por exemplo, o caso da
esséncia de Deus. Ao considera-la em sua singularidade essencial, ha verdades
como, “Deus € trino”, que s6 sao conhecidas pela apreensao imediata da esséncia
divina enquanto “esta esséncia”. Todavia, o peregrino ndo esta apto a apreender a
esséncia divina imediatamente. Por isso mesmo, essas proposi¢des sao-nos neutras,
i.e., seus valores de verdade sao indeterminados ao intelecto na medida em que sua
verdade s6 pode ser notada pela intelecgdo de um objeto que nos € sobrenatural.

Diante disso, faz-se preciso algum meio pelo qual seja possivel superar a
neutralidade “para nés” dessas proposi¢coes. Entra-se aqui no ponto (b). Ora, um
agente que é capaz de causar no intelecto verdades sobre um objeto sobrenatural
“performa o papel do objeto, tal que este objeto somente sera conhecido como objeto
revelado e enquanto for revelado” (Van der Laan, op. cit., p. 73, tradugédo nossa)'®.
Em outras palavras, o agente sera formalmente suplente se ele se tornar um objeto

que manifeste em sua ratio as verdades daquele objeto sobrenatural sub propria

8 Ord., prol., p. 1, g. un., n. 63: “[...] quia est ab agente supplente vicem obiecti supernaturalis”.
19 “[...] performs the role of the object, so that this object will be known only as revelead object and in so
far it is revealed”.
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ratione. Assim, o agente suplente é sincronicamente objeto. Nisso reside a supléncia,
a saber, na substituicdo epistemolodgica.

Todavia, como pode esse agente-objeto suplente causar conhecimento
verdadeiro do objeto que é, segundo o estado cognitivo do viatoris, sobrenatural?
Responde-se a isso que as verdades causadas pelo agente-objeto suplente sao
proposi¢des compostas por termos gerais da linguagem natural. Afinal, o discurso
estritamente teolodgico “é construido, como condi¢cdo de sua inteligibilidade e num
patamar anterior a questao de sua verdade, de elementos que nos sao naturalmente
significativos” (Guerizoli, 2010, p. 106). Esses elementos conceituais, por sua vez, sdo
conheciveis a partir das criaturas, sendo comuns tanto para as substancias materiais
quanto imateriais. Com isso, a distingdo do conhecimento causado pelo agente-objeto
suplente reside, portanto, ndo na natureza da linguagem, mas na revelagdo da
veracidade daquelas proposi¢cdes que seriam naturalmente neutras ao peregrino. De
fato, caso essa revelacdo nao utilizasse do quadro conceitual apreensivel pelo
peregrino a partir dos seus agentes cognitivos ordinarios, i.e., o intelecto agente e os
fantasmas, ele “traria conteudos cuja inteligibilidade esta além das condigbes de
atividade do intelecto” (Pich, op. cit., p. 185).

Tendo em vista isso, pode-se questionar se a performance do agente-objeto
suplente é plenamente capaz de evidenciar as verdades sobre o objeto sobrenatural
tal como seria na apreenséo desse objeto sub propria ratione. Quanto a isso, o Doutor
Sutil argumenta que a supléncia do agente pode ser qualitativamente analisada.
Suponha que o agente suplente causasse um conhecimento perfeitamente claro e
evidente das verdades singulares do objeto sobrenatural tal como o objeto
sobrenatural sob sua razdo propria causaria. Disso se segue que ele substituiria
perfeitamente o objeto sobrenatural. Ora, se algo vale para o superior, vale para o
inferior virtualmente contido nele. Logo, mesmo que o conhecimento causado pelo
agente nao seja perfeito, ele, de fato, toma o lugar do objeto sobrenatural. Afinal, “por
mais imperfeito que seja o conhecimento que ele causa, esta virtualmente contido
naquele perfeito, cuja causa seria o objeto em si conhecido” (Duns Scotus, op. cit., p.

265)%°. A causagdo do conhecimento realizada pelo agente-objeto, portanto, nédo

20 Ord, prol, p. 1, . un., n. 63: “Quod si ipsum agens causaret perfectam notitiam illarum veritatum
qualem obiectum in se cognitum causaret, tunc perfecte suppleret vicem obiecti; pro quanto imperfecta
notitia quam facit, virtualiter continetur in illa perfecta cuius obiectum in se cognitum esset causa”.
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precisa ser perfeitamente evidente para que seja considerada substitutiva do objeto
sobrenatural.

Em virtude dessas explanagbes, pode-se observar como é nesse segundo
modo de compreensdo da sobrenaturalidade que soluciona a questdo. Com efeito,
Scotus argumenta que a revelagdo de uma verdade estritamente teoldgica, como
‘Deus é trino’, causa na mente algum conhecimento, por mais obscuro que seja, que
poderia ser evidentemente causado pelo objeto sobrenatural segundo sua razao
prépria, i.e., Deus enquanto “esta esséncia’'. Acontece que o agente desse
conhecimento jamais poderia manifestar a veracidade desse juizo se, por hipotese,
substituisse algum objeto inferior a esséncia divina. De fato, “nenhum [objeto inferior]
tal inclui virtualmente algum conhecimento daquelas verdades, nem [um
conhecimento] claro, ademais, nem obscuro” (Duns Scotus, loc. cit.)??. Em outras
palavras, ndo ha nada além da prépria esséncia divina que inclua virtualmente a
verdade quanto a triunidade da divindade. Portanto, faz-se necessario que o agente
que revela um conhecimento estritamente teolégico, mesmo que obscuro, substitua,
de alguma maneira, a propria ratio da esséncia divina3. Logo, o conhecimento da
teologia, no que se refere a singularidade de seu objeto propriamente dito, a saber,
Deus enquanto “esta esséncia’, somente €& epistemologicamente possivel ao
peregrino se houver um agente-objeto suplente que revele os juizos proprios acerca
deste objeto sobrenatural.

Antes de prosseguirmos com a comparagao e distingao entre os dois modos de
sobrenaturalidade, vale ressaltar como essa conclusao escotista pressupde que o
agente suplente precisa voluntariamente tomar o lugar do objeto sobrenatural. Com
efeito, o Doutor Sutil aponta para o fato de que o agente suplente toma o lugar do
objeto sobrenatural para causar conhecimento, especialmente quando ele nao puder
causar alguma verdade sendo tomando o lugar de algum objeto?*. Desse modo, € o
proprio agente que deve, objetificando a si mesmo, se revelar. Com isso, percebe-se

21 Cf. Ord, prol, p. 3, q. 1-3., n. 167: “Concedo igitur quartum membrum, videlicet quod theologia est de
Deo sub ratione qua scilicet est haec essentia [...]".

22 Ord, prol, p. 1, g. un., n. 64: “[...] quia nullum tale virtualiter includit aliquam notitiam veritatum illarum,
nec claram etiam nec obscuram”.

23 Ord., loc. cit.: "igitur oportet quod in causando etiam illam obscuram suppleat aliqualiter vicem obiecti
supernaturalis”.

24 Cf. Ord., prol., p. 1, g. un., n. 64: “[...] pro tanto revelans hanc obscuram, vel causans supplet vicem
obiecti, illius clarae notitiae causativi praecipue cum non possit notitiam alicuis veritatis causare nisi ut
supplens vicem alicuius obiecti”.
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como esse modo de se compreender a sobrenaturalidade implica em uma
“condescendéncia por parte da causa superior, que aceita nao produzir um efeito
natural adequado a sua natureza” (Boulinois, 1998, p. 44, tradugdo nossa)?°. Nesse
sentido, o revelador precisa agirem prol dos intelectos inferiores que s&o naturalmente
incapazes de conhecé-lo, produzindo um efeito que n&o lhe é natural, mas livre.
Assim, o ponto central que subjaz a solugao de Scotus consiste no fato de que “Deus,
em sua esséncia, s6 pode ser conhecido por sua autorrevelagdo” (Cross, 1999, p. 7,
tradugdo nossa, grifo nosso)®®. Em suma, & o proprio ente infinito que
contingentemente revela a si proprio ao assumir alguma finitude, a fim de que as
inteligéncias finitas possam apreender suas verdades. Logo, o conhecimento

sobrenatural de Deus em si mesmo €, e s6 pode ser, uma revelagédo voluntaria®’.

As relagoes entre as duas predicagoes de “supernaturalis”

A explanagdo realizada dos dois modos de se compreender a
sobrenaturalidade da revelagao permitiu-nos concluir que a expressao “conhecimento
sobrenatural” pode significar, primeiramente, a impressao cognoscitiva realizada por
um agente sobrenatural no intelecto possivel, ou, alternativamente, pode significar
“‘qualquer item ou corpo de conhecimento cujo conteudo jamais poderia ter sido
descoberto pelas operacdes naturais do intelecto humano sem auxilio, e, portanto,
precisam ter sido instilados originalmente em algum ser humano por um agente
sobrenatural” (Mann, op. cit., p. 322-323). Ocorre que esses dois modos de se
considerar a sobrenaturalidade tanto se distinguem quanto se assemelham. Em
virtude disso, e na medida em que o contraste convém ao discernimento, Scotus
propde-se a delimitar as relagbes entre essas duas significagdes.

Primeiramente, o Doutor Sutil contrasta os dois modos de sobrenaturalidade a

partir de um exemplo:

25 “[...] condescendance de la part de la cause supérieure, qui accepte de ne pas produire un effet
naturel adéquat a sa nature”.

26 “God in his essence can only be known by his self-revelation”.

271 Cf. Ord,, lll, d. 3, p. 1, g. 1., n. 57: “Est ergo alia ratio huius conclusionis, videlicet quod Deus ut haec
essentia in se, non cognoscitur naturaliter a nobis, quia sub ratione talis cognoscibilis est obiectum
voluntarium, non naturale, nisi respectu sui intellectus tantum. Et ideo a nullo intellectu creato potest
sub ratione huius essentiae ut haec est naturaliter cognosci”.
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Se um agente sobrenatural, por exemplo, causasse o conhecimento de um
objeto natural, como se infundisse a geometria em alguém, este
[conhecimento] seria sobrenatural pelo primeiro modo, ndo pelo segundo (isto
€, em ambos os modos, porque o segundo infere o primeiro, embora n&o o
contrario) (Duns Scotus, op. cit., p. 265-266)5.

Pelo primeiro modo, portanto, seria possivel que o agente sobrenatural
causasse um conhecimento naturalmente alcangavel pelo estado epistemolégico do
peregrino, como € o caso do exemplo tomado pelo Scotus: a geometria. Isso manifesta
que algum conhecimento pode ser revelado e, com isso, manter seu carater
sobrenatural, ainda que a verdade da proposicdo revelada seja, por sua vez,
conhecivel a partir dos principios causais naturais do intelecto possivel no presente
estado. Em suma, por esse primeiro modo, “conhecimento sobrenatural” pode ser
predicado de “objetos que sdo conheciveis naturalmente e sobrenaturalmente” (Van
der Laan, op. cit., p. 75, tradugdo nossa)?® contanto que sejam conhecidos pela
revelacdo de um agente sobrenatural.

No caso do segundo modo, ao contrario, isso nao se da. Afinal, na medida em
que o agente-objeto suplente ocupa o lugar epistemoldgico de um objeto cuja razéo
prépria € sobrenatural, ele imprime, portanto, apenas conhecimento que jamais
poderia ser naturalmente apreendido. Pode-se dizer, com isso, que 0 segundo modo
de predicacdo sempre € sobrenatural, tanto pelo conteudo —, i.e., o objeto
sobrenatural — quanto pelo revelador —, i.e., o0 agente suplente —. Ademais, como
esta exposto no trecho supracitado, afirmar que a transmissdo de conhecimento nao
€ possivel no segundo modo € o mesmo que afirmar que ela ndo pode ocorrer aos
dois modos sincronicamente, pois o segundo modo infere no primeiro. Decerto, como
foi exposto anteriormente, um conhecimento ontologicamente proprio a uma
substancia superior a qualquer outro objeto inferior deve ser, voluntariamente,
revelado pela prépria entidade. Disso segue-se que o agente do conhecimento
teoldgico, por exemplo, deve ser a propria divindade, que € por si sobrenatural. Assim,
o conhecimento sobrenatural pelo segundo modo também é uma “revelagéo” tal como
o primeiro, tendo em vista que o agente suplente é por si sobrenatural ao intelecto

possivel.

28 Ord, prol, p. 1, . un., n. 65: “Puta, si agens supernaturale causaret notitiam obiecti naturalis, ut si
infunderet geometriam alicui, ista esset supernaturalis primo modo, non secundo (hoc est a utroque
modo, quia secundus infert primum licet non e converso)”.

29 “[...] objects which are knowable naturally and supernaturally [...]".
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Contudo, analisando os dois modos com respeito a necessidade da revelagao,

Duns Scotus declara que:

Onde, porém, da-se o primeiro [modo de conhecimento sobrenatural] tao
somente, ali ndo é necessario que ele seja sobrenatural de modo que nao
possa ser obtido naturalmente, onde se da o segundo modo, ha necessidade
de que seja obtido sobrenaturalmente, porque ndo pode ser obtido
naturalmente (op. cit., p. 266)3°,

Tem-se, com isso, a explanagdo do porqué o segundo modo ter sido
considerado pelo Scotus como aquele que soluciona a questdo. Afinal, a disputa pela
necessidade da doutrina inspirada sobrenaturalmente requer o discernimento de qual
modo de sobrenaturalidade €, de fato, necessario. Ora, “se ha um conhecimento que
o intelecto pode alcangar de modo natural, ndo é necessario que o adquira por meio
de um agente sobrenatural” (Troncoso, op. cit., p. 462, tradugdo nossa)3'. E, como foi
exposto, pelo primeiro modo de predicagao, pode-se obter conhecimentos que podem
ser naturalmente apreendidos. Logo, nesses casos, ndo ha necessidade do agente
sobrenatural revelar aquele conhecimento. Assim, se n&o ha necessidade do agente
sobrenatural, entdo a necessidade de uma teologia alicer¢ada na revelagéo n&o pode
ser determinada a partir desse primeiro modo.

Por outro lado, pelo segundo modo, na medida em que objeto do conhecimento
€, na sua razao propria, sobrenatural para o presente estado cognitivo, segue-se a
necessidade de que o conhecimento de suas propriedades singulares seja obtido por
meios sobrenaturais. Desse modo, aquelas proposi¢des proprias a ratione propria da
primeira substancia imaterial, como “Deus é trino” e “Deus pode assumir a natureza
humana”, sé podem receber assentimento do intelecto caso um agente revele essas
verdades, assumindo o lugar daquela ratio divina. Ocorre que o agente revelador da
teologia deve ser, por sua vez, a propria divindade. Decerto, o intelecto finito é incapaz
de apreender o infinito em si. Tendo isso em vista, Deus, na sua infinita graga, revela-
se finitamente em verdades proposicionais, a fim de que a neutralidade natural

daqueles juizos seja superada no intelecto humano. Somente desse modo é possivel

30 Ord, prol, p. 1, . un., n. 65: "Ubi autem est primus tantum, ibi non est necesse quod sit supernaturalis
quin naturaliter possit haberi; ubi est secundus modus, necessitas est ut supernaturaliter habeatur, quia
naturaliter haberi non potest.”

317 ...] si hay un conocimento que el intelecto puede alcanzar de modo natural, no es necesario que
lo adquiera por medio de un agente sobrenatural”.
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ao peregrino apreender as verdades que lhe sdo necessarias no plano historico-
salvifico. Nesse segundo modo de predicagao, portanto, reside a necessidade de uma

doutrina sobrenaturalmente inspirada, a saber, uma teologia revelada.

Consideragoes Finais

Em raz&o do que foi exposto ao longo do trabalho, infere-se que a compreensao
da predicagao do conceito de “supernaturalis” € fundamental para a compreensao da
possibilidade da teologia revelada. De fato, o alicerce gnosiologico para a apreensao
da revelacado foi estabelecido ao longo da analise acerca do primeiro modo de
significacdo de “sobrenaturalidade”. Nele, abordou-se como um “conhecimento” &
“sobrenatural” a partir da relagdo entre o intelecto possivel pro statu isto e o agente
que, estando além do alcance natural daquela poténcia, ainda assim atualiza-a,
revelando um determinado saber. Acontece que um saber, por sua vez, pode ser
constituido apenas por conceitos ou pode ser, também, proposicional. Ocorre que
todos os conceitos — os ‘“incomplexi” —, sao naturalmente conheciveis pelo
peregrino, através das imagens sensiveis e do intelecto agente operando sobre o
intelecto possivel. Mas, esse nao € o caso de todas as proposi¢des. Assim, faz-se
necessaria a revelagdo dessas proposi¢des cuja veracidade nao pode ser
naturalmente apreendida.

Em seguida, investigou-se o segundo modo de por a “sobrenaturalidade”. Viu-
se que esse modo consiste na mediagao substitutiva entre o objeto sobrenatural e a
poténcia receptiva por um agente-objeto que revela verdades proposicionais que
seriam evidentemente conhecidas na apreensao daquele objeto sobrenatural sub
propria ratione. Diante disso, observou-se como o0 agente-objeto suplente pode causar
um conhecimento obscuro daquilo que seria claramente conhecido diante do objeto
sobrenatural, sem que isso servisse de impeditivo para a supléncia. Esse fato
permitiu-nos, juntamente a Scotus, avaliar como esse segundo modo ¢é justamente o
que ocorre no caso da teologia, tendo em vista que o proprio Deus, tornando-se
agente suplente de si mesmo, substituindo sua prépria esséncia enquanto objeto
sobrenatural, revela a verdade dos juizos sobre suas propriedades proprias.

Por fim, explanou-se as relacdes entre as duas formas de predicagao. Decerto,

primeiramente, manifestou-se como o primeiro modo de predicagao possibilita que
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haja revelagdo de conhecimentos tanto naturalmente quanto sobrenaturalmente
cognosciveis. O segundo modo, por outro lado, tendo em vista a natureza
sobrenatural do seu referente, apenas pode revelar conhecimentos que sao
estritamente sobrenaturais. Por isso, esse segundo modo implica no primeiro, visto
que o agente suplente € — e precisa ser — sobrenatural, de maneira que esse modo
também é considerado uma “revelagdo”. Além disso, avaliou-se se ha alguma
necessidade epistemoldgica nos dois modos de revelagdo. Com efeito, na medida em
que a primeira significagdo abarca, também, conhecimentos obtiveis por meios
naturais, segue-se, obviamente, que essas verdades nao precisam ser
necessariamente reveladas por um agente sobrenatural. Por outro lado, todos os
conhecimentos da segunda significagdo sdo impossiveis de serem naturalmente
conheciveis e, por isso, segue-se a necessidade de que esses conhecimentos sejam
revelados sobrenaturalmente. Deve-se, pois, compreender a necessidade da
revelacdo tratada nessa primeira parte do prologo por esse segundo modo de
predicagao de “supernaturalis’.

Em virtude disso, torna-se evidente como toda a solugdo da semantica de
“sobrenaturalidade” abre a possibilidade gnosiolégica de uma teologia revelada. A fim
de que o intelecto possivel seja atualizado pelo conhecimento de um objeto, faz-se
necessario que esse conhecimento seja acessivel pelas condi¢bes atuais de
apreensao desta poténcia. Ora, o homo viator € incapaz de apreender imediata e
diretamente as complexdes verdadeiras e proprias acerca das substancias separadas.
Logo, o homem, no presente estado, ndo pode apreender os juizos verdadeiros
inclusos na esséncia divina sub propria ratione. Todavia, diz-nos Scotus, essas
proposi¢des sao naturalmente apreensiveis considerando a capacidade do intelecto
possivel e, por isso, podem ser conhecidas através de um agente sobrenatural que as
revele a poténcia. Ocorre que Deus, livre e contingentemente, revelou as verdades
naturalmente inacessiveis ao peregrino: a doutrina teoldgica. Portanto, a teologia é
uma doutrina sobrenaturalmente inspirada que, enquanto tal, causa no sujeito algum
conhecimento, por mais imperfeito e obscuro que seja, acerca da propria natureza
divina. Sendo assim, a graciosa revelacdo de Deus permite uma ciéncia teoldgica
stricto sensu que, por sua vez, possibilita uma expansao do campo potencial do saber

humano proposicional condicionado pelas faculdades gnosiolégicas pro statu isto.
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RESUMO

Neste artigo queremos em um primeiro momento explorar a investigacio critica
empreendida por Immanuel Kant sobre a capacidade humana de conhecer, isto é, de obter
um conhecimento universal e necessario. Em seguida, buscaremos evidenciar como, ao
delimitar o uso legitimo da razao, Kant reabre as grandes questdes filosoficas sob uma nova
perspectiva: a do ideal da razio pura. Esse ideal ndo pertence ao dominio dos fenomenos
nem ao do entendimento, mas opera como uma ideia reguladora, que orienta o pensar sem
se oferecer como objeto de conhecimento. A ideia de Deus, nesse contexto, constitui o
elemento supremo desse ideal: ndo é uma realidade que possamos conhecer, mas uma
exigéncia interna da razao para orientar e unificar o conhecimento. Assim, queremos saber
de que maneira o pensamento kantiano permite refletir teoricamente sobre o lugar de Deus
no interior da propria razao, como seu horizonte maximo e regulador.
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From phenomenon to regulatory function: God as the
ideal of pure reason in Kant

ABSTRACT

In this article, we want first to explore the critical investigation undertaken by Immanuel
Kant on the human capacity to know, that is, to obtain universal and necessary knowledge.
We then seek to demonstrate how, by delimiting the legitimate use of reason, Kant reopens
the great philosophical questions from a new perspective: that of the ideal of pure reason.
This ideal does not belong to the domain of phenomena or understanding, but operates as a
regulatory idea, which guides thinking without offering itself as an object of knowledge. The
idea of God, in this context, constitutes the supreme element of this ideal: it is not a reality
that we can know, but an internal requirement of reason to guide and unify knowledge.
Thus, we want to know how Kantian thought allows us to reflect theoretically on the place
of God within reason itself, as its maximum and regulatory horizon.
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Introducgao

Homem profundamente enraizado em sua rotina quotidiana e provinciana na
cidade alema Konigsberg, Immanuel Kant alimentava o projeto de estabelecer uma
filosofia cujos alicerces fossem a universalidade e a necessidade (Vernaux, 1972, p.
49). Sua obra emerge em um contexto intelectual marcado por uma transformagéo
profunda no modo como o conhecimento humano era concebido, sobretudo sob o
influxo do novo paradigma cientifico inaugurado por Galileu Galilei e Isaac Newton,
cientistas que, ao conferirem grande relevancia a observagcdo empirica e a
quantificacdo dos fendmenos naturais no século XVII, contribuiram de modo
incontornavel para a génese da ciéncia moderna.

Estamos situados em meados do século XVIIl, periodo em que os ecos da
Revolucdo Cientifica do século anterior se consolidam e recebem um impulso
renovado. Importa recordar que nesse século, o lluminismo introduz uma inflexao
decisiva nos espacgos de producéo filosofica. Nao apenas as artes e a politica, mas
também a filosofia sente os efeitos de um desejo renovado por autonomia reflexiva e
esclarecimento.

Kant insere-se especificamente nesse cenario, e seu pensamento pode ser
compreendido como uma tentativa de superar as tensdes herdadas dos racionalistas
e empiristas. Em seu pequeno, mas célebre ensaio de 1784, “Resposta a pergunta: o
que € o Esclarecimento?”, Kant precisa a Aufkldrung como a “emergéncia do ser
humano de sua menoridade autoimposta”. Para Kant, essa abordagem € marcada
pela aspiracdo humana de pensar, nao mais sob a égide da tutela, mas por si mesmo,
livremente (Kant, 1985, p. 100). A maioridade intelectual, portanto, implica coragem: o
uso publico da razdo de modo livre e autbnomo. Essa reivindicacdo da autonomia do
pensamento culmina na questéo central de sua filosofia critica: quais sao os limites e
as possibilidades da razao humana? Em outros termos: o que podemos realmente
conhecer? Kant propde uma reorientacado rigorosa da epistemologia ao articular a
critica da razao pura, cujo projeto é delinear os contornos do conhecimento possivel,
distinguindo-o de proje¢cdes metafisicas ilusorias.

Em um momento ulterior, buscaremos evidenciar como, ao delimitar o uso
legitimo da raz&o, Kant repensa a maior das questdes metafisicas a luz do ideal da

razao pura. Esse ideal ndo se expressa no campo dos fendbmenos, nem se alinha ao
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dominio do entendimento, mas atua como uma ideia reguladora, isto €, como uma
exigéncia interna da prépria razdo. O ideal ndo fornece conhecimento objetivo, mas
orienta e unifica o exercicio do pensar. Nesse contexto, a ideia de Deus ocupa o lugar
supremo desse ideal. Ela ndo € uma realidade cognoscivel nem um objeto da
experiéncia, mas uma condicdo necessaria para que a razao possa aspirar a
totalidade e a unidade do saber. Pode-se considerar que Kant ndo refuta a nocao de
Deus, mas a reconduz a um novo lugar no exercicio da raz&do: ela emerge como ideia
forte, capaz de dar coesdo ao pensamento e de indicar um horizonte ultimo que a
razao nao pode alcangar, mas do qual ela ndo pode prescindir. Eis 0 deslocamento
epistemologico que nos interessa examinar: como a filosofia critica, sem recorrer aos
recursos classicos da metafisica, confere a ideia de Deus uma fungao estruturante e

reguladora em nossa estrutura cognoscitiva.

Possibilidades e limites do conhecimento humano

Desejamos refletir sobre o conceito de razao pura e o seu lugar no sistema
epistemologico de Kant. Para explora-lo, necessitaremos tomar em consideragao o
contexto em que se encontrava a metafisica na época da redagdo do opus magnum
kantiano Critica da Razdo Pura. Podemos iniciar a nossa investigacdo com o préprio
questionamento de Kant: “Que posso saber?” (Kant, 2001, A 805 B 833). Kant supde
que a verificacdo dos limites e possibilidades da metafisica permite refundar as
questdes filosoficas classicas sob a ética da razao pura.

A filosofia de Kant abriga um procedimento predominantemente critico a
metafisica classica, mas, ao mesmo tempo avalia o que é relevante para o
desenvolvimento da mesma e das suas possibilidades. Kant ndo aspira reduzir os
problemas filoséficos a metafisica, mas busca estabelecer na sua esteira o problema
do conhecimento mediante uma perspectiva transcendental. Com transcendental,
Kant se refere a uma perspectiva na qual o sujeito “se preocupa menos dos objetos
do que do modo de os conhecer, na medida em que esse deve ser possivel a prior”
(Kant, 2001, B 26). Isto €, ndo condicionada pela experiéncia. Kant busca superar uma
abordagem excessivamente introspectiva; dito de outro modo, o objeto visado é
compreendido sob a ética de um eu cognitivo capaz de acolher e operar sob égide de

uma sensibilidade critica.
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Kant era consciente de que no seu tempo, a geometria e a fisica newtoniana
tinham se desenvolvido com sucesso notavel (Charrak, 2006, p. 50). Desse modo, o
grande progresso destes dois grandes dominios do conhecimento incitava nos
espiritos uma relacdo comparativa com a metafisica no que diz respeito a sua
natureza cientifica. Em seu periodo “pré-critico”, Kant se opds aos Schwérmer, ou
seja, aos visionarios, aos exaltados, que diziam poder ultrapassar os limites da raz&o
humana. Ele confronta essas curiosidades maléficas dos assim chamados visionarios
no seu opusculo menos conhecido “Os sonhos de um visionario explicados pelos
sonhos da metafisica”, publicado em 1766. Nessa obra, Kant reconhece os méritos
da Aufkldrung que também combate o misticismo sentimental ou Schwérmerei. O
visionario € um individuo exaltado, alguém que se encontra em estado de desarranjo,
gozando do que ele pensa ser uma inspiragcao imediata, expressao de uma intimidade
singular com as poténcias celestes. Para o jovem Kant, a natureza humana nao
conhece uma manifestagao alucinada (Blendwerk) mais perigosa do que essa (David-
Ménard, 1996, p. 129). Por conseguinte, um projeto cientifico deve ser renunciado
quando os resultados possiveis se encontram fora do alcance dos homens.

Nao se trata, nesse caso, de condenar a metafisica em geral; mas de tomar
consciéncia dos seus limites. Faz-se necessario retornar a uma postura filoséfica que
avalia as suas proprias abordagens, seus objetos em estreita relagdo com as
exigéncias da compreensdo humana. Segundo Kant, a razdo é uma faculdade
investigativa e critica; investigativa no sentido de que se esforga para ampliar ao
maximo o campo do conhecimento, e € critica na medida em que se interroga sobre
as condi¢des de um conhecimento valido. A propria critica da razao visa determinar a
possibilidade e a extensao desse ultimo. Deste modo, se a unica maneira de erradicar
a forma mentis “visionaria” € descobrir os limites da razdo, Kant verifica se a metafisica
pode ser considerada uma ciéncia sob essa condigao.

Kant se interroga se a metafisica seria uma ciéncia, como a matematica e a
fisica. Em sua Critica da razao pura, Kant estima que a matematica e a fisica séao
ciéncias porque os seus julgamentos séo a priori € também possuem validade de
universalidade e de necessidade. Com efeito, convém salientar que os homens sao
dotados da capacidade de raciocinar segundo um mesmo modelo cognitivo, pois
esses mesmos conceitos s&do indispensaveis ao exercicio legitimo da raz&o humana.

Ademais, Kant busca compreender se quando a razao tenta resolver grandes
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problemas metafisicos, o seu esforgo é valido ou esta condenado ao fracasso. De
todo modo, a razdo ndo deve evitar estes problemas que aprofundaremos adiante,
porque lhe sado impostos por sua propria natureza.

Por conseguinte, devemos distinguir duas faculdades cognoscitivas vitais para
o edificio critico kantiano: o entendimento (Verstand) e a razdo (Vernunft). O
entendimento permite ao ser humano apreciar e julgar na medida em que é
responsavel por aplicar as categorias, que sao conceitos puros que ordenam e
unificam as intuicdes fenoménicas (Erscheinungen) (Muralt, 1958, p. 14). E judicioso
salientar que a palavra alema Erscheinung tem suas raizes etimoldgicas no verbo
erscheinen, que denota “aparecer” ou “manifestar-se”. O verbo deriva do antigo alto-
alemao skinan, que nos remete ao significado de “brilhar” ou “emitir luz”. A raiz
germanica ski € associada a nogao de luz ou claridade. Sendo assim, no termo
Erscheinung, o prefixo er confere intensidade ao verbo, denotando a ideia de
visibilidade ou de algo que se apresenta a percep¢do. Em consequéncia, Erscheinung
pode ser compreendida como o que se “torna visivel” ou “0 que vem a luz’, se
conectando com a ideia de manifestacdo ou fendmeno (Caygill, 1995, p. 184).

O tempo e o espago ndo sao oferecidos pelos objetos: ao contrario, os
pressupdem. Esses elementos sdo conceitos singulares, intuicbes puras que servem
como leis receptoras de toda sensagao. Eles constituem o principio subjetivo e formal
da percepgao. As leis da sensibilidade s&o as préprias leis da natureza, na medida em
que estas podem ser percebidas ou pertencer ao dominio dos sentidos. O tempo,
como forma receptiva e organizadora das percepg¢des internas, proporciona ao
espirito as condi¢cbes de simultaneidade e sucessdo necessarias para comparar
nocoes, estabelecer relacdes de causalidade e enumerar. O espaco, por outro lado, é
a forma das percepgdes externas. Desse modo, tanto o tempo quanto o espaco sao
principios subjetivos do conhecimento sensivel. Kant ndo se interessa em saber se
esses sao inatos, mas afirma que existem na medida em que o sujeito esta em acao,
moldando e estruturando a sua percepgao da realidade (Muralt, 1958, p. 41).

O entendimento recebe as representacdes oriundas do material empirico, isto
€, das coisas tais quais aparecem para o0 sujeito cognoscitivo. A fungdo do
entendimento consiste na organizagédo dos objetos ja recebidos pelas formas a priori
da sensibilidade, isto €, o espago e o tempo, tornando possivel a formacéo de juizos

sobre 0 mundo empirico. Kant nomeia idealismo transcendental a doutrina segundo a
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qual os fenbmenos sao simples representacdo da nossa consciéncia dotada da
capacidade de conhecer. Exatamente porque o espacgo e o tempo sdo formas da
sensibilidade que os fenbmenos séo simples representacdes (Kant, 2001, A 369). A
base do idealismo transcendental é posta pela estética transcendental. Dito de outro
modo, aquilo que nomeamos objetos exteriores ndo sdo outra coisa, senao
representacdes da nossa sensibilidade.

O idealismo transcendental de Kant se opbe a um realismo transcendental,
porque consiste em sustentar que o espacgo e o tempo sao propriedade das coisas, e,
consequentemente, que os fendbmenos dados na experiéncia sdo das coisas em si
mesmas. A esse realismo se opde, portanto, o idealismo de Kant, que observa o
tempo e o espago como formas da sensibilidade que estdo presentes na estrutura
cognoscitiva do sujeito. Ao acolher um objeto, o entendimento aplica categorias como
qualidade, substancia, causalidade e quantidade para formular juizos sobre os
mesmos objetos da sua percepgdo. Essa, por sua vez, se consolida como critério
necessario de toda representagao que se dispde a alcangar um objeto, mas ndo em
si mesmo (David-Ménard, 1996, p. 8).

O conhecimento objetivo s6 se torna possivel se os objetos dados da
experiéncia forem regulados pelos conceitos e pelos principios a priori que séo
constitutivos do nosso entendimento. Sobre isto podemos dizer que o conhecimento
resulta de uma cooperacgéo entre sensibilidade e entendimento, e mais precisamente
de um estabelecimento dos dados da sensibilidade operados pelas funcoes
vinculativas do entendimento (Kant, 2001, A 299). A agao do entendimento que julga
os fendbmenos do objeto € a priori porque essa unidao se funda na unidade da
consciéncia, idéntica no sujeito pensante, onde o entendimento e a sensibilidade
exercem fungdes especificas (Deleuze, 1963, p. 33). O primeiro € espontaneo, o
segundo € receptivo (Combes, 1971, p. 63). A sensibilidade é identificada pela
capacidade de acolher o fenbmeno que se apresenta. O entendimento, por sua vez,
se justifica ao pensar por conceitos, que sdo objetos possiveis fornecidos pela
sensibilidade (Deleuze, 1963, p. 27). Assim, a partir de uma unidade sintética, cujo
principio € a priori, resulta uma nova definicdo de conhecimento.

A unidade da consciéncia do sujeito pensante € denominada por Kant “eu
penso”. Na filosofia critica de Kant, a fungcdo do “eu-penso” (ou “apercepgao

transcendental”’) exerce uma fungdo determinante na esfera do conhecimento (Kant,
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2001, B 132). Essa expressao se refere no sujeito cognoscitivo a consciéncia de si
mesmo na medida em que acompanha a constelagdo dos atos de conhecimento. A
dita fungao é elementar, pois permite que as nossas representag¢des sejam unificadas
em um todo coerente (Muralt, 1958, p. 50).

Ademais, na perspectiva de Kant, a unidade da consciéncia garante que
diversas representagbes se integrem em um fluxo unitario de experiéncia. O “eu-
penso” possibilita a atribuicdo das representagdes a um unico sujeito. Desprovida da
capacidade de unificar as diversas representagbes sob um unico sujeito, todo
conhecimento seria inconsistente. O “eu-penso” é também uma modalidade de
consciéncia de si. Referindo-se ao “eu penso”, Kant evoca a no¢ao de que em todo
trabalho de recepgao da representagcédo existe uma consciéncia tacita de um eu que
detém uma representagdo. Essa consciéncia ndo nos da conhecimento de uma
substancia ou “alma”, mas garante que o sujeito possa dizer “eu” face a produgao de
um conhecimento valido, regido pela razao.

A rigor, Kant ndo declara que o entendimento possa produzir o conteudo do
conhecimento: ele afirma que o0 mesmo, ao conferir forma a matéria da sensibilidade,
da-lhe a sua objetividade ao produzir um conhecimento valido, precisamente
necessario e universal. Em contrapartida, a raz&o é a faculdade que opera sob a égide
dos principios mais elevados. A sua aspiragao reside no conhecimento dos
fundamentos ultimos do incondicionado; todavia, € judicioso salientar que Kant busca-
0 porque, segundo ele: “s6 o incondicionado possibilita a totalidade das condigdes e,
reciprocamente, a totalidade das condi¢cdes € sempre em si mesma incondicionada,
um conceito puro da razdo pode ser definido, em geral, como o conceito do
incondicionado, na medida em que contém um fundamento da sintese do
condicionado” (Kant, 2001, B 379).

Feita essa observacdo, notemos que no capitulo dedicado a dialética
transcendental, Kant apresenta a nogdo de um obstaculo com o qual a razao lida no
processo da constituicdo do conhecimento (Kant, 2001, A 298). De acordo com Kant,
a razado humana, enquanto faculdade que unifica a produ¢do do conhecimento, gera
constantemente a chamada “aparéncia transcendental”. Diferente de outros tipos de
ilusdo, ela nado pode ser definitivamente superada, mesmo quando o seu

funcionamento nos é revelado. Vale dizer que o termo alem&o Schein, que é traduzido
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em portugués por “ilusdo”, € um substantivo derivado do verbo scheinen (aparecer,
parecer, brilhar) (Caygill, 1995, p. 184).

Para o pensador de Konigsberg, a ilusdo transcendental possui relacédo com os
erros que surgem quando a razao ultrapassa os limites da experiéncia possivel e
busca estabelecer determinadas afirmag¢des sobre a natureza das coisas em si
mesmas, em oposi¢ao aos fendbmenos, a coisa tal qual nos aparece. Por conseguinte,
embora possamos corrigir os nossos erros especificos por meio do uso da nossa
capacidade cognitiva, o fato de transcender os limites fenoménicos € uma condi¢cao
inerente ao uso da razdo. Nao é possivel passar legitimamente a priori apenas com o
auxilio da razao pura, do sensivel ao supra-sensivel, isto €, ao que esta além das
condigdes da experiéncia possivel. Em cada ocasido que a metafisica se erige
peremptoriamente como detentora do conhecimento do supra-sensivel, ela torna-se
um Kampfplatz, lugar de confronto, de luta (Vernaux, 1972, p. 34).

De fato, a ilusdo transcendental ndo pode ser absolutamente superada porque
€ um risco inerente a estrutura da nossa limitada capacidade racional (Philonenko,
1997, p. 377). Em consequéncia, € possivel que estejamos conscientes dessa
tendéncia e encaminhar com prudéncia os nossos projetos cognitivos, tomando
consciéncia da impossibilidade de elimina-la efetivamente. Talvez seja legitimo
sublinhar que a assim chamada ilusdo deva ser abordada como parte do caminho
epistemologico em que esta em jogo a busca por um nivel seguro da nossa
capacidade cognoscitiva. Se Kant esta ndo apenas interessado em compreender
como o conhecimento é produzido, mas, sobretudo, em saber quais armadilhas evitar
para nao produzirmos um falso conhecimento, cabe a dialética transcendental auxiliar-
nos nessa empreitada. Em suma, para Kant, a razao humana comporta uma tendéncia
natural a buscar o incondicionado. Entretanto, essa busca resulta frequentemente em
antinomias e ilusdes transcendentais.

Se o0 uso legitimo da razéo é delimitado pela esfera da sensibilidade, o seu
emprego se torna ilegitimo quando se tenta aplicar conceitos da razdo a objetos que
estao além das intuicdes sensiveis. Por esse motivo, as provas classicas da existéncia
de Deus nao passam pelo crivo do uso legitimo da razdo. Segundo Kant, as grandes
solucdes da metafisica classica foram tomadas em consideragdo como frutos de um
percurso legitimamente transcendental, quando, na verdade, n&o possuem

fundamento nas condi¢des legitimas do uso da razdo pura (Kant, 2001, B 20). Kant
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explica que as célebres solugdes escolasticas, tais quais as provas da existéncia de
Deus, formuladas por Anselmo de Cantuaria (ontologica') e Tomas de Aquino
(cosmoldgica e teleoldgica), ndo possuem um fundamento real na estrutura racional
humana (Kant, 2001, A 592; B 620).

Kant demonstra, a titulo de exemplo, respeito pela prova fisico-teoldgica da
existéncia divina, reconhecendo a sua antiguidade, clareza e adequacgao ao raciocinio
comum. Kant acredita que a mesma vivifica o estudo da natureza ao extrair dela a
existéncia de um ser supremo e incondicionado. Essa prova introduz designios onde
a observacgao banal por si s6 nao teria percebido, ampliando os nossos conhecimentos
da natureza mediante o fio condutor de um polo de atragao que é evidentemente Deus.
Kant reconhece a beleza e a ordem da natureza contidas nessa prova, remetendo a
um ser supremo e incondicionado. Ainda que nao seja possivel fechar os olhos ante
a sua beleza e impacto, todo o esfor¢co deve ser feito para nao elevar esta prova a
certeza apoditica sem incorrer em erro frente aos ditames da raz&o pura. Dito de outro
modo, ele nao vé objecao na prova em si, nem a julga irracional, mas a considera
insustentavel caso seja compreendida como fonte de certeza absoluta da existéncia
de um ser supremo (Kant, 2001, 530; B 652).

Para compreendermos a filosofia de um pensador nos parece essencial
captarmos que tipo de abordagem especulativa ele deseja superar. Kant assumiu
como tarefa a superagao de uma postura epistémica segundo a qual o conhecimento
pode ser dado sem a intuigdo sensivel de objetos e somente pelas operagbes do
entendimento. Por outro lado, Kant trata a metafisica tal qual ele conhece como um
exercicio especulativo, no qual o sujeito tende a se isolar e a ignorar as intui¢cdes
empiricas, apegando-se a elaboragdes puramente conceituais (D’Agostino, 2013, p.
287).

O pensador prussiano se interroga se a metafisica pode ser considerada uma
ciéncia nessas condi¢des. Kant acredita que ndo, precisamente porque se a razao
humana possui a capacidade de pensar a realidade noumenal, que esta associada a
varias esferas (imortalidade da alma, a existéncia de Deus, a totalidade do mundo),

ela é incapaz de transformar os frutos desses pensamentos em conhecimento. No

' A prova ontolégica, se impde como tarefa apresentar Deus como um ser necessariamente existente
tendo como base a concepgao da sua ideia na mente, sem que se possa apresenta-la as nossas
intuicdes. Por conseguinte, Kant conclui que essas solugbes metafisicas ndo tém um fundamento real
na nossa estrutura racional, visto que elas se fundam em suposigées inverificaveis.
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segundo tépico exploraremos a nogdo kantiana do ideal Deus como Omnitudo
realitatis, o ser que exprime a totalidade do real. A rigor, verificaremos como Kant
articula a nogcao de um ideal supremo que sintetiza e concretiza o conceito de

perfeicao.

Omnitudo realitatis: Deus como ideal transcendental fundamental

Salientamos que apds a discusséo acerca das fungdes do entendimento na
Analitica Transcendental, Kant planeja explicar na dialética transcendental as fungdes
da razéo e os seus limites (Caygill, 1995, p. 178). A titulo de precisdo, 0 noumeno néao
pode ser entendido como algo que esta oculto no fendmeno; como algo que o
entendimento n&o consegue compreender. Segundo essa compreensao, o fendmeno
seria uma espécie de casca, enquanto o noumeno seria o nucleo do fruto. Essa nogao
equivocada de “coisa escondida atras das coisas” ndo nos ajuda a captar o movimento
interno do pensamento de Kant (D’Agostino, 2013, p. 291). O noumeno nao deve ser
significar o incognoscivel, e o impensavel. Em contrapartida, queremos sublinhar o
fato de o noumeno de um objeto poder ser pensavel, sem, no entanto, ser cognoscivel,
dado que as categorias do entendimento ndo possuem a capacidade de dar esse
passo do pensavel ao cognoscivel.

Em sua época, Kant desejava revelar a verdadeira natureza da razao,
convidando o leitor a acompanha-lo em seu itinerario critico. Nos cabe sublinhar que
para Kant, o que reduz a poténcia da metafisica sdo as quimeras criadas sob sua
égide, ultrapassando as fronteiras do estatuto empirico (D’Agostino, 2013, p. 294).
Como salientamos acima, para Kant, a razdo também lida com a tentagcdo de
transcender os limites oferecidos pela experiéncia a fim de alcangcar um conhecimento
do absoluto. Com efeito, Kant deriva esta estrutura do plano de estudos metafisicos
da escola alema (Schulmetaphysik), desenvolvida nos séculos XVII e XVIII.

Ademais, ressaltamos que Kant tinha profunda familiaridade com esses temas

mediante o estudo das obras de Christian Wollf e Alexander Baumgarten®. Nessa

2 Caso queiramos apreender os significados mais préximos de termos essenciais dos textos kantianos,
€ necessario situa-los no contexto da filosofia aleméa do século das Luzes. De fato, Kant nao aprecia
neologismos e retoma os conceitos da tradicdo ou dos autores contemporaneos com os quais tem
contato. (Caygill, 1995, p. 178). Consequentemente, somos conscientes da necessidade de nos
aprofundarmos na maneira como esses conceitos eram compreendidos no seu tempo. Cabe salientar
que ocorre com razoavel frequéncia que quando Kant retoma conceitos de outros pensadores, ele reformula-
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estrutura encontrava-se a metafisica geral, de modo que o objeto de estudo dessa
parte era a ontologia (Charrak, 2006, p. 74-75). Logo em seguida se encontra a
metafisica especial, com os seus trés dominios: a psicologia racional que analisa o
conceito do eu, a cosmologia racional que estuda o mundo como totalidade, e a
teologia racional, que se ocupa do conceito de Deus (Vernaux, 1972, p. 33).

A psicologia racional classica possui como missdo a compreensao da natureza
da alma humana usando a raz&o pura, sem o emprego da experiéncia. A critica de
Kant consiste no fato de que a mesma tende a cometer paralogismos, a saber,
raciocinios erréneos cuja intencdo é transformar o “eu penso”, uma condi¢cdo
transcendental para a possibilidade do conhecimento, em uma entidade substancial
(alma), separada e permanente, em vez de reconhecé-lo tdo somente como uma
funcao logica que unifica as representagcdes na mente. Ao afirmar a alma como
substancia, ela passa do mero fenbmeno do pensamento a res cogitans; ora, a alma,
como coisa em si, ndo pode ser objeto de intuigdo, como sublinha Kant: “O sentido
interno, mediante o qual o espirito se intui a si mesmo ou intui também o seu estado
interno, n&o nos da, em verdade, nenhuma intuicdo da propria alma como um objeto”
(Kant, 2001, A 23).

Como vimos, pelo conceito de imortalidade da alma, o sujeito se sente inclinado
a conferir consisténcia metafisica aos seus fendbmenos internos. Dito de outro modo,
ao invés de nos conformarmos com a nocao de que somos habitados por uma
estrutura subjetiva unificada, podemos ceder a tentagdo de evocarmos a ideia de alma
como fruto do conhecimento, e por fim deduzirmos caracteristicas e atributos da
mesma. Ao afirmar a impossibilidade de intuirmos intelectualmente a alma, Kant
admite a alma como ideia. Com a ideia de alma, Kant definira a totalidade dos
fendbmenos interiores. A despeito da impossibilidade de conhecermos a presente ideia,
os fendmenos da vida interior podem ser agrupados nessa esfera racional. Para Kant,
poderemos conceber a alma pelo que nos aparece, mas ndao podemos conhecé-la em
seu status de ideia.

Notemos que a Critica da Razdo Pura apresenta também a ideia do mundo. A
pergunta se faz necessaria: porque o mundo € compreendido como realidade

nouménica, do mesmo modo que a ideia de alma e a ideia de Deus? Kant nos recorda

os, conferindo-lhes novas tonalidades semanticas. No processo de reapropriagéo, o sentido tradicional
nao é desfeito, mas outras camadas seméanticas s&o acrescentadas
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que “a palavra mundo, em sentido transcendental, significa a totalidade absoluta do
conjunto das coisas existentes” (Kant, 2001, A 573, B 601). Kant refuta a pretensao
humana de tecer um conhecimento a priori do mundo enquanto mundo, pois 0 N0Sso
aparelho cognoscitivo nao possui controle sobre a totalidade como totalidade. Essa
ultima é reduzida ao estatuto daquilo que Kant chama de ideia reguladora, um
principio que organiza e sintetiza o nosso conhecimento. De fato, o nosso
conhecimento tende infinitamente para uma forma de totalizagao irrealizavel, pois a
concepgao de um ponto de vista global sintético do mundo nao é possivel. O mundo
nao sendo um objeto especifico € a representacdo da totalidade inalcangavel dos
objetos. Assim dito, tudo o que sabemos, pomo-lo no horizonte dessa ideia de mundo.
Avangamos, por conseguinte, em uma determinada forma de pensar e de habitar o
mundo ao mesmo tempo que acariciamos o desejo da sua impossivel idealizacao, e
portamos o0 sonho da sua totalizagdo. O reconhecimento desse fator nos ajudara a
compreender o desfecho da nogéo de ideal transcendental logo mais.

Kant considera que para conhecer algo inteiramente € preciso verifica-lo em
todos os seus angulos e determina-lo positiva ou negativamente, e esse principio de
determinacdo completa ndo se refere apenas a forma légica. Nesse eixo reflexivo, os
principios sintéticos de todos os predicados sao responsaveis pela constituicdo do
conceito completo de uma coisa (Kant, 2001, A 573, B 601). Para Kant, a
determinacao completa tem o seu fundamento na nossa razao, envolvida em um
substrato transcendental capaz de conter todos os predicados possiveis das coisas.
Esse substrato se mostra na forma de um todo inscrito na realidade que ele nomeia
omnitudo realitatis (Kant, 2001, A 576; B 604), isto é, a realidade que inclui tudo. O
conceito de ente realissimo € o ente individual, precisamente porque no seu processo
determinante, dentre os predicaveis propostos, existe apenas um que se adapta ao
ente envolvido. A metafisica é responsavel pela formulagao de ideias transcendentes,
como a ideia de Deus, a ideia de alma e a ideia de totalidade do mundo. As ideias nédo
podem ser verificadas empiricamente, mas justificam a sua existéncia como
reguladoras do pensamento (Cayagill, 1995, p. 176).

A ideia se encontra distante da realidade objetiva das categorias, porque estas
ndo correspondem a um fenbémeno que possa ser representado concretamente
(O’Farrell, 1990, p. 237). Nao obstante, Kant acredita que as ideias abrigam uma certa

integridade. Dito isso, nos interessa apresentar a nogao de ideal da razao pura. Kant
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propde que a razio possui ideias, mas também um ideal. Esse ideal, conquanto néo
possua a densidade ontolégica como o de Platdo (ideia de compreenséo divina),
possui um determinado poder de executar as fungdes de principios reguladores. Kant
afirma ainda que nelas se baseia a possibilidade de perfei¢do de certas agbes. Se na
perspectiva kantiana néo existe copia do ideal de razdo no mundo fenoménico, ou
seja, o pressuposto de um ente que corresponda a esse mesmo ideal, pelo menos a
ideia dela existe enquanto for deduzido de uma totalidade incondicional (Marion, 2010,
p. 39).

Se pudermos aprofundar a diferenca fundamental entre ideia e ideal, na medida
em que a ideia nos da a regra, o ideal nos serve de protétipo, portanto, de tipo
primordial, de modelo iluminador com o qual podemos medir-nos e aperfeigoar-nos,
apesar da nossa incapacidade de alcancga-lo na sua totalidade (Kant, 2001, A 328).
Utilizemos uma figura poética: o ideal transcendental € como uma estrela que, mesmo
distante e inatingivel, projetamos para ela a nossa atengdo e a empregamos como
referéncia para o cumprimento do nosso itinerario cognoscitivo. Em um ensaio sobre
Husserl, o filésofo contemporaneo Jean-Luc Marion esclarece esses dois conceitos

kantianos:

O ideal de um preenchimento final, esta percepgao idealmente preenchida; a
ideia de adequagdo absoluta como tal. Ora, como é possivel nao
compreender estes dois termos a maneira kantiana, onde o ideal € o objeto
da ideia? Portanto, como a ideia permanece um conceito da razdo, cujo
objeto nunca pode ser dado aos sentidos, o ideal como tal (como objeto da
ideia) nunca pode ser dado (Marion, 2010, p. 39).

Kant afirma que uma realidade objetiva ndo pode ser dada ao ideal dessa
natureza. Porém, essa consideracado nao indica que o ideal possa ser considerado o
resultado de uma elaboracao puramente mental, pois ele oferece um critério essencial
para o exercicio da razdo. Nessa medida, a razdo necessita do conceito do que é
perfeito para que através dele se desenvolva uma compreensao do que é perfeito e
imperfeito em cada espécie. Entretanto, a tentativa, ou até mesmo a tentagcédo de
cumprir esse ideal no espago fenoménico seria insensata e pouco eficaz. Conforme a
posicao de Kant, os limites naturais dao-nos a impressao de que a ideia € mera ficcéo,
arruinando a sua integridade, tornando-a suspeita pelo préprio bem que nela reside.
Assim, torna-se possivel considerar o limite da sua capacidade e as operagdes a ela

vinculadas como uma das condigdes fundamentais para explora-la e atingir o seu
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potencial maximo. O ideal da razdo deve em qualquer circunstancia se assentar em
conceitos determinados e servir de regra e de modelo quer para a agao, quer para o
juizo de apreciacgéao (Kant, 2001, A571; B 599).

O ideal apresenta-se, como salientamos acima, enquanto prototipo (prototypo),
ou se quisermos, figura primordial de todas as coisas, dada na dindmica de um todo.
Embora ndo seja possivel atribuir-lne uma realidade objetiva, por assim dizer
existencial, ele nao deve ser considerado como algo quimérico (Kant, 2001, B 371);
ele deve conferir a razao de uma medida que |he é indispensavel, pois necessita do
conceito do que € sumamente perfeito em sua espécie para apreciar e medir, por
referéncia a ele (Kant, 2001, A 578; B 606). A possibilidade de determinar as coisas,
isto &, a sintese do diferente e do seu conteudo auténtico, faz parte de uma derivacéo,
e s6 é considerada original a possibilidade que inclui a realidade em si. O objeto do

ideal, que como sabemos, reside apenas na razdo humana, Kant o chama:

a) Ente original (Ens Originarium), sendo tudo subordinado conforme a sua
identidade como incondicionado.

b) Sumo Ente (Ens Sumum) na medida em que ndo ha nada acima disso.
c) Ente dos entes (Ens entium) na medida em que tudo é condicionado por
ele. Esse ente deve ser considerado como mais do que um estranho conjunto
de entes (Kant, 2001, A 579; B 607).

A realidade original ndo deve ser necessariamente compreendida somente de
acordo com a linguagem da totalidade, mas do fundamento que confere estabilidade
as coisas (Kant, 2001, A 579; B 607). A sua diversidade nao se baseia em um limite,
mas no seu desenvolvimento completo. O ideal torna-se pensavel por meio do
conceito simples de realidade suprema na identidade de um ser dotado de perfeicao
incondicional, simples e eterno. Kant pensa esse conceito de Deus por meio de uma
linguagem transcendental e, portanto, mediante uma linguagem em que a estrutura
da razdo é capaz de suportar (Kant, 2001, A 577; B 605). De acordo com Kant, Deus
entendido como ens perfectum, omnitudo realitatis € o supremo ideal transcendental
da razdo, sendo que esta totalidade n&o é suscetivel ao conhecimento fenoménico
(Deleuze, 1963, p. 30).

Dessa forma, sustentamos que para Kant o ideal supremo da razao pura é
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objeto de uma teologia transcendental (Kant, 2001, A 580; B 608). No entanto, é
necessario estarmos atentos para que o uso do ideal transcendental ndo rompa os
limites da sua determinacao e admissibilidade (David-Ménard, 1996, p. 54). Quando a
razao reconhece o fundamento das coisas em geral, ela a admite apenas na forma do
conceito, sem a pretensao de que toda essa realidade conceitual tenha um estatuto
objetivo na realidade como tal e constitua uma coisa acessivel (Kant, 2001, A 335).
Como sublinha o proprio Kant, a ideia de Deus é “um substrato, para nos
desconhecido, da unidade sistematica, da ordem e da finalidade da constituicado do
mundo, da qual a raz&o deve fazer principio regulador para a sua investigacdo da
natureza” (Kant, 2001, A 697 B 725). Como afirmado acima, o ideal existe na nossa
estrutura racional, mas ndo ha necessidade de que ele exista na realidade concreta,
e aqui reside talvez a chave para compreender a sua importancia.

Kant reflete como é possivel a razdo acentuar as possibilidades das coisas,
derivadas de uma unica possibilidade, considerada o seu fator regulador. O fator posto
em evidéncia é o ser original particular, ou seja, Deus. Podemos entéo dizer que a
ideia de Deus € o mais potente ideal de que a razao é capaz (Vernaux, 1972, p. 33).
Nessa compreensao, Deus é visto como o principio formal, objetivo do mundo
inteligivel, porque ele assegura a unidade e a totalidade do mundo. Conforme Kant, a
despeito de o ideal ser entendido como uma referéncia a obtengao do conhecimento,
€ necessario ao sujeito entrar em contato sobretudo com o fenébmeno como tal. Kant

afirma que:

Para conhecer um objeto é necessario poder provar a sua possibilidade (seja
pelo testemunho da experiéncia a partir da sua realidade, seja a priori pela
razdo). Mas posso pensar no que quiser, desde que ndo entre em contradigdo
comigo mesmo, isto é, desde que o meu conceito seja um pensamento
possivel, embora ndo possa responder que, no conjunto de todas as
possibilidades, a esse conceito corresponda ou ndo também um objeto. Para
atribuir, porém, a um tal conceito validade objetiva (possibilidade real, pois a
primeira era simplesmente légica) é exigido mais (Kant, 2001, p. 51).

Os objetos presentes aos nossos sentidos s6 podem ser dados no contexto de
uma experiéncia que ocorre no campo do possivel. De todo modo, a razao necessita
de algo pressuposto que seja critério fundativo do principio do entendimento, até que
0os conceitos em sua totalidade sejam determinados: esse conceito € Deus. N&o
podemos deduzir a existéncia necessaria de Deus, pois 0 ser necessario € uma ideia,

uma espécie de centro magnético apto a atrair e guiar o nosso conhecimento no
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sentido da busca de uma unidade totalizante. Desse modo, n&o ha raz&o suficiente
para interpretar um critério do pensamento como uma realidade existente em si. Como
podemos considerar até agora, Kant acredita na necessidade de um ideal da razao.
Ele argumenta que esse ideal se identifica profundamente com os ditames da razao.
E, portanto, ndo se pode renunciar a esse ideal na investigacdo critica do
conhecimento. Destarte, a metafisica sera a ciéncia dos limites da razdo humana e do
que pode ser conhecido no interior destes limites (Vernaux, 1972, p. 31). A crise da
metafisica nos deixaria em uma situacao de insegurancga, se ela nao fosse vivida e
experimentada. Mas ela é também pensamento e por essa razao, pode transformar-
se em coragem da razao que consiste sobretudo em aceitar os seus limites e superar

em definitivo os seus sonhos de uma grandeza irrealista.

Conclusao

O conhecimento é uma possibilidade real no itinerario de Kant. O nosso objetivo
consistiu em apresentar o ideal da razdo como um elemento incontornavel para a
constituicdo do conhecimento, na medida em que esse torna possivel a razao a ideia
de perfeicao e totalidade. Kant conclui que, do ponto de vista tedrico, ndo é possivel
conhecer legitimamente a existéncia de Deus, a imortalidade da alma ou a totalidade
do mundo, pois tais ideias transcendem o campo da experiéncia possivel. A realizagao
de tal passagem nos colocaria facilmente no campo das ilusdes transcendentais.

As ilusdes transcendentais referem-se a errbnea concepg¢ao segundo a qual
podemos conhecer determinadas realidades que ultrapassam os limites da nossa
capacidade cognitiva, como a imortalidade da alma, a existéncia de Deus e a
concepgao do mundo como totalidade. Em contrapartida, Kant admite a existéncia de
“‘ideias da razéo pura”. Elas assumem uma funcgéo legitima no pensamento critico
kantiano, servindo como principios reguladores que orientam a razdo. Elas sdo uteis
para orientar o pensamento em seu itinerario pela totalidade e pela unidade do

conhecimento.
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RESUMO

Este artigo investiga os fundamentos da responsabilidade doxastica, compreendida como
a responsabilidade que temos pelas nossas crencas. A partir de uma abordagem filoséfica,
0 texto analisa como as crencas moldam atitudes e comportamentos, e em que medida os
individuos podem ser responsabilizados por elas. O objetivo é oferecer uma reflexao
critica sobre a natureza dessa responsabilidade, especialmente no que se refere a sua
dimensao nao atitudinal — isto é, a influéncia de fatores que nao dependem diretamente
da vontade consciente do agente. Inspirado na teoria de Rik Peels (2017), o artigo
argumenta que somos, em muilos casos, responsaveis por nossas crencas na medida em
que temos controle sobre os mecanismos sociais, cognitivos e disposicoes intelectuais que
as influenciam. A discussdo é enriquecida com exemplos praticos e paralelos com a
responsabilidade moral, conforme desenvolvida por autores como P. F. Strawson e Gary
Watson. Ao final, defende-se que a responsabilidade doxastica nio é apenas uma
exigéncia normativa, mas uma dimensao essencial da vida intelectual e ética, que nos
desafia a refletir criticamente sobre como formamos, mantemos e justificamos nossas
crencas.

Palavras-chave: Reflexdes Eticas. Responsabilidade Doxdstica. Crencas e Acoes.

Exploring doxastic responsibility

ABSTRACT

This article investigates the foundations of doxastic responsibility, understood as the
responsibility we bear for our beliefs. From a philosophical perspective, the text analyzes
how beliefs shape attitudes and behaviors, and to what extent individuals can be held
accountable for them. The aim is to offer a critical reflection on the nature of this
responsibility, especially regarding its non-attitudinal dimension—that is, the influence of
factors not directly dependent on the agent’s conscious will. Inspired by Rik Peels’ theory
(2017), the article argues that we are, in many cases, responsible for our beliefs insofar as
we have control over the social mechanisms, cognitive processes, and intellectual
dispositions that influence them. The discussion is enriched with practical examples and
parallels with moral responsibility, as developed by authors such as P. F. Strawson and
Gary Watson. In conclusion, it is argued that doxastic responsibility is not merely a
normative requirement, but an essential dimension of intellectual and ethical life,
challenging us to critically reflect on how we form, maintain, and justify our beliefs.

Keywords: Ethical Reflections. Doxastic Responsibility. Beliefs and Actions.
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Introducgao

A responsabilidade doxastica, entendida como a responsabilidade que temos
pelas nossas crengas, tem se tornado um tema central nas discussdes
contemporaneas em epistemologia e ética. Diferente da responsabilidade moral
tradicional, que se concentra nas ag¢des e suas consequéncias, a responsabilidade
doxastica propde que também somos responsaveis pelas atitudes cognitivas que
adotamos diante do mundo. Essa perspectiva levanta questbes fundamentais:
podemos ser responsabilizados por algo que, aparentemente, ndo escolhemos? Em
que medida nossas crencas sdo moldadas por fatores sob nosso controle?

Este artigo tem como objetivo explorar os fundamentos filosoficos da
responsabilidade doxastica, articulando teorias classicas e contemporaneas. Parte-se
da teoria das atitudes reativas de P. F. Strawson (1962), que desloca o foco da
liberdade metafisica para as praticas interpessoais, e da distingao proposta por Gary
Watson (1996) entre responsabilidade como expresséo de carater e como prestagao
de contas. A partir dessas bases, o texto se volta a proposta de Rik Peels (2017), que
defende uma concepgao consequencial da responsabilidade epistémica, baseada no
controle indireto que temos sobre os fatores que influenciam nossas crengas.

Ao longo da analise, serdo discutidas as implicagbes normativas da
responsabilidade doxastica, bem como suas limitacbes e desafios. A proposta é
oferecer uma reflexao critica sobre como formamos, mantemos e justificamos nossas
crengas, e por que isso importa ndo apenas para a epistemologia, mas também para

a vida ética e social.

Explorando a influéncia doxastica e as obrigagoes intelectuais: uma revisao da

proposta de Peels (2017)

Inspirados pelo trabalho inovador de Rik Peels, buscamos nao apenas
apresentar, mas também defender a concepcao de responsabilidade doxastica como
uma proposta teoricamente robusta e normativamente relevante. Essa concepgéo

constitui o ponto de partida da presente discusséo, funcionando como eixo central
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para a analise das implicagdes éticas e epistémicas da crenga responsavel'. A
responsabilidade pelas crengas?, embora muitas vezes negligenciada, revela-se
essencial para compreender a relagdo entre convicgdes e atitudes®, bem como para
avaliar a legitimidade das crengas que sustentamos.

Importa destacar que a responsabilidade doxastica ndo se confunde com
qualquer forma de responsabilidade nao atitudinal. No entanto, ao adotar uma
perspectiva consequencial, € possivel sustentar que o tipo de responsabilidade que
temos por nossas crengas pode ser analogo a responsabilidade que assumimos pelas
consequéncias de nossas agdes. Essa analogia é especialmente relevante quando
consideramos que nossas crengas influenciam diretamente nossas decisdes e
comportamentos (Peels, 2016, p. 45).

Em primeiro lugar, destacamos a vantagem da concepg¢ao consequencial ao

preservar a relagdo com o dominio nao atitudinal, isto &, com os efeitos praticos das

1 Crenga responsavel é crenga sem culpa - Distingamos duas visdes: a Tese da Inculpabilidade (BT) e
a Tese do Louvor (PT): BT: S acredita responsavelmente que p iff S acredita sem culpa que p. PT: S
acredita responsavelmente que p iff S acredita de forma louvavel. BT e PT sdo mutuamente exclusivos,
uma vez que dao veredictos diferentes sobre os casos em que alguém é avaliado de forma neutra por
sua crencga. Por exemplo, se minha crenca de que o comunismo esta falido é o objeto apropriado de
avaliacdo neutra, BT diz que acredito com responsabilidade, ao passo que O PT nega. Isso significa
que um relato de crenga responsavel deve tomar uma posi¢cado sobre essa questdo. Pelo que sei,
embora a BT seja frequentemente assumida tacitamente na literatura, nenhum argumento foi fornecido
para isso. Entendo que essas consideragdes ndo demonstram a veracidade da BT, mas que contam
claramente a seu favor. Isso significa que devemos aceitar BT, a menos que haja boas razbes para
aceitar PT que superem ou equilibrem os argumentos a favor do BT. Aqui estdo os dois principios que
Weatherson considera plausiveis: (1) E possivel para S ter uma crenga justificada, mas falsa, de que
sua crenga de que p é justificada. (2) Se S acredita sem culpa que esta justificado em acreditar que p,
e com base nessa crenga passa a acreditar que p, entdo ela é inocente por acreditar que p. (Peels,
2017).

2 No entanto, todos os exemplos a favor da ideia de que a responsabilidade doxastica requer a
capacidade de acreditar no contrario que dei acima sao casos de crenga censuravel. De acordo com
alguns filésofos, porém, a culpabilidade requer a capacidade de fazer o contrario, ao passo que a
dignidade do elogio néo. A tese da assimetria doxastica nada diz sobre a avaliabilidade neutra. Talvez
seja porque essa atitude normativa é dificil de distinguir de certas atitudes meramente avaliativas. No
que se segue, eu me concentro na crenga louvavel, assumindo que, se tanto a crenga censuravel
quanto a louvavel implicam a capacidade de acreditar no contrario, a avaliabilidade doxastica neutra
também o faz. Uma vez que, nesta objecdo, a crenga responsavel e a crenga condenavel sao
assimétricas quanto a exigirem a capacidade de acreditar no contrario, deixe-me chama-la de objec¢do
da assimetria doxastica (Peels, 2017).

3 As atitudes doxasticas sdo diferentes de muitas outras consequéncias de nossas agdes e omissdes
pelas quais somos responsaveis, pois, ao realizar acbes ou omissdes que influenciam a crenca,
dificilmente prevemos qual atitude doxastica especifica iremos adquirir como resultado disso. Portanto,
mesmo que alguém nao seja um compatibilistas sobre crengas e outras consequéncias imprevisiveis,
ainda pode ser um compatibilistas sobre consequéncias previsiveis. Claro, essas ndo sdo mais do que
algumas pinceladas muito amplas. Uma defesa substancial dessa posicéo exigiria mais detalhes e
muito mais argumentos (Peels, 2017).
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crencas no mundo*. Em segundo lugar, examinamos as principais obje¢des a essa
concepgao e propomos uma resposta conciliadora, demonstrando que nao ha
desvantagens significativas em adota-la. Conforme argumenta Peels, somos
responsaveis por nossas crencas na medida em que temos controle sobre os fatores
que as influenciam, como mecanismos sociais, disposi¢des cognitivas e virtudes
intelectuais (Peels, 2016, p. 102).

A concepcdo consequencial, portanto, desempenha um papel crucial na
avaliagdo de nossas crencas e acdes. Ao considerar as implicagdes praticas e os
resultados de nossas escolhas epistémicas, essa abordagem alinha o dominio do
pensamento (doxastico) ao dominio da acao (nao atitudinal), promovendo coeréncia
normativa entre ambos. Assim, defender a concepgao consequencial ndo é apenas
uma escolha tedrica, mas uma posicdo fundamentada e coerente com os principios
da responsabilidade intelectual.

Na presente reflexao, deparamo-nos com a seguinte afirmagao de Rik Peels:
“‘Refiro-me a uma analise informativa em termos de condigdes necessarias e
suficientes para a crenca responsavel. Considero tal relato informativo quando nos
esclarece, de maneira precisa, o que significa acreditar com responsabilidade” (Peels,
2016, p. 38). Essa formulacdo serve como ponto de partida para a anadlise da
responsabilidade doxastica, especialmente no contexto de uma abordagem
consequencialista. A associacao entre essa concepgao e o consequencialismo nao se
da pela rejeicdo de explicagbes alternativas como invalidas, mas pela énfase na
relevancia dos efeitos praticos das crengas e na responsabilidade que temos por elas.

Ao formularmos suposi¢des ou juizos com base em episddios de nossa vida,
estabelecemos uma relagdo com o dominio doxastico. Por “relagdo doxastica”,
entende-se o conjunto de eventos e processos envolvidos na aquisigdo, manutengao
e revisdo de crengas. Suponhamos, por exemplo, que um individuo adquira a crenga
na existéncia de X, a mantenha por certo tempo e, posteriormente, suspenda seu

juizo. Esse episddio envolve fases distintas — aquisicao, sustentagao e rejeicdo —

4 Deixe-me resumir como a ignorancia carrega a responsabilidade doxastica na explicagao que defendi.
Alguns filésofos argumentaram que a ignorancia é a auséncia de crenga verdadeira. Mesmo que essa
visdo, que chamo de Nova Visdo, seja falsa, isso ndo é problema, pois a crenca verdadeira que fica
aquém do conhecimento e que contaria como ignorancia na Visdo Padrao, na qual a ignorancia é falta
de conhecimento, nunca fornece uma desculpa doxastica. Além disso, apenas a descrenga e a
profunda ignorancia fornecem uma desculpa doxastica completa. Suspender a ignorancia fornece
apenas uma desculpa doxastica parcial ou nenhuma desculpa doxastica (Peels, 2017).
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que, para fins analiticos, podem ser agrupadas sob o termo “crenga”. Assim, em vez
de tratar separadamente da responsabilidade por cada fase, abordamos a
responsabilidade pelas crengas como um todo.

A afirmagao de que somos responsaveis por nossas crengas nao € amplamente
contestada. Ela encontra respaldo na pratica comum de elogiar ou censurar individuos
com base em suas convicgdes. Por exemplo, empreendedores sado frequentemente
elogiados por desenvolverem crengas inovadoras apos anos de pesquisa sobre o
mercado financeiro. Da mesma forma, colegas de trabalho podem ser
responsabilizados por manterem crengas infundadas sobre questbes ambientais.
Esses exemplos ilustram que a responsabilidade doxastica esta presente em
contextos cotidianos e que sua analise filoséfica € n&do apenas legitima, mas
necessaria.

Elogiar ou culpar individuos por aquilo em que acreditam ou deixam de
acreditar € uma pratica comum e, em muitos contextos, considerada legitima. Se nao
féssemos, a0 menos em parte, responsaveis por nossas crengas, tais julgamentos
morais e epistémicos seriam injustificaveis. A discusséo sobre a influéncia doxastica
— isto é, sobre os fatores que moldam nossas crengas — tem instigado diversos
pesquisadores, exigindo uma abordagem filoséfica rigorosa para esclarecer os
fundamentos dessa responsabilidade. Seguindo a literatura contemporéanea,
chamaremos o tipo de responsabilidade que se manifesta quando somos
responsaveis por nossas crengas de “‘responsabilidade doxastica” (Peels, 2016, p.
22).

Em contraste, a responsabilidade agentiva refere-se aquela que recai sobre
nossas agdes ou omissdes, como gritar com alguém ou ignorar suas preocupagdes.
A responsabilidade doxastica e a responsabilidade agentiva diferem, portanto, quanto
ao tipo de entidade a que se aplicam: crengas, no primeiro caso; agoes, no segundo.

A interpretacao tradicional da responsabilidade, tanto moral quanto epistémica,
€ frequentemente formulada em termos de liberdade ou controle. Como observa Booth
(2014, p. 58), “a questao tradicional é se a liberdade doxastica é analoga a liberdade
agentiva e se o controle doxastico € analogo ao controle agentivo”. No entanto, os
termos “liberdade doxastica” e “liberdade agentiva® carecem, muitas vezes, de
definigdes claras, o que pode dificultar a analise critica e gerar ambiguidade

conceitual.
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A suposicdo de que essas duas formas de liberdade sdo analogas é
filosoficamente controversa. E necessario investigar se a liberdade de crenca é
realmente comparavel a liberdade de agéo, ou se se trata de categorias distintas, com
fundamentos normativos diferentes. Ao assumir que um sujeito S € responsavel por
sua acao ou crencga em virtude de sua liberdade ou controle sobre ela, incorremos em
uma dependéncia conceitual que exige cautela. Se a liberdade doxastica nao for
analoga a liberdade agentiva, entdo a responsabilidade doxastica n&o podera ser
tratada nos mesmos termos da responsabilidade por acdes.

Essa relagao entre liberdade, controle e responsabilidade é complexa e, como
reconhece a literatura especializada, ndo esta isenta de problemas. Ainda assim,
parece refletir o uso predominante nas discussdes contemporaneas sobre

responsabilidade epistémica. Como afirma Peels (2016, p. 91):

A liberdade e a responsabilidade no campo da agao devem ser medidas em
termos de razdes dirigidas pelo estado, isto &, considerag¢des a luz das quais
o fato de o sujeito estar naquele estado seria uma coisa boa ou ruim. A
liberdade e a responsabilidade no dominio da crenga e da intengéo, no
entanto, devem ser medidas em termos de razdes dirigidas ao objeto, ou seja,
consideragdes pertencentes ao ser do mundo conforme ele é representado
no conteudo do estado.

Essa distingcao proposta por Peels reforca a ideia de que a responsabilidade
doxastica exige critérios proprios, distintos daqueles aplicados a responsabilidade
moral tradicional. A analise cuidadosa dessas diferengas € essencial para o avango
da epistemologia normativa.

Entre os filésofos que criticam a formulagao tradicional da responsabilidade
doxastica, destacam-se os compatibilistas doxasticos, como Hieronymi (2008; 2009)
e McHugh (2014; 2015). Esses autores sustentam que a pergunta tradicional — se a
liberdade doxastica é analoga a liberdade agentiva — deve receber uma resposta
negativa. Para eles, a responsabilidade doxastica ndo € equivalente a
responsabilidade por acdes, e essa distingdo exige uma abordagem conceitual
propria.

Os compatibilistas doxasticos argumentam que as crengas sao moldadas por
razdes epistémicas, enquanto as ag¢des sao guiadas por razdes praticas. Assim, ao

demonstrar que a responsividade a razdes epistémicas € uma caracteristica distintiva
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das crengas, sustentam que a responsabilidade doxastica deve ser compreendida em
termos diferentes da responsabilidade agentiva.

McHugh (2015) propde que um individuo € responsavel por sua crenga apenas
se ele ndo a mantiver apds reconhecer uma razao epistémica para abandona-la. Por
exemplo, se Jodo acredita que precisa comprar pao, ele sera responsavel por essa
crenga apenas se, ao descobrir que outra pessoa ja comprou o pao necessario, ele a
abandonar. Caso contrario, sua crenca nao estaria alinhada com as razdes
disponiveis, o que comprometeria sua responsabilidade epistémica.

Contudo, nem todos os compatibilistas doxasticos compartiiham dessa viséo
restritiva. Had quem defenda que a responsabilidade doxastica pode, em certos
contextos, ser analoga a responsabilidade agentiva. Embora a maioria das pessoas
possa levantar o braco por simples decisdo, esse tipo de controle ndo se aplica
diretamente as crencgas. Ainda assim, € concebivel imaginar mundos possiveis em
que agentes possuam controle direto sobre suas crengas, tornando a
responsabilidade doxastica analoga a agentiva. Este artigo, no entanto, adota uma
postura neutra quanto a validade dessa hipotese.

De modo geral, a responsabilidade agentiva pode ser compreendida como um
tipo de responsabilidade nao atitudinal. Além de sermos responsaveis por nossas
acdes e omissdes, também podemos ser responsabilizados pelas consequéncias
externas dessas agdes. Ambas sao formas de responsabilidade nao atitudinal, pois
se referem a elementos que vao além das atitudes internas do agente.

Nesse contexto, a busca por uma interpretagdo coerente da responsabilidade
doxastica conduz a defesa de uma concepcao consequencial. Essa concepgao
responde negativamente a pergunta tradicional — rejeitando a analogia direta entre
liberdade doxastica e agentiva —, mas responde positivamente a questao geral da
responsabilidade epistémica. Como argumenta Peels (2016, p. 91), a liberdade e a
responsabilidade no dominio da crenca devem ser avaliadas com base em razdes
dirigidas ao objeto, ou seja, em consideragdes que dizem respeito a verdade ou
falsidade do conteudo da crenca.

A apresentacdo da concepcao consequencial da responsabilidade doxastica
concentra-se em uma perspectiva normativa que busca responder positivamente a
questdo geral da influéncia doxastica. Essa abordagem sustenta que a

responsabilidade doxastica € comparavel a um tipo especifico de responsabilidade
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nao atitudinal, ou seja, aquela que recai sobre as consequéncias externas de nossas
acoes, e nao sobre as atitudes internas do agente.

De acordo com essa concepcao, a relacdo de responsabilidade estabelecida
pela responsabilizagdo epistémica € analoga aquela que conecta o sujeito as
consequéncias de suas agdes. Em outras palavras, ser responsavel por uma crenca
equivale, em termos estruturais, a ser responsavel por um efeito ndo intencional, mas
previsivel, de uma agao. Por exemplo, a responsabilidade que um colega de trabalho
tem por sua crenga equivocada sobre queimadas pode ser comparada a
responsabilidade que ele teria por dirigir inadvertidamente sobre um canteiro de flores.
Em ambos os casos, trata-se de uma responsabilidade nao intencional, mas ainda
assim atribuivel.

Essa concepgao tem a vantagem de oferecer uma resposta positiva a questao
geral da influéncia doxastica, ao afirmar que a responsabilidade por crengas pode ser
compreendida nos mesmos moldes da responsabilidade por consequéncias externas.
Antes de avancar, € importante esclarecer o que os filésofos querem dizer ao afirmar
que a responsabilidade doxastica é (ou n&o) analoga a uma forma de
responsabilidade nao atitudinal.

Para justificar os fundamentos dessa concepgéao, € necessario refletir sobre o
que significa ser responsavel por uma crenca. Ser responsavel, nesse contexto,
implica ser o objeto adequado de atitudes normativas, como elogio, censura ou
avaliacdo critica. Avaliar se alguém é responsavel por acreditar em “p” envolve
determinar se essa pessoa pode ser legitimamente avaliada por manter essa crenca.
Como observa Weatherson (2019), a crenga responsavel ndo exige que o sujeito
acredite de forma louvavel, mas sim que seja capaz de justificar racionalmente sua
convicgado com base em evidéncias e raciocinio logico.

A responsabilidade doxastica, portanto, ndo esta necessariamente vinculada a
virtude epistémica, mas a capacidade de avaliar e justificar crengas de maneira
adequada. Trata-se de uma forma de responsabilidade que exige analise critica,
consideragao das consequéncias e compromisso com a verdade, ainda que a crenca
em si ndo seja admiravel ou moralmente virtuosa.

Dessa forma, a concepgao consequencial da responsabilidade doxastica
oferece uma estrutura tedrica promissora. Ela permite compreender a

responsabilidade epistémica como uma forma de responsabilidade n&o atitudinal, que
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pode ser evitada ou mitigada em determinadas circunstancias. A chamada “objecao
doxastica” — isto &, a objecado baseada na auséncia de liberdade doxastica — pode
ser reinterpretada a luz dessa abordagem, como uma objecdo ao principio de
liberdade tradicionalmente aplicado a acao.

O tema da responsabilidade doxastica €, portanto, complexo e central para a
epistemologia normativa. Filésofos que se dedicam a essa area buscam delimitar os
critérios que justificam o uso do termo “responsabilidade doxastica”. Como argumenta
Miranda (2022), se a responsabilidade doxastica ndo puder ser equiparada a
nenhuma forma reconhecida de responsabilidade nao atitudinal, entdo seu uso
conceitual carece de fundamentagdo. Em outras palavras, a validade do conceito
depende de sua capacidade de capturar uma forma especifica de responsabilidade
que se manifesta no dominio epistémico, mas que se articula com estruturas

normativas mais amplas.

A teoria da responsabilidade moral em P. F. Strawson

A teoria da responsabilidade moral desenvolvida por P. F. Strawson em seu
ensaio classico “Freedom and Resentment’” (1962) representa uma ruptura com
abordagens metafisicas tradicionais sobre o livre-arbitrio e o determinismo. Em vez
de buscar fundamentos ontolégicos para a responsabilidade, Strawson propde uma
abordagem centrada nas praticas interpessoais e nas atitudes reativas que estruturam
a vida moral.

Segundo Strawson (1962), a responsabilidade moral esta enraizada em nossas
reagdes emocionais e atitudes interpessoais, como ressentimento, indignagéo,
gratiddo e perdao. Essas atitudes, chamadas por ele de “atitudes reativas”, sdo
respostas naturais as intengdes e atitudes dos outros em relagdo a nés. Elas nédo sao
meramente racionais ou deliberadas, mas fazem parte do tecido emocional e social
das relagcdes humanas.

Para o autor, a pratica de responsabilizar alguém moralmente ndo depende da
verdade ou falsidade do determinismo, mas da nossa participagdo em uma
“‘comunidade moral”. Como ele afirma: “a disposicdo para adotar atitudes como
indignacédo, desaprovagao e condenagdo moral € precisamente o correlato da

demanda moral quando esta € percebida como desrespeitada” (Strawson, 1962, p. 5).
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Essas atitudes nao implicam a exclusdo do agente da comunidade moral, mas, ao
contrario, pressupdem sua inclusdo como alguém que pode ser responsabilizado.

Strawson distingue entre duas formas de ver o outro: a atitude reativa e a
atitude objetiva. A primeira € aquela que adotamos quando vemos o0 outro como um
agente moral, capaz de intengbes e sentimentos. A segunda € aquela que adotamos
quando vemos o outro como alguém fora do alcance das relagdes morais, como no
caso de uma pessoa com transtornos mentais graves. Nesses casos, “ver o agente
sob essa luz tende a inibir o ressentimento [...] e a promover, em vez disso, uma visao
puramente objetiva do agente como alguém que representa um problema a ser gerido”
(Strawson, 1962, p. 6).

Dessa forma, a responsabilidade moral, para Strawson, ndo € uma questao de
metafisica, mas de psicologia moral e de praticas sociais. A justificativa para
responsabilizar alguém moralmente esta no fato de que essa pessoa participa de
relagdes interpessoais nas quais certas expectativas e demandas sao legitimas.
Como ele conclui, “a disposi¢ao para adotar atitudes reativas € parte do quadro geral
da vida humana, e ndo algo que possa ser revisto externamente” (Strawson, 1962, p.
7).

Essa abordagem tem implicacdes significativas para o debate contemporaneo
sobre responsabilidade moral, pois desloca o foco da liberdade metafisica para a
estrutura das relagées humanas. Em vez de perguntar se o agente poderia ter agido
de outra forma em sentido absoluto, a questao relevante passa a ser se ele € um
participante normal da comunidade moral, capaz de responder a razbes e de ser
sensivel as expectativas dos outros.

A teoria de Strawson sobre responsabilidade moral ganha clareza quando
observamos como ele aplica suas distingdes conceituais a situacdes praticas. Um dos
principais exemplos que o autor oferece é a diferenga entre tratar alguém como um
agente moral — passivel de responsabilidade — e trata-lo como um objeto de politica
social, ou seja, como alguém fora do alcance das relagdes morais ordinarias.

Strawson (1962, p. 6) explica que, ao vermos uma pessoa CoOmo
“psicologicamente anormal — ou moralmente subdesenvolvida”, como no caso de
uma crianga ou de alguém com transtornos mentais graves, tendemos a suspender

nossas atitudes reativas, como o ressentimento ou a indignagdo. Nesses casos,
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adotamos o que ele chama de “atitude objetiva”, na qual o outro é visto como alguém
a ser “tratado, gerido, treinado ou simplesmente evitado”.

Por exemplo, se uma pessoa agride outra durante um surto psicotico, nossa
reacao natural ndo é de raiva ou ressentimento, mas de preocupac¢ao ou medo. Isso
ocorre porque, ao percebermos que o agente n&o possui plena capacidade de
responder as normas morais, suspendemos as atitudes reativas e passamos a vé-lo
como um “objeto de tratamento” (Strawson, 1962, p. 6).

Em contraste, quando alguém com plena capacidade moral comete uma
injustica — como um amigo que trai nossa confianga — sentimos indignagcéo ou
magoa. Essas reagdes sao, para Strawson, expressdes legitimas de nossa
expectativa de consideracdo mutua nas relacdes interpessoais. Como ele afirma, “ndo
podemos, como seres humanos, abandonar completamente essas atitudes sem
abandonar também a proépria estrutura das relagdes humanas” (Strawson, 1962, p. 7).

Outro exemplo pratico discutido por Strawson é o caso do “ofensor moral” que,
embora plenamente capaz, é tratado apenas como um objeto de controle social, como
sugerem algumas teorias utilitaristas da puni¢cdo. Para o autor, essa abordagem
provoca um “choque emocional e conceitual”, pois ignora os elementos essenciais da
responsabilidade moral, como a indignagao e o sentimento de culpa (Strawson, 1962,
p. 8). Ele critica essa visao por reduzir a punicdo a um mero instrumento de politica,
desconsiderando o papel das atitudes morais na justificagdo da responsabilizagao.

Esses exemplos mostram que, para Strawson, a responsabilidade moral nao
depende de uma metafisica do livre-arbitrio, mas da nossa insergcdo em uma rede de
expectativas interpessoais. A distingdo entre atitudes reativas e objetivas €, portanto,
fundamental para compreender quando e por que responsabilizamos moralmente

alguém.

A critica de Strawson ao determinismo e a sustentacao da responsabilidade

moral

A teoria de Strawson sobre responsabilidade moral se constréi em oposicéo as
abordagens tradicionais que vinculam a legitimidade da puni¢c&o e da culpa moral a

falsidade do determinismo. Em seu ensaio, o autor apresenta uma critica contundente
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a suposicdo de que a verdade do determinismo anularia a validade das praticas
morais de responsabilizagao.

Strawson (1962, p. 1) identifica trés posigbes principais no debate: os
pessimistas, que acreditam que se o determinismo for verdadeiro, entdo conceitos
como obrigacdo moral e responsabilidade perdem sua aplicabilidade; os otimistas,
que sustentam que tais conceitos permanecem validos mesmo sob o determinismo; e
os céticos morais, que consideram os préprios conceitos de culpa e responsabilidade
moral como confusos, independentemente da verdade ou falsidade do determinismo.

A critica de Strawson se dirige especialmente a suposicao compartilhada por
pessimistas e céticos de que a validade da responsabilidade moral depende de uma
liberdade metafisica incompativel com o determinismo. Para ele, essa suposicao é
equivocada, pois ignora o papel central das atitudes reativas nas relagées humanas.
Como afirma o autor: “a disposicdo para adotar atitudes como indignacgao,
desaprovagao e condenagao moral € precisamente o correlato da demanda moral
quando esta € percebida como desrespeitada” (Strawson, 1962, p. 5).

Strawson argumenta que essas atitudes ndo sdo fundadas em uma teoria
metafisica da liberdade, mas em praticas interpessoais profundamente enraizadas.
Assim, mesmo que o determinismo seja verdadeiro, isso n&o nos levaria a abandonar
o ressentimento, a gratidao ou a indignacao, pois tais reagdes sdo constitutivas da
vida moral. Ele afirma que “ndo podemos, como seres humanos, abandonar
completamente essas atitudes sem abandonar também a propria estrutura das
relagcbes humanas” (Strawson, 1962, p. 7).

A critica ao determinismo, portanto, ndo € uma negacao de sua possibilidade,
mas uma rejeigcdo da ideia de que sua verdade teria implicagdes praticas para a
moralidade. Como ele observa, “a questdo da conexao entre racionalidade e a adogao
da atitude objetiva para com os outros € mal colocada quando se faz depender da
questao do determinismo” (Strawson, 1962, p. 6).

Essa perspectiva € ilustrada nos exemplos praticos discutidos anteriormente.
Quando alguém agride outra pessoa durante um surto psicético, suspendemos
nossas atitudes reativas e adotamos uma atitude objetiva, ndo por causa de uma
teoria determinista, mas porque reconhecemos a auséncia de condi¢bes normativas

para a responsabilizagdo. Por outro lado, quando um agente plenamente capaz trai
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nossa confianga, sentimos indignacio — e essa reagdo € legitima,
independentemente de qualquer consideracéo sobre o determinismo.

Dessa forma, Strawson desloca o debate da metafisica para a pratica moral
cotidiana. A responsabilidade moral, em sua visdo, € sustentada n&o por uma
liberdade metafisica, mas pela participagcdo em uma comunidade de expectativas e
reagdes interpessoais. A critica ao determinismo, portanto, € uma defesa da
autonomia da moralidade frente as especula¢des metafisicas.

Um dos aspectos mais inovadores da teoria de P. F. Strawson é sua defesa da
autonomia da moralidade frente as especulagdes metafisicas sobre o livre-arbitrio e o
determinismo. Para o autor, a pratica moral — especialmente a atribuicdo de
responsabilidade — nao depende da veracidade de teses metafisicas como o
indeterminismo ou o “livre-arbitrio contra-causal”’. Em vez disso, ela se sustenta nas
praticas interpessoais e nas atitudes reativas que estruturam a vida em comunidade.

Strawson critica tanto os pessimistas quanto os otimistas que tentam justificar
a responsabilidade moral com base em proposi¢cdes metafisicas. Ele observa que
“‘mesmo quando uma formula € encontrada (‘liberdade contra-causal’ ou algo do tipo),
ainda parece haver uma lacuna entre sua aplicabilidade em casos particulares e suas
supostas consequéncias morais” (Strawson, 1962, p. 6). Essa critica revela sua
rejeicao a ideia de que a moralidade precisa de uma fundamentacao externa para ser
valida.

A moralidade, segundo Strawson, é autbnoma porque esta enraizada em
praticas humanas fundamentais, como o ressentimento, a gratiddo, o perdao e a
indignacao. Essas atitudes ndo sao derivadas de teorias filoséficas, mas de nossa
insercdo em relagdes interpessoais. Como ele afirma, “a disposi¢cdo para adotar
atitudes reativas é parte do quadro geral da vida humana, e ndo algo que possa ser
revisto externamente” (Strawson, 1962, p. 7).

Essa autonomia se manifesta também na distingdo entre a atitude reativa e a
atitude objetiva. Quando vemos alguém como um agente moral, adotamos atitudes
reativas; quando o vemos como um objeto de tratamento ou politica social — por
exemplo, no caso de uma crianga ou de uma pessoa com transtornos mentais —,
suspendemos essas atitudes e adotamos uma postura objetiva. No entanto, essa

suspensao nao decorre da aceitagdo de uma tese determinista, mas da percepcao de
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que o agente nao é um participante pleno da comunidade moral (Strawson, 1962, p.
6).

Portanto, a moralidade € autbnoma porque n&o depende da verdade ou
falsidade do determinismo, mas da estrutura das relagdes humanas. Como destaca o
autor, “nenhum sentido de ‘determinado’ requerido por uma tese geral de
determinismo é relevante para nossas suspensdes reais de atitudes morais”
(Strawson, 1962, p. 6). Isso significa que nossas praticas morais ndo sao abaladas
por convicgdes tedricas sobre a causalidade universal, pois elas operam em um nivel
mais fundamental da experiéncia humana.

Em suma, Strawson propde uma concepc¢ao de moralidade que se justifica por
si mesma, a partir da vida pratica e das relacbdes interpessoais. Sua critica ao
determinismo n&o € uma negacao de sua validade tedrica, mas uma afirmacéo de que
a moralidade nao precisa dele — nem de sua negagao — para se sustentar. Trata-se,

portanto, de uma defesa da autonomia da moralidade como pratica humana essencial.

A relagao entre Strawson e Watson: duas Faces da responsabilidade

Gary Watson, em seu artigo “Two Faces of Responsibility” (1996), retoma e
desenvolve a teoria de P. F. Strawson sobre responsabilidade moral, propondo uma
distingdo conceitual que aprofunda a compreensao das praticas morais. Watson
reconhece a importancia da abordagem de Strawson ao enfatizar as atitudes reativas
como base da responsabilidade, mas propde que ha, na verdade, duas dimensdes
distintas da responsabilidade: a responsabilidade aretaica (ou de carater) e a
responsabilidade de prestagcdo de contas (accountability).

A primeira dimensdo, que Watson chama de “responsabilidade como
autoexpressao” (self-disclosure), esta diretamente ligada a concepgao de Strawson.
Trata-se da ideia de que nossas agdes revelam quem somos, nossos valores e
compromissos. Assim, quando alguém age de forma cruel ou generosa, essa agao é
uma expressao de seu carater, e pode ser avaliada moralmente mesmo que nao haja
consequéncias externas. Como Watson afirma, “a conduta pode ser atribuida ou
imputada a um individuo como sua agente, e esta aberta a avaliagdo que €, portanto,

uma avaliacdo do individuo como adotante de fins” (Watson, 1996, p. 229).
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Essa concepcéo estd em consonancia com a ideia de Strawson de que as
atitudes reativas — como o ressentimento ou a gratiddo — sao respostas naturais as
intencdes e atitudes dos outros. Ambas as teorias reconhecem que a responsabilidade
moral esta enraizada em praticas interpessoais e ndo depende de uma metafisica do
livre-arbitrio. Como destaca Strawson (1962, p. 7), “a disposigao para adotar atitudes
reativas é parte do quadro geral da vida humana”.

A segunda dimensao proposta por Watson é a da responsabilidade como
prestacdo de contas, que envolve a legitimidade de impor sangbes ou exigir
justificativas. Aqui, a questdo da justica e da equidade se torna central. Watson
argumenta que, para responsabilizar alguém nesse sentido, € necessario que o
agente tenha tido a capacidade de compreender e responder as normas morais — o
que ele chama de “competéncia normativa” (Watson, 1996, p. 230). Essa exigéncia &
mais rigorosa do que a simples atribuicao de carater, pois envolve a possibilidade de
exigir reparagao ou punigao.

Essa distincdo permite compreender melhor a critica de Strawson ao
determinismo. Enquanto a responsabilidade como autoexpressdo pode ser mantida
mesmo que o determinismo seja verdadeiro, a responsabilidade como prestagao de
contas pode exigir condicdes mais fortes, como a capacidade de agir de outra forma.
Watson reconhece essa tensdo e propde que as duas faces da responsabilidade
operam em niveis diferentes da vida moral.

Em sintese, a teoria de Watson complementa a de Strawson ao mostrar que a
responsabilidade moral ndo € um conceito Unico, mas composto. A dimensao aretaica,
inspirada em Strawson, revela o valor expressivo das agdes humanas; ja a dimensao
de accountability introduz critérios de justica e legitimidade para a imposi¢céo de
sangdes. Ambas sdo essenciais para uma compreensdo completa da
responsabilidade moral.

A teoria da responsabilidade moral de P. F. Strawson, centrada nas atitudes
reativas e na insergao do agente em uma comunidade moral, encontra um paralelo
contemporaneo na proposta de Rik Peels sobre a responsabilidade epistémica. Em
sua obra Responsible Belief (2017), Peels defende que, assim como somos
responsabilizados moralmente por nossas agdes, também podemos ser
responsabilizados por nossas crengas — desde que tenhamos algum grau de controle

sobre os mecanismos que influenciam sua formacgéo.
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Peels parte de uma questao semelhante aquela enfrentada por Strawson: como
podemos ser responsabilizados por algo que, aparentemente, ndo controlamos
diretamente? No caso de Strawson, trata-se da agao sob determinismo; no caso de
Peels, da crenga sob o chamado “involuntarismo doxastico” — a ideia de que nao
escolhemos no que acreditar. Para contornar esse problema, Peels propde que a
responsabilidade epistémica nao exige controle direto sobre as crengas, mas sim
controle indireto sobre os fatores que as influenciam, como a busca por evidéncias, o
cultivo de virtudes intelectuais e a disposi¢ao para revisar crengas (Peels, 2017).

Essa abordagem ecoa a concepgao de Strawson de que a responsabilidade
moral ndo depende de uma liberdade metafisica, mas da participacdo em praticas
normativas. Assim como Strawson (1962, p. 7) argumenta que “a disposi¢céo para
adotar atitudes reativas € parte do quadro geral da vida humana”, Peels sustenta que
a responsabilidade epistémica se baseia em normas intelectuais que regulam nossa
conduta doxastica — ou seja, nossa maneira de formar, manter e revisar crengas.

Ambos os autores rejeitam a ideia de que a auséncia de controle direto elimina
a responsabilidade. Para Strawson, mesmo que o determinismo seja verdadeiro,
continuamos a responsabilizar moralmente os outros porque isso faz parte de como
nos relacionamos. Para Peels, mesmo que ndo possamos escolher acreditar em algo
de forma voluntaria, ainda somos responsaveis por como lidamos com as evidéncias
e com nossas disposi¢des cognitivas.

Além disso, Peels adota uma perspectiva normativamente rica ao afirmar que
podemos ser elogiados ou culpados por nossas crengas, dependendo de como
lidamos com nossas obrigagdes intelectuais. Ele escreve que “uma crenga é
responsavel se, e somente se, o agente teve controle sobre os fatores que
influenciaram essa crenga e nao violou obrigag¢des intelectuais relevantes — ou, se
violou, tinha uma justificativa para isso” (Peels, 2017, tradug¢ao nossa).

Essa concepcdo se alinha a distingdo feita por Gary Watson entre
responsabilidade como autoexpressdo e como prestagcao de contas. A proposta de
Peels pode ser vista como uma extensao da responsabilidade como prestacao de
contas para o dominio epistémico, onde o agente é responsabilizado ndo apenas pelo
conteudo de suas crengas, mas pelo modo como as formou.

Em sintese, tanto Strawson quanto Peels contribuem para uma visdo da

responsabilidade que € relacional, normativamente situada e compativel com
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limitagdes de controle direto. Enquanto Strawson fundamenta a responsabilidade
moral nas atitudes interpessoais, Peels amplia esse modelo para o campo da
epistemologia, propondo uma ética da crenga que reconhece a importancia da

agéncia intelectual.

Consideragoes Finais

Neste artigo, o objetivo principal foi refletir sobre a concepgéo consequencial
de responsabilidade doxastica, articulando-a com as teorias de P. F. Strawson, Gary
Watson e Rik Peels. A partir da analise das atitudes reativas propostas por Strawson
(1962), compreendemos que a responsabilidade moral ndo depende de uma liberdade
metafisica, mas esta enraizada nas praticas interpessoais e nas expectativas mutuas
que estruturam a vida em comunidade. Essa concepcgao foi ampliada por Watson
(1996), ao distinguir entre responsabilidade como expressao de carater (aretaica) e
como prestagado de contas (accountability), revelando a complexidade do conceito de
responsabilidade.

No campo epistémico, Rik Peels (2017) propde uma abordagem consequencial
da responsabilidade doxastica, segundo a qual somos responsaveis por nossas
crencas na medida em que temos controle sobre os fatores que as influenciam —
como mecanismos sociais, disposi¢gdes cognitivas, virtudes e vicios intelectuais. Essa
concepgao preserva a influéncia do dominio n&o atitudinal, evitando a objecdo das
“‘liberdades nao aceitas” e oferecendo uma explicagao intuitiva e acessivel da
responsabilidade epistémica.

Durante a analise, foram discutidas contradigdes e objegdes a concepgao
consequencial, fundamentais para testar sua robustez. Uma das principais tensbes
identificadas foi o fato de que, em certas circunstancias, podemos manter crengas
responsaveis mesmo tendo violado obrigacgdes intelectuais. Fatores como ignorancia,
sorte ou coercdo podem funcionar como desculpas limitadas, abrindo espacgo para
uma concepgao mais flexivel e realista da responsabilidade doxastica.

A responsabilidade doxastica, portanto, ndo € uma mera formalidade
normativa, mas um elemento essencial na formacgao consciente de nossas crengas.
Ela transcende o simples cumprimento de regras e molda nossa compreensao do

mundo, exigindo de ndés uma postura critica e ética diante do que acreditamos.
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Inspirados por Peels, aprendemos que acreditar com responsabilidade envolve nao
apenas evitar a violagao de obrigacdes intelectuais, mas também reconhecer e gerir
os fatores que afetam nossas convicgdes.

Em sintese, a responsabilidade — seja moral ou epistémica — é uma pratica
situada, relacional e normativamente orientada. A concepgao consequencial, ao
integrar essas dimensodes, oferece uma estrutura promissora para compreender como

sSomos, e por que devemos ser, responsaveis por aquilo que fazemos e acreditamos.
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RESUMO

O artigo problematiza o uso de indicadores para mensurar o impacto da ciéncia a partir do ponto de
vista latino-americano. A base tedrica se apoia em epistemologias da educacdo e nos Estudos da
Ciéncia, Tecnologia e Sociedade (ECTS), que questionam a neutralidade e a objetividade desses
indicadores. A metodologia adotada é qualitativa, baseada em levantamento bibliografico de artigos
publicados entre 2017 e 2020 nas bases Scielo e La Referencia. Os resultados apontam que os
indicadores sao amplamente utilizados para a tomada de decisdes em politicas cientificas, mas
enfrentam criticas devido a sua padronizacdo e falta de contextualizacdo. Ha indicios de que
indicadores do norte global desconsideram especificidades do sul global, marginalizando producoes
cientificas regionais. Conclui-se que, embora os indicadores sejam necessarios para mensurar o
impacto da ciéncia, ¢ fundamental desenvolver abordagens mais contextualizadas, respeitando
realidades locais. Além disso, os dados permitem concluir que a homogeneizacao da escrita cientifica
e a predominancia de modelos avaliativos eurocéntricos reforcam a necessidade de repensar os
critérios de impacto cientifico em paises latino-americanos.

Palavras-chave: ECTS. Impacto. Indicadores cientificos. Avaliacdo da ciéncia. América Latina.
Epistemologia da Educacio.

Science impact indicators: concepts and problematizations
from a Latin American perpective

ABSTRACT

The article problematizes the use of indicators to measure the impact of science from a Latin
American perspective. The theoretical framework is based on epistemologies of education and
Science, Technology, and Society Studies (STS), which question the neutrality and objectivity of these
indicators. The methodology adopted is qualitative, based on a bibliographic review of articles
published between 2017 and 2020 in the Scielo and La Referencia databases. The results indicate that
indicators are widely used for decision-making in scientific policies but face criticism due to their
standardization and lack of contextualization. There is evidence that indicators from the Global North
disregard the specificities of the Global South, marginalizing regional scientific productions. It is
concluded that, although indicators are necessary to measure the impact of science, it is essential to
develop more contextualized approaches that respect local realities. Furthermore, the data suggest
that the homogenization of scientific writing and the predominance of Eurocentric evaluation models
reinforce the need to rethink scientific impact criteria in Latin American countries.

Keywords: STS. Impact. Scientific indicators. Science evaluation. Latin America. Epistemology of
Education.
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Introducgao

No campo cientifico, indicadores sao definidos como artificios capazes de
proporcionar informacdes consideradas relevantes, de forma sintética, acerca da
realidade observada, que, habitualmente, é resultado de algum tipo de dado ou
informacgao quantitativa (Andriola, 2008). Um indicador nem sempre resulta de uma
medida. Em muitos sistemas de indicadores, se incluem alguns de natureza nao
quantitativa, recorrendo-se a graficos e descri¢gdes qualitativas da realidade (Bottani,
1994). Januzzi (2003) classifica os indicadores como artefatos que servem para
explicar uma parcela ou aspecto da realidade considerada, neste caso, a realidade da
producado cientifica, especialmente voltada ao ensino superior. Sem embargo, nao
devemos atribuir o seu éxito ou aceitacdo somente a sua capacidade explicativa,
posto que especialistas e cientistas sociais utilizam muitos outros recursos para
conhecer e interpretar a realidade (Januzzi, 2003). Van Raan (2005) sugere que os
indicadores sao, na verdade, artefatos de alcance limitado e 0 mesmo pode ser dito
acerca de sua eficacia. Entretanto, de acordo com Maldonado e Pérez-Acosta (2018),
os indicadores tém sido utilizados, principalmente, por possibilitarem uma analise mais
sintética e, em segundo lugar, para orientar a tomada de decisdes.

A partir destas concepgdes iniciais, percebe-se certas controvérsias em torno
das definicdes e concepcdes acerca do que sao os indicadores. Na mesma direcéo,
também se estabelecem criticas acerca da relacdo dos indicadores com os modos e
contextos de producao de conhecimento cientifico.

Nas ultimas décadas, houve um aumento nos numeros relativos a quantidade
de cientistas, no volume de financiamento a pesquisa e na quantidade de informacao
cientifica publicada em periddicos (Schwartzman, 2016). Por isso, analisar a produgao
do conhecimento cientifico por meio de indicadores se tornou uma tarefa muito
utilizada, pois através deles, seria possivel entender, mesmo em meio a uma grande
quantidade de informagdes, como um determinado campo de saber vem se
desenvolvendo (Schwartzman, 2016).

Para Schwartzman (2016), entretanto, o desafio maior de avaliar e melhorar a
qualidade da pesquisa académica estda na América Latina, ndo porque a pesquisa
produzida nesse contexto ndo seja relevante, mas porque, por meio do modo como a

ciéncia é avaliada atualmente, ndo esta totalmente visivel em nivel social. Segundo o
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autor, dado o aumento dramatico nos investimentos em ciéncia e tecnologia em
paises desenvolvidos, ha uma percepgado de que a lacuna esta aumentando. Além
disso, 0 sucesso recente de alguns paises asiaticos em preencher essa lacuna gerou
uma preocupacao renovada sobre a necessidade de olhar novamente para o que esta
acontecendo na América Latina e que esta impedindo conquistas semelhantes
(Schwartzman, 2016).

Neste sentido, este artigo, que parte de uma pesquisa longitudinal, tem o
objetivo de problematizar o uso de indicadores para mensurar o impacto da ciéncia a
partir do ponto de vista latino-americano.

As discussbes apresentadas sdo perpassadas pelos principios da
epistemologia da educagao que, segundo Gomez (2012), possibilita a realizacéo de
analises, de reflexdes, de diferentes maneiras de se pensar um objeto ou fendbmeno,
na promogao de criticas e investigacbes sobre o conhecimento. O dialogo
estabelecido nesta tese se ampara ainda nos Estudos da Ciéncia, Tecnologia e
Sociedade (ECTS), que surgem como um ramo da Sociologia do Conhecimento,

tendo a ciéncia como objeto de pesquisa.

Fundamentagao Tedrica

Os ECTS adentram um campo que estuda os modos pelos quais a pesquisa
cientifica e a difusdo do conhecimento cientifico sdo influenciadas pelas condi¢des
sociais e sua relagdo com o comportamento social (Marcelo; Hayashi, 2013). Os
estudos da CTS, de acordo com Premebida, Neves e Almeida (2011) confrontam: a)
condicionantes sociais da estruturagado e autonomia do campo cientifico; b) formacéao
do conteudo cientifico e tecnolégico de acordo com diferengas culturais e regionais;
c) relagbes entre industria e consumo das inovagdes tecnoldgicas; d) relagéo entre
peritos e leigos no contexto de produgdo e difusdo destes conhecimentos; e)
mecanismos e condicdes institucionais e sociais de estruturacdo da ciéncia e
tecnologia, por regido e suas diferengas socioculturais; f) utilizacdo de sistemas e
artefatos tecnoldgicos no dia a dia.

Nesta secdo, opto por tecer um breve panorama acerca do movimento dos
ECTS, com énfase nos estudos de Thomas Kuhn, que, segundo Prado (2018, p. 25),

€ responsavel por proporcionar grandes transformagdes acerca das investigagdes em
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ciéncia e tecnologia e “convida a sociedade a refletir sobre a exploragcao descontrolada
do meio ambiente e sobre o papel dos fatores exteriores a ciéncia em momento de
grandes transformagdes do pensamento e da pratica cientifica”, transformando a viséo
da sociedade sobre os avancgos cientificos e tecnoldgicos, desconstruindo uma tipica
visao linear sobre o que realmente significa progresso e desenvolvimento.

De acordo com Prado (2018), Thomas Kuhn compreendia a ciéncia como algo
que busca a solugao para um problema, o que expde o corpo de uma teoria e suas
féormulas e resolugdes. Entretanto, a critica de Kuhn, tal como apresentada por Prado
(2018), é a de que, com o passar dos anos, as teorias continuam as mesmas e nao
evoluem para outro estagio.

A proposta Kuhniana, de acordo com Prado (2018), pretendia indicar novas
regras que pudessem estabelecer uma visdo diferente sobre ciéncia. Para o autor
(Prado, 2018), leitor de Kuhn, até a década de 30, a emergéncia histérica, no final da
segunda metade do século XIX, sofria influéncia de fildsofos que se deparavam com
o problema da construgao, sustentacao e transformacao do conhecimento. Antes dos
estudos de Thomas Kuhn, as questdes cientificas eram analisadas a luz da filosofia
(Prado, 2018). Entretanto, no século XX, essas questdes foram postas por
abordagens mais sociolégicas, oferecendo novas perspectivas para os estudos sobre
a dindmica do conhecimento, dos quais a instituicdo cientifica era o mote (Prado,
2018). Naquele periodo, comegaram a surgir pesquisas fortemente voltadas as
influéncias do contexto social na relativa determinagao do conteudo do conhecimento
cientifico e sao institucionalizados grupos de pesquisa, linhas tematicas em
programas de poés-graduacdo, periodicos e congressos especializados por uma
multiplicidade de abordagens (Prado, 2018).

Segundo Marcelo e Hayashi (2013), em 1942, Robert Merton publicou a
fundamentacdo do ethos cientifico, um conjunto de normas, valores e
comportamentos que interferem externamente nos caminhos do desenvolvimento
cientifico, caracterizado por quatro Imperativos Institucionais: a) universalismo — a
aceitagao ou rejei¢cao de enunciados cientificos néo deve depender das circunstancias
pessoais ou sociais do cientista; b) comunismo — as descobertas cientificas sao
produtos de colaboragao social e assim devem ser acessiveis a toda comunidade; c)

desinteresse — a atividade do cientista ndo deve visar ao interesse proprio e; d)
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ceticismo organizado — o cientista deve suspender temporariamente suas opinides e
juizos de valores e duvidar de tudo.

Ja em 1962, Thomas Kuhn publica a obra The Structure of Scientific
Revolutions, que contribuiu para um novo olhar sobre o funcionamento da ciéncia,
estabelecendo o que ficou denominado como a Nova Sociologia da Ciéncia, um novo
referencial tedrico-epistemoldgico que veio confrontar a corrente mertoniana e romper
com a distingdo entre social e cientifico (Marcelo; Hayashi, 2013). Ou seja, a
Sociologia passa a ser capaz de dar explicagbes para a prépria natureza do
conhecimento cientifico por meio de algumas frentes de pesquisa que se propdem a
investigar diferentes abordagens sobre a atividade cientifica (Marcelo; Hayashi, 2013).

Prado (2018) explica que os ECTS tiveram seu inicio por volta dos anos 70,
quando estudiosos como Barry Barnes, David Bloor e Steven Chapin formaram um
grupo para pesquisar e elaborar a sociologia do conhecimento. Os estudos de Barnes,
Bloor e Chapin demonstraram que a ciéncia nao estava relacionada apenas ao
contexto do laboratério, mas ao cotidiano das pessoas, indicando que ela é também
um processo social e geradora de transformagdes (Prado, 2018).

De 1976 a 1992, o programa forte, encabegado por David Bloor e
colaboradores, divulgou uma declaragao que estabelecia regras acerca da sociologia
do conhecimento cientifico. O objetivo era oferecer explicacbes satisfatérias para a
sociedade a respeito da nova visdo sobre ciéncia e do novo modo de se conhecer
cientificamente (Prado, 2008). Sua proposta era de que todo estudo sociolégico do
conhecimento cientifico deve obedecer a quatro principios: a) causalidade - identificar
causas que favoreceram sua aceitagao na comunidade cientifica; b) imparcialidade -
tratamento dos atores, ao que é considerado verdadeiro ou falso, éxito ou fracasso;
c) simetria - os mesmos tipos de causas devem explicar o surgimento e
estabelecimento das crengas verdadeiras e falsas; d) reflexividade - os modelos
explicativos devem ser aplicados a propria Sociologia (Marcelo; Hayashi, 2013).

Com o movimento ECTS, a visdo da ciéncia linear e da tecnologia como
salvadora dos problemas da humanidade encontrou um espaco para que a sociedade
pudesse questionar, debater e refletir acerca dos problemas que envolviam as
atividades cientificas e a revolugdo tecnolégica que desencadeavam problemas

éticos, ambientais e de qualidade de vida (Marcelo; Hayashi, 2013).
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Os ECTS, segundo Bazzo (2003), defendem uma nova regulagao social da
ciéncia e da tecnologia, que promovem a criagcdo de mecanismos democraticos
facilitadores da abertura de novos processos para a tomada de decisdes que dizem
respeito as questdes politicas, cientificas e tecnologicas. A relevancia desses estudos
encontra amparo no que postula Grossmann (2015), ao criticar o fato de que estudos
que focalizam a diversidade genérica e disciplinar nao tém dado a devida ateng¢ao ao
peso das instituicdes, ao jogo de influéncias entre areas de conhecimento, disciplinas
€ mesmo aos percursos individuais. Comungando desse ponto de vista, assumo como
pertinentes os parametros defendidos pelo autor francés (2015), ao mencionar que,
no contexto de producado e disseminagcao do conhecimento, deve-se considerar
relagcbes de poder e de formas de desigualdade (entre areas, disciplinas, linguas,
instituicées), de modo a apreender os fenbmenos de dominagao, de influéncia e de
censura, além de buscar chegar ao nivel da variagao intradisciplinar, por meio de um
olhar guiado pelo (re)conhecimento da evolugao histérica — cientifica e epistemolégica

— da prépria disciplina e seu peso na cultura cientifica.

Percurso metodologico

A investigacdo €& de cunho qualitativo (Bogdan; Biklen, 1994) e, para
problematizar o uso de indicadores para mensurar o impacto cientifico, realizei um
levantamento bibliografico (Bogdan; Biklen, 1994) de artigos que tratam da tematica,
os quais foram lidos e sobre os quais abordarei adiante.

Primeiramente, realizei buscas na base de dados Scielo, com vistas a encontrar

artigos publicados no periodo entre 2017 e 2020, conforme Quadro 1, a seguir:

Quadro 1 - Artigos encontrados na base de dados Scielo

Descritores Artigo Ano
Indicadores; Indicadores, Rankings y evaluacion 2018
Rankings

Los ranquines de ciudades mundiales: sdonde se [ 2019

posiciona Ciudad de México?
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Caracterizacion de la produccion cientifica sobre | 2020
clasificaciones de universidades. Un estudio
bibliométrico desde 1988 a 2018

Analisis comparativo de variables e indicadores | 2020
empleados para evaluar calidad en las

universidades

Ranking académicos e universidades de classe | 2018

mundial: relagdes, desdobramentos e tendéncias

Uso de indicadores para diagnostico situacionalde [ 2018

Instituicdes de Ensino Superior

Una reflexion critica sobre la cultura de rankings e [ 2018
indicadores

Lo que los rankings dicen de la funcion de | 2018

docencia de las universidades

El influjo de los rankings sobre la calidad en las | 2018

universidades argentinas

Rankings de universidades: calidad global y| 2018

contextos locales

Los programas internacionales de evaluacion de | 2017
logros académicos y su influencia en las politicas

educativas en América Latina

Ciéncia, tecnologia | La naturaleza de la ciencia y la tecnologia. Una | 2019

e sociedade experiencia para desarrollar el pensamiento critico

Praticas educativas CTS: busca de uma| 2019
participacdo social para além da avaliacédo de
impactos da Ciéncia-Tecnologia na Sociedade

Ciéncia y tecnologia para un desarrollo perdurable [ 2019
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La apropiacién social de la ciencia y la tecnologia [ 2018

como eslogan: un analisis del caso colombiano

Rankings  universitarios  internacionales y| 2018
conflictos por la regulacion de la educacion

superior

Rankings; Ameérica | Los rankings internacionales y el posicionamiento [ 2018

Latina; Caribe de América Latina. Una mirada reflexiva

Rankings de universidades: calidad global y| 2018

contextos locales

Competitividad de la educacion superior en cuatro | 2017
paises de América Latina: perspectiva desde un

ranking mundial

Fonte: Elaborado pelos autores (2024).

Posteriormente, realizei, também, buscas na base de dados La Referencia, por
se tratar de uma base que agrupa, fundamentalmente, trabalhos de autores latino-
americanos e caribenhos. A tentativa de utilizar os mesmos descritores dispostos no
Quadro 1 nao foi bem-sucedida e, portanto, utilizei diferentes descritores, mas
respeitando o periodo de artigos publicados entre 2017 e 2020, conforme o Quadro 2,

a sequir.

Quadro 2 - trabalhos encontrados na base La Referéncia

Descritores Artigo Ano

Rankings; América | O ranking global das universidades e sua funcao 2018
Latina; Caribe disciplinar

Rankings na educacao superior brasileira: uma 2017
aproximacgao aos rankings publicos e privados

Rankings universitarios internacionais e o desafio 2017
para as universidades brasileiras
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Principales rankings académicos internacionales: 2019
el caso de Chile

Rankings académicos na educagao superior: 2018
tendéncias da literatura ibero-americana

Rankings académicos: emergéncia, proliferacéo e 2018
implicagcbes para a gestdo da educagao superior

Rankings académicos e universidades de classe 2018
mundial: relagdes, desdobramentos e tendéncias

Standards and evaluation instruments, on the 2020
relevance and reliability of the rankings of

universities
Indicadores Indicadores bibliométricos na base scopus sobre 2019
bibliométricos o tema “avaliacdo da educag¢ao” no Brasil € no

mundo
Indicadores; O “Estado da arte” em ciéncia, tecnologia e 2018
Ameérica Latina e | sociedade: um estudo de teses e dissertagdes de
Caribe 2014 a 2017

Fonte: Elaborado pelos autores (2024).

Posteriormente a esses levantamentos, elaborei um quadro a partir dos autores
mais citados nas referéncias de cada um dos trabalhos dispostos nos Quadros 1 e 2.
Destaco que, nas referéncias desses trabalhos, constavam autores de diversos
contextos e, portanto, pesquisei cada um deles na base de dados Google Académico
para verificar se eram autores Latino-americanos ou do Caribe. Em seguida, busquei,
nas mesmas bases de dados (Scielo e La Referencia), artigos desses autores que
tratavam de tematicas relacionadas ao objetivo deste artigo. O Quadro 3 demonstra a
maior recorréncia de autores encontrados e seus trabalhos que discutem a tematica

central deste estudo.
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Quadro 3 - Autores e trabalhos que tratam de indicadores na América-Latina e

Andriola et al.

Instituicbes de Ensino Superior

Caribe
Autor Trabalhos Ano
Adolfo Ignacio [ La  responsabilidad social universitaria en 2018
Calderon et al. Iberoamérica: analisis de las legislaciones de Brasil,
Espafa y Peru.
Carlos Pérez | Lo que los rankings dicen de la funcion de docencia 2018
Rasetti de las universidades.
Felipe Martinez | Evaluacion formativa en aula y evaluacion a gran 2009
Rizo escala: hacia un sistema mas equilibrado
Los rankings de universidades: una vision critica 2011
José Dias | Avaliacado ética e politica em fungao da educacgéao 2004
Sobrinho como direito publico ou como mercadoria?
Qualidade, avaliagao: do Sinaes a indices. 2008
José Joaquin | Dinamicas de transformacion en la educacién 2016
Brunner superior latinoamericana: desafios para la
gobernanza.
2012
La idea de universidad en tiempos de masificacion
Mario Albornoz Evaluacion en Ciencia 'y Tecnologia 2018
Osvaldo Barsky [ La inconsistencia de los rankings internacionales de | 2018
las wuniversidades y la debilidad del debate
académico en la Argentina
Simon O Impacto dos rankings nas instituicbes de ensino 2016
Schwartzman
University and Development in Latin America.
Successful experiences of research centers 2008
Andrés M. Pérez- | Una reflexion critica sobre la cultura de rankings e 2018
Acosta indicadores
Wagner Bandeira | Uso de indicadores para diagndstico situacional de 2017

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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Durante a leitura dos artigos, foram selecionados os posicionamentos de cada
um dos autores acerca do uso de indicadores para avaliagao cientifica, além de
discussdes acerca de formulagao de rankings, avaliagdes em larga escala e relagdes
entre usos de indicadores como forma de oportunizar informagdes ao setor econémico
versus o uso de indicadores com vistas a promover o desenvolvimento social. Todas
essas discussdes sdo compiladas e discutidas na segao de resultados e discussoes,

a segquir.

Resultados e discussoes

De modo geral, existe um consenso de que a ciéncia e a tecnologia se
desenvolvem por meio de influéncias externas, ou seja, sociais. Para Bazzo (2015), a
ciéncia se constituiu como uma atividade de importancia para o desenvolvimento da
historia, mesmo tendo pouca relevancia na percepc¢ao social da vida humana até o
século XVII. A difusao de resultados cientificos por cientistas e politicos, que se valiam
dos mesmos para a tomada de decisbdes e subordinacdo da sociedade perante as
suas regras, fazia com que a sociedade ndo conhecesse e ndo buscasse uma
interacao sobre ciéncia e tecnologia. Essa distancia provocada dava as autoridades a
permissao desejada para uma tomada de decisdes em beneficio préprio (Bazzo,
2015).

Infelizmente, essa ndo € uma realidade distante. Albornoz (2018) discute que
vem se desenvolvendo uma cultura de avaliagao e prestacdo de contas, na medida
em que o conhecimento cientifico € percebido como um valor estratégico. A cultura
avaliativa mencionada pelo autor se deve a busca por eficiéncia e a necessidade de
justificar a alocagao de recursos publicos (Albornoz, 2018). De acordo com o autor,
dos diferentes niveis de avaliagdo académica, o da avaliagcdo em ciéncia e tecnologia
€ 0 mais tradicional, a partir de certos consensos estabelecidos e certos métodos que
sdo usados e aceitos internacionalmente. Nas palavras de Albornoz (2018), ha, cada
vez mais, dificuldades e criticas a certas falhas de seu procedimento, sugerindo como
necessarias mudancas nos processos tradicionais de avaliacdo, por conta das
transformacgdes que estdo ocorrendo na estrutura da pesquisa cientifica e tecnologica.

Apesar de Dias Sobrinho (2004) discutir que a educagao superior tem sido

considerada uma instituicdo que produz conhecimentos e forma cidadaos para as
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praticas da vida social e econémica, em beneficio da construgao de nagdes livres e
desenvolvidas, pode-se dizer que seu posicionamento sustenta as ideias de Albornoz
(2018), pois, o primeiro autor também demonstra uma percepg¢ao de que cresce e se
fortalece a defesa da educacio superior como funcdo da economia e dos interesses
individuais e privados. Essas diferencas ideoldgicas relativas ao papel social da
educacao superior, de acordo com Dias Sobrinho (2004), interferem fortemente na
compreensao das fungdes da avaliagao.

Com efeito, para Dias Sobrinho (2004), atualmente, o objetivo principal das
avaliacdes a partir de indicadores é prestar informagdes objetivas, cientificas, claras,
incontestaveis, uteis para orientar o mercado e os governos. Em outras palavras, o
uso de indicadores de avaliacido serve a clientes ou usuarios da educacgao, que tém
direito de saber quais sdo as boas IES, os bons professores, segundo esses
parametros prévia e objetivamente estabelecidos — um tanto abstratos e que quase
sempre se utilizam de procedimentos de quantificacdo, dada a necessidade de
comparagoes e rankings, voltados ao controle da qualidade dos servigos e produtos
educacionais, semelhante ao modo como ocorre mundo dos negaocios (Dias Sobrinho,
2004). A principal critica de Dias Sobrinho (2004) é a de que o uso de indicadores
descontextualizados para avaliagdo serve para alcancar determinado controle,
entretanto, essa avaliacdo nao é neutra, tampouco objetiva, o que, para Martinez Rizo
(2009) traz diversas consequéncias negativas as universidades e, consequentemente,
a sociedade.

A partir das problematicas langadas por Albornoz (2018), Martinez Rizo (2009)
e Dias Sobrinho (2004), Andriola e Araujo (2017) indicam que, possivelmente, a
selegdo de um conjunto limitado, mas significativo, de indicadores de avaliagéo
permitiria uma nogédo mais sumaria do funcionamento de uma dada realidade, ou seja,
determinado contexto, contribuindo para ilumina-la e compreendé-la de forma mais
apurada. Andriola e Araujo (2017) discutem que essas caracteristicas tém revelado
seu valor, especialmente para aqueles que dependem de informacgdes uteis e
confiaveis para a tomada de decisdes, como € o caso dos gestores de IES. Esse
publico especifico, composto por administradores publicos, politicos e gestores,
mostra-se interessado por artefatos que permitam destacar, de modo sintético,
aspectos e atributos relevantes de seu campo de atuagdo, de modo a orienta-los na

tomada de decisobes.
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Entretanto, Andriola e Araujo (2017) reconhecem que uma nova construgao de
sistemas de indicadores representa uma atividade extremamente complexa,
resultante da interacdo das dimensdes tedricas, técnicas, cognitivas e politicas. O
posicionamento de Morril (2000) se deve, principalmente, ao fato de que, para
Andriola e Araujo (2017), a natureza politica dos indicadores tem sido objeto de muitas
discussdes, pois ndo sao poucos os estudiosos que os consideram pouco uteis a
melhoria ou aperfeicoamento da realidade observada ou descrita. Mas a opiniao de
Andriola e Araujo (2017) se divide, afinal, também acreditam que, conforme
mencionado, a explicagdo e a interpretacdo da realidade educacional sao tarefas
extremamente complexas, que exigem diversos enfoques tedricos, uso de
procedimentos técnicos variados e necessidade de participagdo e contribuicdo de
distintos protagonistas ou atores da realidade avaliada, como sugerem os ECTS, por
exemplo.

Como forma de demonstrar certo reconhecimento a esse tipo de metodologia
de avaliagéo por indicadores, Andriola e Araujo (2017) sugerem que vislumbremos,
por um breve momento, a riqueza e a amplitude dos dados oriundos do emprego
racional de indicadores institucionais. Essas informacgdes, de acordo com os autores,
mesmo sendo relativamente limitadas, posto que representam apenas quantidades
de aspectos vinculados a producao intelectual de um segmento especifico da
comunidade universitaria, permitiram organizar um sistema descritivo, coerente e
amplo, que proporcionou o conhecimento qualitativo acerca de uma faceta especifica
dessa organizagao educacional. O posicionamento de Andriola e Araujo (2017) parece
indicar que ha de sua parte a defesa pela necessidade de uma nova metodologia de
avaliacao, ligada aos preceitos dos ECTS, entretanto, os estudiosos demonstram a
consciéncia de que esta mudancga implica diversas outras questdes que perpassam
diversos contextos e, portanto, ndo se pode de todo negar a forma como os usos de
indicadores tém se desenvolvido e aperfeicoado.

Segundo Andriola e Araujo (2017), ainda, € compreensivel, pois, assim como
ja mencionado na segao teorica deste estudo, e como explicam Maldonado e Acosta
(2018), a partir de uma perspectiva sociologica, o final do século XX foi perpassado
pela transicdo do capitalismo poés-industrial para um periodo denominado de
sociedade da informacgao. Por conta dessa mudanga nasce a cientometria, ou seja, a

medi¢cao quantitativa da ciéncia (Maldonado; Acosta, 2018). Segundo Maldonado e
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Acosta (2018), a sociedade precisou responder ao fato de que a informagdo e o
conhecimento cresceram exageradamente, por conta do aumento no numero de
académicos, cientistas, engenheiros e pesquisadores. A cientometria surge, portanto,
como uma resposta ao crescimento e a expansao da informacgao e do conhecimento,
a partir de medidas quantitativas, simplesmente porque, de acordo com Maldonado e
Acosta (2018), pela primeira vez é possivel, € desejavel e é necessario medir a
ciéncia, como ela se faz, suas formas de disseminac&o, quem ela tem atingido.

Como uma critica ao modelo atual de avaliagao por indicadores e corroborando
partes das ideias dos demais autores mencionados nesta se¢ao, Dias Sobrinho (2008,
p. 818) questiona: “mas, que é, mesmo, qualidade? qual qualidade, quem a define e
para quem?”. Para esse estudioso, os circuitos internacionais que definem os papéis
da educacéo e as prioridades da formacgao e da pesquisa, contando, inclusive, com
atores nacionais devidamente ajustados a seus propdsitos, também exercem, em
nivel mundial, a titularidade da acreditacdo e, entdo, podem impor os conceitos, os
padroes e os critérios de qualidade, bem como os procedimentos para determina-la e
os efeitos desejados. Por esse motivo, Dias Sobrinho (2008, p. 818) destaca uma
problematica da avaliacdo por meio de indicadores: “nessa perspectiva, a qualidade
passa a ser algo livre de contextos e interpretagcdes subjetivas, identificavel
objetivamente, mensuravel, enquadravel em escalas comparativas”. A critica de Dias
Sobrinho (2008) caminha no sentido de que, para ele, a qualidade n&o passa de
conformidade a padroes previamente estabelecidos por especialistas e pelos
membros de 6rgaos que definem os critérios e padrbes através dos quais sao
controlados os setores académicos e efetuadas as medidas.

Barsky (2018) corrobora a critica de Dias Sobrinho (2008), posicionando-se no
sentido de que o impacto da disseminagao de rankings universitarios internacionais,
advindos de avaliagbes por meio de indicadores, por exemplo, produziu reagao de
comunidades académicas em diferentes regides do mundo. Na América Latina, essas
medicdes foram contestadas a medida que eram formuladas e instrumentadas, pois o
carater dos indicadores aplicados, em partes, ndo costuma considerar as diferencas
entre contextos e as condigdes de produgéo de cada universidade (Barsky, 2018).

Por isso, Dias Sobrinho (2008) defende que, diferentemente do que permitem
as avaliacdes por meio de indicadores, a avaliagdo deveria ser um processo global,

com a participacdo comprometida de professores, estudantes e técnicos, além de
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representantes da comunidade externa, a fim de atender a demandas em um contexto
micro, especialmente em comunidades ditas subdesenvolvidas do ponto de vista das
avaliacbes em larga escala, como também promulgam os ECTS. O autor também
critica o fato de que a avaliacdo da educacéao superior brasileira, a partir de avaliagcoes
como as realizadas pela Clarivate Analytics, esta deixando de ser uma producgéao de
significados, voltando-se a medida e ao controle. Assim sendo, a educagao se reduz
a ensino, os processos formativos se anulam perante resultados quantificaveis, que
servem de informagao basica aos indices, que se transformam em classificacdes e
rankings e representam numericamente a suposta qualidade dos cursos e das
instituicées (Dias Sobrinho, 2008).

Dias Sobrinho (2008) traz as avaliagdes em larga escala como exemplo para
sustentar suas afirmag¢des acerca da falha dos indicadores. Segundo o autor, a
problematica € a de que, quando aplicada uma avaliacao, o estudante passa a ser a
principal fonte de informagao para a formulagao dos indices de qualidade, como se os
numeros, as notas, os indices fossem a propria avaliagado e pudessem dar conta da
complexidade do fenbmeno educativo. A critica do autor em torno no modo de
avaliacao de académicos significa que a formula de qualidade adotada nao respeita
as especificidades institucionais e faz abstracado das realidades concretas dos cursos
e dos estudantes, o que também acaba por culminar na questao dos rankings (Dias
Sobrinho, 2008).

A ideia de Dias Sobrinho (2008) é a de que a avaliagdo nédo se completa a partir
do que preveem os indicadores. Ela se torna relevante ao questionar sentidos e
valores, pergunta pelas causas e pelas possibilidades de superagcao dos problemas,
investe em programas e projeta futuros a serem construidos (Dias Sobrinho, 2008). A
qualidade de um fendmeno educativo extravasa os exames e as féormulas e medidas
que dao lugar aos rankings, pois sem pertinéncia e relevancia social ndo ha qualidade
em educagéao (Dias Sobrinho, 2008).

Dias Sobrinho (2014) exemplifica que 0s exames nacionais, quando
organizados exclusivamente em fungéo de classificagdes, rankings e controle legal-
burocratico, colaboram para a desprofissionalizagdo do docente, em razdo da
modelacdo dos curriculos e métodos impostos de cima para baixo e que geram a
necessidade de transformar a relagao didatico-pedagogica em mero treinamento de

estudantes para os exames.
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Péres-Rasetti (2018), em linha argumentativa semelhante, menciona que o que
se observa para o conjunto dos rankings globais é que, mesmo quando consideram a
funcdo docente ou o0 ensino como parte dos aspectos que compdem a qualidade de
uma universidade, a medem por meio de indicadores que mostram apenas
capacidades ou resultados de investigagdo. Alguns deles, como os prémios, sao de
tdo pouca ocorréncia no sistema global e até mesmo nas instituicbes que tém ex-
alunos ou professores premiados que, ao invés de mostrar a qualidade integral das
universidades, servem para destacar algumas das demais e, assim, facilitar a
hierarquizacao pela qual os rankings operam (Péres-Rasetti, 2008).

A qualidade do corpo docente, por exemplo, € reduzida, quase exclusivamente,
a quatro indicadores: numero de doutores, numero de citacbes, numero de
publicacdes, prémios recebidos pelos professores. Todos os quatro estdo
relacionados as competéncias dos professores para a pesquisa (Péres-Rasetti, 2008).
As pesquisas de reputagao também tém essa legitimidade agregada, além do fato de
que, em alguns casos, o método de selecédo dos informantes deve ser revisado com
rigor técnico que justifique a legitimidade que Ihes é atribuida (Péres-Rasetti, 2018).

Em consonancia as discussdes de Péres-Rasetti (2018) e Dias Sobrinho
(2014), Barsky (2018) menciona que os indicadores utilizados para classificar
universidades em rankings e analisar o percurso de producgao cientifica em diferentes
contextos sé&o bastante precarios, o que, em grande parte, se justifica por sua origem
e dificuldades metodoldgicas. Nas palavras desse ultimo autor, em paises
desenvolvidos, a comercializagdo da educacgao universitaria vinculada a constituicao
de mercados de alcance global ou regional para estudantes e académicos também
inclui o gigantesco negdcio da avaliagdo universitaria.

Brunner (2016) cita como exemplo o fato de que os paises que mais tém
recebido recursos, nos ultimos anos sao os desenvolvidos, como Finlandia,
Dinamarca, Suécia e Coréia e, no sentido contrario, com o recebimento escasso de
recursos estao paises latino-americanos, como Chile e Costa Rica.

Barsky (2018) faz ainda importantes criticas as metodologias de avaliagcao por
indicadores existentes, apontando a necessidade de restringir essas medidas a
atividades especificas como ensino ou pesquisa e a espacos territoriais e
institucionais homogéneos, trazendo como exemplo o caso do Centro de Estudos

Cientificos e Tecnoldgicos da Universidade de Leiden, na Suiga, que desenvolveu o
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Leiden Ranking, uma lista de classificagdo baseada exclusivamente em indicadores
bibliométricos. No inicio de 2007, o Centro classificou as 100 universidades europeias
com maior numero de publicagdes cientificas (Barsky, 2018). Seus indicadores séo o
volume de artigos cientificos, o volume de citagbes dos mesmos, as citagbes por
artigo, o numero de artigos publicados nos 10% principais das taxas de citacdo na
respectiva area e a proporgédo de artigos da universidade nesta categoria (Barsky,
2018). Segundo o autor (2018), os dados s&o utilizados por especialistas em politica
de pesquisa e, em menor medida, estdo associados a reputacao da universidade,
como no caso dos demais rankings mencionados.

Entretanto, Barsky (2018) nao faz apenas elogios a essa pratica, pois, para ele,
a mensuragao das publicagbes académicas restringe-se apenas a artigos publicados
em periodicos revisados por pares e isso acaba por afetar outra forma essencial de
producao cientifica que € dominante nas ciéncias sociais € humanas: os livros.
Lateralmente, também perderam a importancia que merecem os artigos em livros, que
costumam ser relevantes segundo o académico que atua como compilador (Barsky,
2018). Sua relativa perda de importancia, em relagado aos artigos em periodicos, ndo
tem a ver com razdes de qualidade, mas estritamente pragmatica: as possibilidades
de padronizar quantitativamente os niveis de comparabilidade (Barsky, 2018). De
acordo com o autor, embora o numero de publicagbes latino-americanas
internacionalmente reconhecidas tenha aumentado nos ultimos anos, os pontos de
partida sdo extremamente dispares e as tendéncias de reproducao do sistema sao
dificeis de equilibrar.

Ha também um efeito rebote que esta relacionado as dinamicas de publicagcao
em contexto local e global. As publicagdes nacionais orientadas para temas aplicados,
cujo publico corresponde essencialmente a comunidades cientificas ou de utilizagao
nestas areas, sdo publicadas na lingua local e as tematicas sdo também de interesse
essencialmente especifico (Barsky, 2018).

As discussdes de Barsky (2018) caminham na mesma direcdo dos
posicionamentos dos demais autores ja mencionados nesta sec¢ao, tratando-os como
valores numéricos que s&o usados para medir algo dificil de medir. A critica ainda
caminha na dire¢do de que é bastante evidente que os modelos de indicadores
adotados, em sua maioria, se pautam em um modelo da universidade de pesquisa do

norte global e deixa de fora qualquer outro modelo institucional de ensino superior
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(Barsky, 2018). A unica mencgéao positiva feita pelo autor aos indicadores, da forma
como sao utilizados, € a de que eles servem para nos ensinar que necessitam ser
adaptados, trazendo, assim como Péres-Rasetti (2018), o caso de universidades
serem avaliadas por ocorréncias de Prémios Nobel, algo pouco recorrente para a
América-Latina e Caribe. Portanto, para Barsky (2018) muitos dos indicadores séo de
disponibilidade de recursos e nao de resultados e outros sdo opinides subjetivas
estaticas sobre as institui¢des.

Martinez Rizo (2011) corrobora o posicionamento de Barsky (2018), explicando
que as graves deficiéncias metodoldgicas que apresentam os indicadores os tornam
extremamente inadequados como ferramentas para avaliar com seguranga a
qualidade geral das instituicdes a que se referem. Mesmo se limitando a reivindicagéo
menos ambiciosa de avaliar apenas a qualidade da fungdo de investigacdo, as
deficiéncias sado tdo graves que, mesmo com tal anotagao, os resultados nao sao
confiaveis e ndo constituem uma boa base para apoiar decisbes por parte das
autoridades, o que pode ser enganoso e caro para as instituicbes (Martinez Rizo,
2011).

Brunner (2016) explica que, na América Latina, por conta do modo como as
universidades tém sido avaliadas, o panorama da educag¢ao superior e de suas
institui¢cdes ignora tradigdes e as obriga a se inserirem em um modelo que preza pela
culminancia dos processos formativos das elites e ndo da ciéncia e da tecnologia em
prol da sociedade.

Para confrontar esse modelo de avaliacdo por indicadores que, ressalto,
raramente levam em conta os diferentes modelos de produgao cientifica e se pautam
em modelos americanos e europeus, Calderdn et al. (2018), a partir de estudos
desenvolvidos em universidades europeias e latino-americanas, trazem a proposta da
Responsabilidade Social Universitaria (RSU), definida como a gestao ética e eficaz do
impacto gerado pela universidade na sociedade devido ao exercicio de suas fungdes:
académica, pesquisa e extensao e participagcdo no desenvolvimento nacional. Inclui
dois padrdes, pelos quais: o programa de estudos identifica, define e desenvolve
agdes de responsabilidade social articuladas com a formagé&o integral dos alunos,
indicando como critérios para avaliar se as ag¢des de responsabilidade social séo
relevantes para a formacgao dos alunos devem estar relacionadas a especialidade, e

que as acoes de responsabilidade social devem considerar os principios da equidade
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e inclusdo em seu meio (Calderén et al., 2018). Da mesma forma, caberia considerar
a articulacdo com entidades internas e externas a universidade como forma de facilitar
e obter um maior impacto (Calderon et al., 2018).

O estudo de Calderon et al. (2018) parece indicar certa resisténcia dos paises
da América Latina em relacdo aos modelos universitarios norteamericanos e
europeus. Essa tendéncia que se observa nos dois paises latino-americanos revela
uma abordagem diferente da que foi observada por Calderon (2019) na Espanha e
em outros paises da Unido Europeia. Segundo o autor, nesses contextos, a
universidade é estritamente voltada ao desenvolvimento econémico, como forma de
competicdo no mercado educacional e de conhecimentos e, portanto, passa a ter
como responsabilidade social a fungcao de prestar contas a sociedade e ao mercado.

Essa ideia de resisténcia se fortalece quando Calderdn et al. (2018) explicam
que, enquanto Brasil e Peru defendem uma universidade socialmente responsavel,
que busca um contato com a comunidade em seu entorno, de acordo com suas
realidades de acentuada exclusdo social, comum em paises em desenvolvimento, a
Espanha defende um modelo universitario socialmente responsavel, mas preocupada
em conquistar um espaco de destaque na sociedade do conhecimento dentro de uma
competicao global entre as grandes poténcias mundiais.

As discussoes tecidas por Calderén et al. (2018) sao de relevancia e amparam
os posicionamentos dos demais autores abordados nesta sec¢ao, pois fazem parte de
uma possivel redefinicao da universidade e de modelos de avaliacédo por indicadores,
em que sua autonomia e organizagcao podem ser condicionadas a ado¢ao de modelos
de gestdo que fornecam bases de dialogo para a participacdo do Estado, mas,

também, para grupos de interesse e que necessitam da universidade.

Consideragoes Finais

A partir dos dialogos tecidos pelos principais autores que tratam do uso de
indicadores para a avaliacdo do impacto cientifico, pode-se perceber uma auséncia
de conjunto de indicadores globais e padronizados do impacto da ciéncia e da
tecnologia na sociedade que sejam de amplo consenso e permitam caracterizar a
situacdo em um pais e fazer comparagdes internacionais. Porém, apesar de

reconhecerem essa problematica, os autores ndo fazem apenas criticas a esses
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modelos, dando certo crédito aos beneficios que esse tipo de avaliacdo possibilita.
Além de reconhecer a necessidade de uso de indicadores € destacada, por todos os
estudiosos abordados neste artigo, a necessidade de avaliagbes mais
contextualizadas, para que sejam respeitadas e valorizadas as necessidades de
contextos locais, em ambito micro.

As problematizagdes em torno dos modos de avaliagao da ciéncia em contextos
global e local imprimem esforgos na conceituagdo e analise de impacto social,
baseados em modelos simplificados de mediacao entre a producédo de conhecimento
cientifico e seu uso social, em diferentes contextos. Os ECTS, conforme apresentado
nesta sec¢ao, por exemplo, propdem como estratégias metodoldgicas a analise da
utilidade social da producdo cientifica; estudos de caso de difusdo de certas
tecnologias; indicadores de vinculos entre academia e empresas; estudos
retrospectivos que analisam a co-variagao de condigdes sociais e fatores cientifico-
tecnoldgicos, dentre outros (Marcelo; Hayashi, 2013).

Entretanto, conforme pdde ser observado das discussdes estabelecidas no
decorrer desta segcdo, uma reformulacdo nos modos de avaliar é algo dificil. A
proposta principal € a de que sejam determinados fatores cientificos e tecnolégicos
que afetam uma mudancga nas condi¢des sociais (Marcelo; Hayashi, 2013). Segundo
Marcelo e Hayashi (2013), as principais dificuldades da proposta seriam: como
selecionar os indicadores mais relevantes; como estabelecer o peso da importancia
especifica de cada indicador e como selecionar fenbmenos sociais que fazem parte
da avaliagéo.

A dificuldade de reformular os modos de avaliar na ciéncia, conforme
apresentado no decorrer desta subsecdo, € relevante para a tese sobre a
homogeneizagado da escrita cientifica, pois os métodos de avaliagdo da ciéncia tém
um papel relevante na determinagao de quais formas de escrita € quais vozes sao
valorizadas e reconhecidas. A tese que proponho argumenta que a homogeneizagao
da escrita cientifica em contextos locais e globais visa um apagamento da diversidade
de vozes discursivas em textos cientificos, portanto, se os métodos de avaliagao
favorecem certos estilos de escrita, abordagens ou temas em detrimento de outros,
isso pode levar a homogeneizagao. Se os indicadores de avaliagdo valorizam mais as
pesquisas publicadas em inglés ou aquelas que seguem um formato de escrita

especifico, por exemplo, isso pode marginalizar pesquisadores que escrevem em
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outros idiomas ou que empregam diferentes estilos de comunicacéo cientifica.
Reconhecer e abordar essas dificuldades € um passo importante para promover maior

inclusao e diversidade nas vozes discursivas presentes na escrita cientifica.
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RESUMO

Neste trabalho apresentaremos como Merleau-Ponty desenvolve o problema
mente-corpo tratando do que é a consciéncia incorporada. Exporemos como sua
descricao fenomenologica confronta visoes empiristas-intelectualistas e como
dissolve o problema. Para tal, o foco de nossa reflexao se concentra em concepcoes
de consciéncia situada e de consciéncia pré-reflexiva. Lidamos com o caso do
Membro-Fantasma para clarificar o problema e, por fim, como um modelo de
consciéncia incorporada e nao dualista.

Palavras-chave: Merleau-Ponty. Consciéncia incorporada. Problema mente-corpo.
Filosofia da mente. Filosofia da percepcao.

Merleau-Ponty and the mind-body problem

ABSTRACT

In this paper we will present how Merleau-Ponty develops the mind-body problem
by dealing with what embodied consciousness is. We will show how his
phenomenological account confronts empiricist-intellectualist views and how it
dissolves the problem. To this end, we focus on conceptions of situated
consciousness and pre-reflective consciousness. We deal with the case of the Ghost
Member to clarify the problem and, ultimately, as a model of embodied, non-
dualistic consciousness.
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Philosophy of mind. Philosophy of perception.
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Introducgao

Para conhecer a consciéncia, é preciso descrevé-la. Afirmar que existimos
COMO Ccorpo e consciéncia seria uma descricdo classica, mas € assim que nos
experienciamos como homens? Com a intengdo de descrever a experiéncia que
temos com o nosso proprio corpo, Merleau-Ponty entra em confronto com filosofias
que abordam a experiéncia consciente, sejam estas mais racionalistas ou empiristas.
Nao reconhecendo que as respostas dadas por elas correspondam ao real, como por
exemplo, a descrigao cartesiana, cuja concepgao somos uma coisa pensante, nossa
consciéncia é afirmada como pensamento, como pessoal, intelectual, ou quando
SOMOS uma consciéncia corporea pura que apenas responde aos estimulos que

recebemos do mundo exterior. Giles diz:

Sob o plano do conhecimento essa antinomia se resolve na contraposigao
empirismo-intelectualismo, que para Merleau-Ponty representa dois
momentos complementares da experiéncia perceptiva. Para fazer justica a
nossa experiéncia direta das coisas, seria necessario afirmar ao mesmo
tempo, contra 0 empirismo, que essas sdo mais que as suas manifestagoes
sensiveis, e contra o intelectualismo, que sdo unidas da ordem do juizo e que
elas se encarnam nas suas aparéncias. As coisas se oferecem a percepgéao
sempre através de uma mediagcdo prospectiva a qual traduz o fato de
pertencermos a um corpo, a nossa ineréncia numa situagao espago-temporal
que nao se define nem em termos de pura consciéncia, nem em termos de
objetividade (Giles, 1979, p. 139).

O pensamento objetivo que nos oferece descricdes com viés cientifico ndo trata
de uma significacdo que € um movimento da consciéncia e que a fenomenologia de
Merleau-Ponty pretende mostrar. Em sua obra A estrutura do Comportamento
podemos ver tal tentativa de ultrapassagem de uma linguagem objetiva que nao revela

a vivéncia:

Falando de conhecimento e consequentemente de consciéncia, nao
construimos uma metafisica da natureza, limitamo-nos a nomear, como
devem ser nomeadas, as relagbes entre o meio e o organismo tais como a
prépria ciéncia as define. Reconhecendo que os comportamentos tém sentido
e dependem do significado vital das situacdes, a ciéncia bioldgica se proibe
concebé-los como coisas em si que existiriam, partes extra partes, no sistema
nervoso ou no corpo, vé neles dialéticas encarnadas que se irradiam num
meio que Ihes é imanente. Nao se trata, como muitas vezes dissemos, de
retornar a uma forma qualquer de vitalismo ou de animismo, mas
simplesmente de reconhecer que o objeto da biologia € impensavel sem as
unidades de significado que uma consciéncia nele encontra e nele vé se
desenvolver (Merleau-Ponty, 2006, p. 251).
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Em Merleau-Ponty sdo muitas as abordagens de um corpo vivo, abrangendo
variadas perspectivas: fisiologica (biolégica), racional (psiquica), imaginativa,
emocional, incluso quando usa casos patoldgicos que informam nesta contraposi¢ao.
Ha em suas descri¢des as aparéncias de um homem (pessoal e impessoal) que nao
esta separado de um mundo cultural e tampouco do que entendemos como natural.
Os casos abordados sao fornecidos por psicologos e muitas vezes acenam para a
propria descricao do autor quanto a percepgao. Ele aponta que nossa experiéncia nao
€ dicotbmica quando percebemos e este seria um aspecto da consciéncia, voltada
para o mundo e para si, descricdo muito mais rica por demonstrar um sistema
integrado de relagbes entre n6s e o mundo.

A experiéncia que Merleau-Ponty descreve quer fazer desaparecer o problema
mente e corpo ao examinar como lidamos com a experiéncia, ou quando pensamos
que tal problema sé é colocado pela propria experiéncia intelectual. Na experiéncia
direta com o mundo ndo ha problema mente e corpo, pois a consciéncia esta ancorada
num corpo que se relaciona com o mundo. Podemos inferir primeiramente que a
consciéncia esta sempre situada, incorporada e que trata primordialmente de uma
consciéncia perceptiva. Como vemos tanto em Merleau-Ponty como num dos seus

investigadores:

A reflexdo nunca se impele para fora de qualquer situagédo, a analise da
percepcdo nao faz desaparecer o fato da percepgao, a ecceidade do
percebido, a ineréncia da consciéncia perceptiva a uma temporalidade e a
uma localidade (Merleau-Ponty, 1999, p. 73-74).

Sendo assim,

Definir a consciéncia pelo pensamento que ela tem de existir, identificar o “eu
penso” e 0 “eu existo” como verdades e certezas equivalentes € insuficiente
e pressupoe referir meu pensamento ou consciéncia de existir a vida efetiva
do meu corpo. A consciéncia n&o reside na imanéncia psicoldgica ou na
ineréncia dos fendmenos aos estados particulares de consciéncia, em uma
espécie de contrato cego da sensagido consigo mesma, como pretende o
empirismo (Sombra, 2006, p. 128).

Assim, a consciéncia € sempre perceptiva porque esta situada num corpo em
relagdo com o mundo. Dito isto, explicitaremos a importancia da nogéo de situacao
para a consciéncia perceptiva em Merleau-Ponty.
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Consciéncia perceptiva situada

A nogao de situagdo envolve o conhecimento de um corpo imerso e que
desenvolveu habilidades perceptivas espago-temporais, e como afirma o autor, revela
uma aprendizagem e sedimentagao para nos colocarmos diante do mundo e agirmos
nele. Os sentidos dados aos reflexos estao envoltos por uma situagao que nao remete
a um conhecimento intelectual puro. A consciéncia também nao recebe e responde a
estimulos, como diriam os behavioristas. O encontro da consciéncia com o mundo é
de imersdo, e ndo por meio apenas de um cérebro que processa informacdes em
forma de pensamentos, ja que ndo s&o nossas ideias que encontram com o0 mundo,
mas nosso corpo que o habita. Como vemos em seu texto, “a consciéncia do corpo
invade o corpo, a alma se espalha em todas as suas partes, o comportamento
extravasa seu setor central” (Merleau-Ponty, 1999, p. 114).

Um apontamento importante € que nao podemos pensar a consciéncia em
termos periféricos ou centralizados, mas em sua fenomenologia ha um corpo que se
manifesta nas relagdes que o mundo proporciona (mundo circundante — Umwelt),
experiéncia que é integradora. Como adverte o autor: “Ser uma consciéncia, ou, antes,
ser uma experiéncia, € comunicar interiormente com o mundo, com o corpo € com 0s
outros, ser com eles em lugar de estar ao lado deles” (Merleau-Ponty, 1999, p. 142).

Quando Merleau-Ponty pensa no corpo e na consciéncia, destaca que ha algo
que é previamente dado pelas interagdes destes com o mundo, o que remete a um
organismo vivo que nao pode ser reduzido as suas fungdes fisioldgicas, mas trata-se
de um “complexo inato” (Merleau-Ponty, 1999, p. 125). A nossa relagao com o mundo
se firma através de um corpo que revela a consciéncia, que se coloca em situagcao
com uma funcdo simbdlica que abarca uma existéncia pessoal e impessoal. Os
movimentos do corpo n&o sao inspecionados todo o tempo pelo pensamento, eles
adquirem um sentido ja dado pelo corpo consciente, de modo que dentro da tradigao
fenomenolégica, a intencionalidade € marcante na estrutura da consciéncia. Em nosso
autor, ela adquire um carater muito mais motor, mas ndo vamos tratar deste ponto.

Dito isto, na mesma linha de outros fenomendlogos como Heidegger e Husserl,
nosso autor quer nos voltar para o0 mundo das coisas, no qual o corpo esta voltado
para sua prépria situagao e seu campo de atuacao. Assim ele afirma: “A experiéncia

perceptiva nos mostra [...] que ser é sinbnimo de ser situado” (Merleau-Ponty, 1999,
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p. 339). Colocar-se no mundo com um corpo que percebe ja € colocar-se em situagao,

isso implica em dar sentido, significacdo ao que se vive. Como vemos no autor:

Sou eu quem tem a experiéncia da paisagem, mas tenho consciéncia, nessa
experiéncia, de assumir uma situacao de fato, de reunir um sentido esparso
por todos os fendmenos e de dizer aquilo que eles querem dizer de si mesmos
(Merleau-Ponty, 1999, p. 355).

A significacdo que remete a situacdo nao é apenas intelectual, mas corporal,
motora. A nocao de situacdo envolve este conhecimento de um corpo imerso e que
desenvolveu habilidades perceptivas espago-temporais, e como afirma o autor, revela
uma aprendizagem e sedimentagao corporal no mundo, ambos prontos para a agéo.
Até mesmo nossos movimentos corporais por reflexo, para Merleau-Ponty, possuem
sentido e estdo relacionados ao que o autor chama de visdo pré-objetiva, que
desenvolveremos brevemente a seguir, por ser uma importante relagdo da

consciéncia com o mundo na fenomenologia merleau-pontyana.

Consciéncia Pré-reflexiva

O contato pré-reflexivo seria uma ligagao primordial e natural com o mundo
que ndo € uma relacdo de estados de consciéncia passivos, mas um trabalho da
percepgao que retoma a nogado de uma significagdo motora entre o corpo e o mundo.
Como ja vimos, quando o autor sugere que o intelectualismo toma a consciéncia de
uma perspectiva interna e o empirismo externa, quando a visdo pré-objetiva entra em
jogo, esses vetores sdo conectados. Esta consciéncia incorporada a uma visao pré-
objetiva acena para um engajamento em que nao ha mais a distingao entre psiquico
e fisiolégico (Merleau-Ponty, 1999, p. 119), j@a que a descricdo intelectualista e
empirista ndo satisfaz como modo de ser no mundo. Como diz Priest, Merleau-Ponty
faz uso desta nogcdo quando assumimos a nocado de situagdo antes mesmo da
reflexdo. Assim, a agao pré-reflexiva deixa de sé-lo quando refletimos sobre ela
(Siewert, 2012, p. 67). Carman analisa Merleau-Ponty comparar esta nogédo com o
comportamento da crianga, como podemos ver: “That naive mentality of the child,
Merleau-Ponty believes, harbors a wisdom of its own precisely in virtue of its
prereflective, pretheoretical phenomenal integrity, which survives vestigially but
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unmistakably beneath the cognitive accretions of self-conscious maturity” (Carman,
2008, p. 61).
Ele também insiste em como Merleau-Ponty contrapbe a experiéncia pré-

reflexiva com as visdes racionalistas e empiristas realgando o papel do corpo nesta:

For Merleau-Ponty, the relation between perception and the body is neither
causal nor conceptual, for those two categories are not the only two ways in
which the coincidences and dependencies between the body and perceptual
experience are intelligible to us. Instead, traditional concepts pertaining to
perception are parasitic on a more basic understanding we have of ourselves
in virtue of being embodied perceivers. We have a prereflective understanding
of our own experiences, not as causally or conceptually linked to our bodies,
but as coinciding with them in relations of mutual motivation. To say that
perception is essentially bodily is to say that we do not and cannot understand
it in abstraction from its concrete corporeal conditions (Carman, 2008, p. 81).

Assim, quando nos posicionamos pré-reflexivamente, € o corpo que aparece
numa relagdo mais natural com o mundo, de modo que a consciéncia reflexiva ndo
emerge e nem se coloca como um problema neste momento. Exemplos de situagdes
em que nos colocamos pré-reflexivamente também estao relacionados com atividades
que envolvem habitos e experiéncias impessoais.

Charles Siewert (2012) afirma que Merleau-Ponty é atraido pela ideia que
remete também a Husserl de que a percepcao espacial ordinaria € ligada a um tipo
de consciéncia pré-obijetiva, ou pré-reflexiva. Esse tipo de atitude €, antes de tudo, um
modo de estar consciente e corporalmente no mundo como sujeito-corpo (Siewert,
2012, p. 91). Também analisa como Merleau-Ponty destaca a consciéncia em termos
gradativos, seja consciéncia sensorial, emotiva, volitiva, e sobre cada uma delas
NOSSOS juizos sao passiveis ao erro e as duvidas, sempre baseados num fundo
perceptual e cultural (Siewert, 2012, p. 92).

A consciéncia em Merleau-Ponty ndo é da ordem do “eu penso”, mas do “eu
posso” (Merleau-Ponty, 1999, p. 192), tendo o poder de dar sentido aos objetos, aos
proprios movimentos, dados sensiveis que sdo ordenados, harmonizados num corpo

inteiro:

Ha, portanto, uma certa consisténcia de nosso “mundo”, relativamente
independente dos estimulos, que proibe tratar o ser no mundo como uma
soma de reflexos — uma certa energia da pulsacdo de existéncia,
relativamente independente de nossos pensamentos voluntarios, que proibe
tratad-lo como um ato de consciéncia. E por ser uma visédo préobjetiva que o
ser no mundo pode distinguir-se de todo processo em terceira pessoa, de
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toda modalidade da res extensa, assim como de toda cogitatio, de todo
conhecimento em primeira pessoa — e que ele podera realizar a jungéo do
“psiquico” e do “fisiolégico” (Merleau-Ponty, 1999, p. 119).

A consciéncia corporal impessoal

Assim, o que chamamos de consciéncia passa a ser muito mais uma relagéo
corpo-percepgao-acao. Essa relagdo, para Merleau-Ponty, pode se dar de forma
ambigua. O impessoal aparece num engajamento natural com o mundo, do corpo
ancorado, situado num campo fenomenal. Quando pensamos em um
desenvolvimento cognitivo que foi adquirido com as vivéncias, que remete ao primeiro
momento em que abriu os olhos e sentiu 0 mundo a sua volta, a propria ideia de
desenvolvimento cognitivo € sempre retomada, atualizada pelo que abrangeria a
consciéncia.

Essa concepcgao trata de um esquema corporal adquirido, uma nogao de corpo
proprio que corresponde ao desenvolvimento de um corpo em suas relagdes com o
mundo. O encontro com o mundo intelectual se da num nivel pessoal, e a consciéncia
perceptiva nem sempre € como afirmou Descartes, esta coisa pensante que ainda
possui um eu. Para Merleau-Ponty, ha um engajamento impessoal proveniente de

lidar com um mundo pré-objetivamente.

Assim, em torno de nossa existéncia pessoal aparece uma margem de
existéncia quase impessoal, que € por assim dizer evidente, e a qual eu
reporto o zelo de me manter em vida, em torno do mundo humano que cada
um de nds se faz, aparece um mundo em geral ao qual é preciso pertencer
em primeiro lugar para poder encerrar-se no ambiente particular de um amor
ou de uma ambigdo (Merleau-Ponty, 1999, p. 125).

Essa experiéncia impessoal dissolve, em certa medida, o problema da
consciéncia, porque nado se coloca num movimento puramente intelectual. A
consciéncia envolve agdo, engajamento no mundo, ela ndo é passiva. Muitas
concepgdes que temos do que é a consciéncia ndo abarcam a complexidade do
fenbmeno, como ocorre, por exemplo, com as teorias causais. Como afirma Priest, o
problema mente-corpo € de alguma maneira resolvido por Merleau-Ponty, pois é

clarificado resolvendo as confusdes das possiveis descri¢oes do fendbmeno:

Merleau-Ponty’s solution to the mind-body problem is phenomenological.
Phenomenological solutions to philosophical problems consist in describing
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the conditions within experience which make the thinking of the problem
possible. It is then shown either that the obtaining of these presuppositions is
inconsistent with putative solutions to the problem or that the problem itself is
a product of reflecting on experience incorrectly. Merleau-Ponty’s solution to
the mind-body problem may be accurately subsumed under both these
descriptions (Priest, 1998, p. 66).

A descrigdo merleau-pontyana que dissolve o problema mente-corpo diz de
uma experiéncia do corpo que distingue “corpo objetivo” e “corpo proprio”. O corpo
préprio revela como realmente sentimos o0 nosso corpo, ndo como um objeto, ndo
como uma magquina e tantas outras descricdes, incluso a que é feita pela ciéncia. E
realmente o corpo sentido, muitas vezes de forma ambigua, de diregao para si, para

0 mundo.

O que a experiéncia do membro-fantasma revela para o problema da

consciéncia?

Uma das descricdes pontuais para entendermos melhor o que é consciéncia
para Merleau-Ponty € a do membro fantasma. Ja usada em Descartes, quando nao
soube tratar o problema da unido corpo-alma e a atribuiu a mais um dos mistérios
divinos (Descartes, 1983, p. 149, nota 188). Na Fenomenologia da Percepgéo, o autor
descreve o quanto lesbes corporais alteram percepcdes que pensavamos ser
puramente localizadas e fazem parte de um todo que esta “harmonizado” (Merleau-
Ponty, 1999, p. 114).

Ao recorrermos a descricdo do que se passa a um paciente que sente um
membro fantasma, ndo podemos buscar uma explicacado dividida entre o que seria
fisiologico e psicoldgico. O 6rgao nao esta mais la e o paciente o continua sentindo,
com a memoria da dor antes de perdé-lo. Poderiamos pensar que os sensores no coto
ainda estao estimulados, ou que por passarem processo traumatico, a lembranca do
membro continua muito forte, trazendo efeitos fisicos, o que seriam explicacdes
fisioldgicas e psicolégicas que se encontram num mesmo corpo que se comporta de
maneira ativa no mundo. Sacrini (2006, p. 84) afirma que como ha “mistura de
causalidade fisioldgica e histérica pessoal, o membro fantasma é um caso exemplar
de uma comunhao profunda entre o somatico e o psiquico”. Nao é possivel passarmos
de uma explicagao periférica para uma central, por exemplo, ou tampouco pensarmos

numa explicagdo “mista”, como vemos em Merleau-Ponty: mas uma teoria central
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nada nos faria ganhar se as condi¢cdes periféricas do membro fantasma ela s6
acrescentasse tragos cerebrais. Pois um conjunto de tragos cerebrais ndo poderia
representar as relagdes de consciéncia que intervém no fendmeno (Merleau-Ponty,
1999, p. 115).

Merleau-Ponty quer nos dizer que ha também um componente psiquico
implicito. Quando médicos anestesiam o coto a dor ainda permanece, sendo umas
das mais dificeis de serem tratadas. Neurologistas como Ramachandram propuseram
uma nova resolugdo do membro fantasma se baseando na hipétese de ocorréncia de
plasticidade axdnica, em que a extremidade amputada se tornou inativa por falta de
impulso, e a representagcdao do membro ainda permanece na circuitaria do cérebro que
precisa ser modificada. Nesse sentido, haveria uma explicacao fisiolégica que seria
compativel com a hipotese de plasticidade axdnica no adulto, mas estes estudos ainda
nao sao conclusivos.

Outra neurocientista brasileira diz sobre 0 membro fantasma: “os fantasmas,
portanto, nao s&o pura imaginagao, mas sim produtos de um cérebro que muda com
a nova realidade, mas ndo esquece suas imagens passadas” (Lent, 2003, p. 162).
Merleau-Ponty entende que o cérebro primeiramente esta localizado num corpo que
interage com o mundo e que ndo esquece como se relacionava com ele. Esse
complexo inato adquirido num ambiente, que Merleau-Ponty chama de “campo
fenomenal”, sedimentou uma relacdo com o mundo através do corpo. Havia um certo
modo de lidar com as coisas e com o corpo. A consciéncia aparece atualizando,
retomando, significando toda esta experiéncia de entrelagamento. O mundo continua
chamando o corpo do paciente para agir de acordo com o que foi adquirido. Esta seria
uma ideia de “esquema corporal” que Merleau-Ponty nos descreve muitas vezes, essa
experiéncia impessoal, e ao mesmo tempo com “fungao simbdlica”, revela o “estilo”
de cada um de se engajar no mundo. Essa fungdo simbdlica é muito menos
“consciéncia reflexiva”, como vimos anteriormente, com “significacdo pratica” e
“significacdo motora”.

Assim, o que Merleau-Ponty quer integrar diz respeito ndo somente ao cérebro
e ao corpo, como quando diz “a consciéncia do corpo invade o corpo, a alma se
espalha em todas as suas partes, 0 comportamento extravasa seu setor central”
(Merleau-Ponty, 1999, p. 114). Trata-se muito mais de um entrelagamento do corpo

com o0 mundo, um corpo situado e integrado.
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Conclusao

Sabemos que é muito mais viavel atualmente termos uma concepg¢ao mais
integradora da mente, apesar de entendermos como ainda existem crengas
enraizadas que remetem as filosofias que Merleau-Ponty enfrentou com sua
fenomenologia. Existem tentativas eliminativistas sobre tais crengas “folk psychology”
para entendermos melhor o que é a consciéncia. Também sabemos que toda a
reducao fisicalista tratada pela ciéncia, como por exemplo, mapeamentos do cérebro
(propriedades fisicas x comportamento), ndo a explicam. Por outro lado, acreditamos
que estas ciéncias podem atingir maturidade, incluso vemos que a Neurociéncia &
uma disciplina totalmente interdisciplinar a partir da qual € possivel ampliar a visao
das pesquisas.

O trabalho fenomenoldgico de Merleau-Ponty sempre esteve atrelado a outras
descrigdes, seja de psicologos, seja de cientistas. Seu pensamento € rico por ser
capaz de criar conexdes para chegar a experiéncia de uma maneira mais totalizante.
Incluso nos casos de psicologia experimental, Merleau-Ponty entrava em contato com
o relato de pacientes que perderam parte do cérebro, mas lembrando que a descrigao
do fendmeno se torna muito mais repleta porque ele a vé sob tantas perspectivas. Nao
€ possivel abandonar perspectivas naturais, culturais, corporais, entre outras. Assim,
usou da interagao entre biologia, cultura e historia (pessoal e coletiva) para partir para
uma nogao mais sistematica da complexidade dos fenébmenos.

Diante disso, temos como exemplo o pensamento de Merleau-Ponty, que
trabalhou para o desenvolvimento da fenomenologia de maneira integradora.
Pensamos que se estivesse vivo, Merleau-Ponty ndo estaria dizendo que ha
problemas misteriosos que ndo podem ser resolvidos — a consciéncia —, mas tratando
de descrever a experiéncia acoplando em seu pensamento perspectivas psicologicas,
como sempre fez, critico de um pensamento cientifico, porquanto este também seria
visto e enriquecido quando trazido para uma interpretacdo que atende ao
entendimento do fendmeno que buscamos. A principal caracteristica da sua
fenomenologia € que esta parece mais pratica que outras filosofias, pois trata de
descricbes do homem em situacio, e ainda interpreta o pensamento cientifico, pois
sozinho ele ndo nos diz da experiéncia total. Na filosofia da mente, seus

pesquisadores devem encarar com otimismo o desafio de trabalhar com a
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Neurociéncia, a Neurofilosofia, a Neuropsicologia e outros campos da ciéncia nos
quais a teoria encontra a pratica para buscar uma descricdo cada vez mais

abrangente.
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RESUMO

Ja nos primordios do cristianismo, os bispos exerciam diretamente o poder judicante. Ao longo da
historia, os canones demonstram que, desde as primeiras comunidades cristas, coube ao bispo certa
responsabilidade pela tutela da indissolubilidade do matrimonio sacramental. No entanto, através
dos séculos surgiram tensoes entre a titularidade e o exercicio efetivo do poder judicante por parte
dos bispos diocesanos. Por isso, o Magistério passou a recomendar que os bispos julgassem apenas
casos especificos. Posteriormente, a propria demanda pastoral deixou claro que nio era viavel aos
bispos assumir integralmente a funcao de juizes. Apos um longo periodo historico, o Concilio
Vaticano II (1962-1965) reformulou e estabeleceu uma nova teologia catélica do episcopado, segundo
a qual o bispo possui sacramentalmente o triplice munus de sacerdote, profeta e rei. Este artigo
enfoca no munus de governo (ou regéncia) dos bispos. Tal servico, suscitado naturalmente pelas
necessidades dos fiéis, permitiu-lhes exercer uma funcao inevitavel nas igrejas primitivas: a de
julgar causas. Nesse contexto, a reforma dos processos de nulidade matrimonial promovida pelo
Papa Francisco se fundamenta justamente no principio historico e canonico de que o bispo ¢ o juiz
nato em sua diocese. Ao instituir o processo breviore coram episcopo, essa premissa eclesial foi digna
e legitimamente restaurada pelo Sumo Pontifice. Com Francisco, o bispo retorna assumir por si
proprio a administracio da justica em favor dos fiéis.

Palavras-chave: Episcopado. Munus regendi. Nulidade matrimonial. Reforma canonica. Papa
Francisco.

El oficio de juzgar del Obispo y su reflejo historico en el Nuevo
Proceso Breve para las sentencias de nulidad matrimonial

RESUMEN

Ya en los comienzos del cristianismo, los obispos ejercian directamente el poder judicial. A lo largo
de la historia, los canones demuestran que, desde las primeras comunidades cristianas,
correspondio al obispo cierta responsabilidad en la tutela de la indisolubilidad del matrimonio
sacramental. Sin embargo, a través de los siglos surgieron tensiones entre la titularidad y el ejercicio
efectivo del poder judicial por parte de los obispos diocesanos. Por ello, el Magisterio paso a
recomendar que los obispos juzgaran solamente casos especificos. Posteriormente, la propia
demanda pastoral dejo claro que no era viable para los obispos asumir plenamente la funcién
judicial. Tras un largo periodo historico, el Concilio Vaticano II (1962-1965) reformuld y establecio
una nueva teologia catolica del episcopado, segun la cual el obispo posee sacramentalmente el triple
munus de sacerdote, profeta y rey. Este articulo se centra en el munus regendi (o de gobierno) de los
obispos. Este servicio, suscitado naturalmente por las necesidades de los fieles, les permitio ejercer
una funcion esencial en las iglesias primitivas: la de juzgar causas. En este contexto, la reforma de los
procesos de nulidad matrimonial promovida por el Papa Francisco se fundamenta precisamente en
el principio historico y canonico de que el obispo es el juez nato en su diocesis. Al instituir el proceso
breviore coram episcopo, dicha premisa eclesial fue digna y legitimamente restaurada por el Sumo
Pontifice. Con Francisco, el obispo vuelve a asumir personalmente la administracion de la justicia en
favor de los fieles.

Palabras-clave: Episcopado. Munus regendi. Nulidad matrimonial. Reforma canodnica. Papa
Francisco.
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Introducgao

Em virtude da consagracao episcopal, os bispos recebem o sacramento da
ordem em grau pleno. Junto a essa conformagao sagrada inclui-se o triplice oficio de
santificar, ensinar e governar o povo de Deus que lhe foi confiado. Se se enfatiza o
poder de governo do bispo diocesano, alega-se que ele o exerce com o fim de
conduzir a Igreja particular a qual foi enviado como vigario e legatario do proprio Jesus
Cristo.

Nos anos 1962-1965, o Concilio Ecuménico Vaticano Il solenemente definiu
que os bispos possuem o direito sagrado e o dever, perante o Senhor Jesus, de
legislar sobre todos os seus suditos. Seguindo as diretrizes conciliares, o novo Cédigo
de Direito Candnico de 1983 determina que os bispos diocesanos sejam juizes de
primeira instancia em suas Igrejas particulares. Consequéncia de uma revalorizagao
sacramental dos ministros ordenados, o Cédigo € considerado o ultimo documento
oriundo do Concilio.

Também consoante ao Vaticano II, em 2015, o Romano Pontifice Papa
Francisco promulgou o Rescrito dado em forma de Motu préprio, Mitis ludex Dominus
lesus’!, acerca de algumas mudancgas significativas no processo de nulidade
matrimonial. Na normativa canénica, o acento recai agora enfaticamente sobre o bispo
diocesano e o seu dever direto com a reta administragdo da justica, cujo reflexo
concreto se dara no novo processus breviore coram episcopo.

Ver-se-a que o Santo Padre Francisco nao fez outra coisa que continuar o
itinerario outrora iniciado na Historia da Igreja e do direto eclesial, ja que os primeiros
apostolos e seus sucessores imediatos atuaram no encargo de julgar situagbes das
mais variadas tipologias, principalmente as causas envolvendo o matrimonio
sacramental, no interior das comunidades das quais assumiram o governo pastoral
(cf. Mt 18, 15-18; 1Cor 6, 1-6; At).

' Cuja abreviatura é “MIDI”.
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O Concilio Vaticano Il: base teolégico-canénica ao triplice oficio dos bispos

As vésperas do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965), entendeu-se que
a concepgéao teoldgica sobre o episcopado fora influenciada profundamente pela
tradicao medieval: o ministério presbiteral era compreendido em fung¢ao da Eucaristia,
unico vinculo entre os ministros ordenados. Mesmo a ordem episcopal era
compreendida como mera ampliagdo do presbiterado (Santoro, 2005).

Assim exprimia-se a estrutura hierarquica medieval: “o presbitero detinha [...] 0
‘poder sacramental ou de ordem’ sobre o corpo de Cristo, isto &, a eucaristia —
enquanto [...] ao bispo correspondia o ‘poder juridico’ sobre o corpo mistico de Cristo,
a Igreja” (Santoro, 2005, p. 36). Esse desencontro entre sacramento e oficio permitiu
que realidades inerentes a Igreja, como as dimensdes sacramental e juridica,
ficassem épocas apartadas uma da outra.

Nos anos 60, 0 magistério catdlico aparece contrario a concepgéao estritamente
juridica do episcopado e termina por renunciar a limitada nogdo medieval segundo a
qual o mandato candnico seria conditio et fons? do ministério episcopal. Em
substituigdo, o Concilio apresentara a Igreja uma nova visao teolédgica do episcopado
como plenitude da ordem sacerdotal: “se € bispo s6 depois da consagragao episcopal
e se pode exercer autenticamente e livremente tal ministério com a condi¢ao de estar
em comunh&o com todo o colégio e seu chefe, o papa” (Santoro, 2005, p. 37).

Portanto, sacramentalidade e colegialidade séo as bases sobre as quais se
fundamenta toda a teologia do episcopado. Doravante, o bispo diocesano ja nao é
observado enquanto independente do colégio episcopal, em cujo centro esta o Bispo
de Roma, posto que o nucleo do pensamento conciliar se sustenta no carater
apostolico dos bispos (Santoro, 2015).

A partir dessa nova definigdo, o Vaticano |l recupera a natureza sacramental do
ministério episcopal e assegura que a sacralidade do episcopado permanece na
continuidade Cristo-apodstolos e nos seus sucessores imediatos. Noutros termos,
implica afirmar que a sucessao apostodlica perpetuada em cada bispo se estabeleceu

por instituicdo divina, ndo via encargo candnico (Santoro, 2005).

2 Latim. Tradugao livre: “condicao e fonte”.
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Trés oficios ou atividades exprimirem e acompanham todo o exercicio do
ministério episcopal. Na literatura canbnica expbéem-se como “triplice oficio” ou
“triplice munus” de santificar, ensinar e governar o povo de Deus. Tenha-se em
consideragao que essa quantidade triplice de poderes forma, no bispo, uma unidade
(Rabino, 2017).

Segundo Lelis Lara (2017), os documentos do Vaticano Il devem ser
considerados fontes para os canones que se referem ao bispo. Principalmente a
Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium® e o Decreto Conciliar Christus Dominus®*.
Ambos os textos definem que mediante o ultimo grau do Sacramento da Ordem, a
saber, o episcopado, Cristo mesmo ensina, santifica e governa (LG, n. 21; ChD, n. 2).

A teologia catdlica do pds-concilio insistiu que

[...] “cada um dos Bispos é principio e fundamento visivel da unidade nas suas
respectivas Igrejas” (Lumen Gentium, n. 23). E sua obrigagdo “promover e
defender a unidade da fé e a disciplina comum a toda a Igreja, contribuindo
para o magistério ordinario da Igreja e para a adequada aplicagdo da
disciplina candnica universal, educando seus fiéis no sentido da Igreja
universal e colaborando na promog¢ao de toda a atividade comum a Igreja”
(Gomes; Ramos; Lima, 2013, p. 520).

Dispondo da espléndida tradicdo disseminada nos escritos dos padres da
Igreja, os padres conciliares® conseguiram aprofundar a natureza colegial do
episcopado (Santoro, 2015). Os textos da Patristica foram digna e legitimamente

utilizados para

Fundamentar a colegialidade ao nivel sacramental, ndo mais considerando
como realidade de direito eclesiastico ligada ao papa, mas de direito divino,
e devolver ao bispo sua auténtica missao de ser cenfrum unitatis na sua Igreja
local e instrumentum communionis na relagdo entre as Igrejas e na Igreja
Catdlica no seu conjunto, permite significar o valor mesmo da ministerialidade
na Igreja que brota do sacramento e se pode exercer como justamente a
tradicdo patristica sempre sustentou — na forma comunal/colegial (Santoro,
2005, p. 40).

Naquela ocasiao, unanime, o magistério reconhecia que a Igreja carecia de um

Direito Canénico “mais flexivel e personalista que, longe de coagir a consciéncia, lhe

3 Cuja abreviatura oficial é LG.
4 Cuja abreviatura oficial &€ ChD.
5 Assim se denominam os membros ativos e participantes de um Concilio Catdlico.
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ofereca suficientes dados para uma formacao reta da mesma, para que o fiel cristao
se sinta livre na obediéncia da lei” (Ruiz et al., 2006, p. 62, tradugdo nossa)®.

Com o Concilio, passava-se de uma Igreja-sociedade a uma Igreja-comunhao,
da concepgdo de Igreja como [...] sociedade juridica perfeita, de caracter
prevalentemente apologético, juridico e externo, a uma Igreja que busca em seu
interior reencontrar a consciéncia que tem de si mesma” (Ruiz et al., 2006, p. 53,
tradugdo nossa)’.

A redacgao do novo Cadigo de Direito Candnico é tida como uma continuidade
a obra conciliar de renovacdo da Igreja. O CODEX® ¢ uma das principais
consequéncias do Vaticano Il, como também um complemento a desejada mudanga
interna da Igreja. Entretanto, o Cédigo ndo € uma espécie de traducao do concilio em
leis; por outro lado, o direito eclesial deve ser interpretado e aplicado segundo a
hermenéutica conciliar de reforma (Ruiz et al., 2006).

No canon 375 alguns canonistas vislumbram a tese do episcopado como de
direito divino: “§ 1. Os Bispos, que por instituigdo divina sucedem aos Apdstolos, sao
constituidos Pastores na Igreja pelo Espirito Santo que lhes foi dado, para serem
mestres da doutrina, sacerdotes do culto sagrado e ministros da governagao” (Codex
luris Canonici, 1983, p. 120). O paragrafo subsequente continua: “[...] § 2. Pela propria
consagracao recebem os Bispos com o munus de santificar também o munus de
ensinar e governar, que, todavia, por sua natureza ndo podem exercer senao em
comunhao hierarquica com a cabega e os membros do Colégio” (Codex luris Canonici,
1983, p. 120).

Chamam-lhe “canon dogmatico” por acreditar que o texto apoia a sagrada
hierarquia na suprema autoridade, isto €, a autoridade divina; além de sintetizar a
natureza dos oficios e poderes episcopais. Por isso, em relagdo ao can. 375, o
ordenamento candnico considera-o indispensavel a nova compreensao pos-conciliar

do episcopado enquanto missao confiada por Jesus aos Apodstolos e, posteriormente,

6 No original: “[...] mas flexible y personalista que, lejos de coaccionar la conciencia, le ofrezca
suficientes datos para una formacion recta de la misma, para que el fiel cristiano se sienta libre en la
obediencia de la ley”.

7 No original: “[...] de una Iglesia-sociedad a una Iglesia-comunién, de la concepcién de la Iglesia como
sometas predice perfecta, de caracter prevalentemente apologético, juridico y externo, a una Iglesia
que busca en su interior reencontrar la conciencia que tiene de si misma”.

8 Abreviatura para o latim: Codex luris Canonici, simplesmente CODEX.
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confirmada pela imposi¢ao das méaos, por meio da agao e da graga Espirito Santo
(LG, n. 20-21; ChD, n. 2; 4; 6).

Para além da dimensé&o espiritual-pastoral, o can. 375 urge ao bispo cumprir
com as obrigagdes comuns a todos os clérigos, bem como lhe garante usufruir dos
direitos que lhe sdo assegurados (Codigo de Direito Canbnico, cc. 273-279). Esses
direitos sao originados do préprio triplice munus dos bispos: a fungdo de santificar,
ensinar e governar (Ghirlanda, 2003).

Presidindo o rebanho no lugar de Deus, o bispo participa ontologicamente dos
trés oficios de Jesus Cristo acertados no can. 375: mestre, pontifice e pastor, pois eles
“[...] tém a plenitude do sacramento da Ordem, e deles dependem, no exercicio do
seu poder, quer os presbiteros — que sao consagrados [...] para serem cooperadores
da ordem episcopal — quer os diaconos [...]” (ChD, n. 15).

O munus docend?® (cf. LG n. 25; ChD n. 12; 13; 14), depende intrinsicamente
do anuncio da Palavra de Deus. No can. 386, §§1 e 2, o ensino do bispo esta
associado a dois papeis: mestre da fé, com a exposigdo do objeto da fé e sua
explicagdo, e guarda da fé, com a defesa firme do depositum fidei'® recebido dos
apoéstolos e seus sucessores.

O Concilio concebe que a Igreja em “sua visibilidade externa, por vontade de
Cristo, aparece como una comunidade hierarquicamente estruturada, tanto a Igreja
universal como as Igrejas particulares e seus agrupamentos” (Ruiz et al., 2006, p. 63,
tradugdo nossa). “...] os Bispos sao, portanto, os principais dispensadores dos
mistérios de Deus, como também ordenadores, promotores e guardas da vida liturgica
na igreja a si confiada” (ChD, n. 15).

Em relacdo ao munus santificandi (cf. LG n. 26; ChD n. 15; Cddigo de Direito
Candnico, can. 387), o bispo € chamado a viver uma vida santa, esmerada pelas
virtudes teologais e mergulhada na simplicidade evangélica. Cabe-lhe fazer crescer a
santidade na vida dos seus fiéis, cujo meio eficaz é a celebragao dos sacramentos (cf.
Cadigo de Direito Canbnico, can. 210). O bispo deve estar no centro e em torno da
mesa eucaristica presidindo todas as agdes liturgicas dos fiéis (cf. Codigo de Direito
Candnico, cc. 387; 389). Essa constancia nos sacramentos impeliria ao bispo a levar
uma vida virtuosa e exemplar (Drobner, 2003). Lembre-se de que,

9 Latim. Trad. Livre: “mUnus de ensinar”.
10 Latim. Trad. Livre: “depdsito da fé”; “tradigdo”.
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[...] como cada um realiza sua santidade segundo sua propria especifica
vocagao, o bispo, considerando o bem de toda a Igreja e ndo somente o bem
de sua diocese, deve respeitar e promover as diferentes vocagdes para os
diversos ministérios e para a vida consagrada, especialmente as vocagbes
para o ministério sagrado e para as missées (Ghirlanda, 2003, p. 607).

Guirlanda (2003) acrescenta ao ensinamento do bispo a garantia da ortodoxia
catdlica como um dever. As verdades da fé nao apenas precisam ser langadas pela
pregacao dos bispos, mas cridas pelos fiéis e seguramente aplicadas nos seus
costumes. Por essa causa, de acordo com o exposto no can. 375, o munus docendi
(cf. Cddigo de Direito Candnico, can. 386) ocupa o primeiro lugar no elenco do triplice

munus episcopal (Santoro, 2015).

O munus regendi’’ dos bispos: breve percurso histérico e notas

Promulgado'? pelo entdo Pontifice Jodo Paulo Il (1920-2005), o novo Cddigo
de Direito Candnico favorecia o estabelecimento de uma organizacéo judiciaria e
trazia a tona, mesmo que timidamente, a visdo do bispo como iudex natus'® da sua
diocese. Enquanto tal, o bispo é instado ndao s6 ao supervisionamento do seu préprio
tribunal candnico; mas pede-se-lhe que seja o garantidor do respeito pela justica e o
responsavel por sua distribuicdo, sobretudo nas situagbes relativas a causa
matrimonial (Rabino, 2017). A esse respeito, “a legislagado de 1983 ndo prevé qualquer
possibilidade especial para o Bispo de intervir no processo ou qualquer forma
encurtada do processo, exceto para o processo documental” (Krakowski, 2016, p. 194,
traducdo nossa)'.

O Cddigo elucida que o bispo representa a Cristo mesmo, sendo seu enviado
as igrejas: ele ndo é um sudito ou emissario do papa. Nao obstante o desenvolvimento
do primado de Roma e do papa sobre as demais Igrejas particulares estar em
crescimento no séc. Il, a potestas' do bispo fora considerada, desde muito cedo,

1 Latim. Trad. livre: “oficio de governar” ou “oficio de governo”.

12 Através da Constituigdo Apostélica Sacrae Disciplinae Legis, datada de 25 de janeiro de 1983.

13 Latim. Trad. livre: “juiz nato”, ou “juiz natural’”.

14 No original: “[...] processo specciale, per cui si applica anche le norme del processo ordinario
contezioso, le cause vengono tratte per la via giudiziale. Ovviamente il CIC 1983 ribadisce la normativa
stabilita da Papa Benedetto XIV di un obbligo della doppia conferma sentenza. La legislazione non
prevede nessuna speciale possibilita per il Vescovo per intervenire nel processo o nessuna forma
abbraviata del processo, ecceto il processo documentale”.

15 Latim. Trad. livre: “potestade”, ou “poder”.
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independente de outra autoridade que nao a divina: dai o poderio episcopal ter sua
natureza imediata (Ghirlanda, 2003).

Entretanto, “a jurisdicdo ndo é um poder propriamente dito, mas um ato
mediante o qual a autoridade legitima o campo de exercicio de poderes preexistentes
ou recebidos de outro modo, ou seja, através da ordenagao” (Santoro, 2005, p. 37-

38). Esse poder de governo, como mencionado no can. 391, é

[...] legislativo: [...] exercido sé pessoalmente, ainda que em principio ndo
esteja excluida sua delegagéo, e salvo o fato de que o bispo nao pode dar
uma lei que seja contraria ao direito superior (c. 135, §2); executivo: é
exercido quer pessoalmente quer por meio de outros, que podem ter poder
ordinario vigario ou delegado (cc. 135, §4; 136-144): vigario geral ou
episcopal (cc. 475, § 1; 476), chanceler (c. 482, § 1), notario (c. 483, § 1),
economo (c. 494, § 3); [...] judiciario: é exercido quer pessoalmente quer por
meio de outros, que podem ter poder ordinario vigario, como o dos vigarios
judiciais e dos outros juizes, ou delegado para executar os atos preparatorios
de um decreto ou de uma sentenga (cc. 135, § 3; 1419-1421) (Ghirlanda,
2003, p. 604-605).

Propositadamente, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium elenca em
terceiro e ultimo lugar o munus regendi dos bispos na lista das tria munera’®. Igual
ordem de enumeracgao se reflete no can. 375 do Cddigo de Direito Candnico. Com
isso, o concilio quis realgar a dimensao servigal no ministério episcopal, “encargo que
o Senhor confiou aos pastores do Seu povo €& um verdadeiro servico,
significativamente chamado ‘diaconia’ ou ministério na Sagrada Escritura” (LG, n. 24).

No numero 21, a mesma Constituicdo cita: “[...] na pessoa dos Bispos,
assistidos pelos presbiteros, esta presente no meio dos fiéis o Senhor Jesus Cristo,
pontifice maximo” (Compéndio do Vaticano II, 1984, p. 62) e continua: “Sentado a
direita de Deus Pai, ndo deixa de estar presente ao corpo dos seus pontifices”
(Compéndio do Vaticano Il, 1984, p. 62). Essa autoridade

[...] constitui a concreta atuagéo dos ensinamentos do Concilio Vaticano Il [...]
cujo conteudo afirma que a responsabilidade de governar a diocese é
atrelada a pessoa do Bispo, ainda se normalmente ele exerga o poder judicial
per alios, mediante o préprio tribunal (can. 1419 CIC) ou, junto a outros
bispos, em um Tribunal interdiocesano (can. 1423 § 2 CIC) (Ventrone, 2018,
p. 2, tradugéo nossa)'’.

16 L atim. Trad. livre: “trés atividades”.

7 No original: “[...] costituisce la concreta attuazione degli insegnamenti del Concilio Vaticano Il e di
quanto previsto dalla Congregazione per i Vescovi nel Direttorio per il ministero pastorale dei Vescovi,
al cui interno ¢ stato affermato che la responsabilita di governare la diocesi € affidata alla persona del

Kairds: Revista Académica da Prainha. Fortaleza, v. 21, n. 1, 2025 189




PARENTE, I. A. P. O oficio de julgar do Bispo e seu reflexo histérico no novo processo breve as sentencgas de nulidade

matrimonial

Quando a educacao dos fies o exigir, a fim de cumprir eficazmente o mandato
candnico o bispo servir-se-a da autoridade e do poder sagrado que Ihe revestem (LG,
n. 27), jamais se esquecendo de que a garantia dos direitos dos fiéis tanto repousa
quanto tem por exigéncia a submisséo de todos, as leis canénicas, incluindo o proprio
bispo (Ghirlanda, 2003). De fato,

O Bispo observe e faga observar as normas processuais estabelecidas para
o exercicio do poder judicial, pois ele bem sabe que tais regras, longe de
serem um obstaculo meramente formal, sdo um meio necessario para a
verificagdo dos factos e a obtengdo da justica (cf. cc. 135 e 391)
(Congregacgao para os Bispos, 2005, n. 68, p. 60).

Para os bispos poderem “[...] atender melhor ao bem dos fiéis, segundo a
condigdo de cada um, procurem conhecer-lhes bem as necessidades, dentro das
circunstancias sociais em que vivem, recorrendo aos meios convenientes, sobretudo
a investigagao social” (ChD, n. 16).

Outro documento magisterial na esteira do Concilio Vaticano Il é o Diretério
para o Ministério Pastoral dos Bispos intitulado Apostolorum Successores (2004).
Emanado pela entdo Congregagdo para os Bispos, o documento & dedicado
especificamente ao ministério pastoral dos bispos e explicita o exercicio diario do
ministério episcopal, ditando uma maior atengédo ao manuseio do bispo com o Direito
Candnico, para que esse interesse se converta em um modo ulterior de garantia aos
suditos do favor matrimonii'® (RABINO, 2017). Na fungao de juiz prudente, o Diretério

recomenda que

[...] julgue o Bispo segundo aquela sapiente equidade candnica inerente em
toda a organizacdo da Igreja, tendo perante o seu olhar a pessoa, que em
todas as circunstancias sera ajudada para alcangar o seu bem sobrenatural,
e 0 bem comum da Igreja. [...] (Congregacéo para os Bispos, 2005, n. 66, p.
58).

Indubitavelmente, o Diretério demonstra significativa valoracdo ao direito
eclesial, estima reparada especialmente nas normas ali estabelecidas e na sintese do

percurso tracado pela ciéncia candnica até o cume da nova codificacdo de 1983. O

Vescovo, anche se normalmente egli esercita il potere giudiziale per alios, mediante il proprio tribunale
(can. 1419 CIC) oppure, insieme ad altri Vescovi, in un Tribunale interdiocesano (can. 1423 § 2 CIC)”.
18 Expressdo classica na canonistica que significaria “o matriménio goza do favor do direito”, ou seja, o
matriménio enquanto instituicao esta resguardado pela lei eclesial (cf. can. 1060).

Kairds: Revista Académica da Prainha. Fortaleza, v. 21, n. 1, 2025 190




PARENTE, I. A. P. O oficio de julgar do Bispo e seu reflexo histérico no novo processo breve as sentencgas de nulidade

matrimonial

Diretério também adverte o modo pelo qual o bispo diocesano desempenhara a
equilibrada aplicagao da lei em sua diocese: apoiando-se nos principios da justica e
da legalidade. Essa postura permitira seguramente que o bispo governe longe de
esquemas ou perspectivas subjetivas, grande parte contrarias a real necessidade da
Igreja (Rabino, 2017).

As “audiéncias” episcopais na Antiguidade Crista

Os milénios da histéria eclesiastica apontam a evolugédo do /us Canonicum?™
como algo ndo homogéneo. Veja-se o século | d. C., quando do Concilio de Jerusalém,
ou os seculos Xl e Xll, quando sobreveio alguma institucionalizacdo do poder
judicante dos bispos?, ainda que o exercicio da autoridade se tenha dado por meio
de outras figuras juridicas ou de estruturas como o sinodo diocesano (Rabino, 2017).

Desde os primérdios do cristianismo existem precedentes relativos a figura do
bispo como juiz; mas gradativamente os pastores das Igrejas particulares foram
aconselhados a ndo exercerem por si mesmos o papel de juiz nas disputas publicas,
particularmente as de indole matrimonial. Com o tempo, estruturar-se-a uma
organizacao eclesial cuja incumbéncia sera a reta administracéo da justica, embora
submetida a autoridade do bispo (Rabino, 2017).

A teologia do triplice munus respaldara o exercicio da potestade judicante do
episcopo para com seus suditos. Nas primeiras comunidades cristas, era corriqueiro
os fiéis apelarem a justica e a santidade do seu bispo. Escritores como Inacio de
Antioquia (35-108 d.C.), Basilio de Cesareia (330-379 d.C.), Ambrdsio de Milao (340-
397 d.C.) e Agostinho de Hipona (354-430 d.C.) descrevem

[...] um “quase irreprimivel fluxo de contendas perante o tribunal episcopal”,
favorito ndo somente pela acima mencionada acessibilidade do juizo, mas
ainda pelo notavel prestigio do qual gozavam os pastores. Se trata de fonte
de grande importancia, seja pela sua autoridade, seja porque é fruto daqueles
que, em primeira pessoa, deveriam supervisionar a administragdo da “justica
do Bispo” (Rabino, 2017, p. 11, tradugéo nossa)?'.

19 L atim. Trad. livre: “lei candnica”, ou mesmo “doutrina candnica”.

20 Mesmo ainda ndo havendo no séc. Il radical diferenciagdo juridica entre o conselho de ancidos
(presbiteros), os servidores das mesas e dos pobres (diaconos) e os episcopos (bispos).

21 No original: “[...] le dirette testimonianze di Vescovi dei primi secoli descrivono un ‘quasi inarrestabile
flusso di contendenti davanti ai tribunali episcopali’, favorito non solo dalla predetta accessibilita del
giudizio, ma anche dal notevole prestigio di cui godevano i Pastori. Si tratta di fonti di grande importanza,
sia per la loro autorevolezza, sia perché prodotte da coloro che, in prima persona, dovevano
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Os episddios se davam no formato de audiéncia, e o bispo tinha o compromisso
de escutar os fiéis, para s6 entado resolver controvérsias das mais variadas indoles:
algumas geradas entre si, ou os fiéis e o clero, ou até entre os préprios clérigos. Nas
audiéncias episcopais, a sentenca final emitida era considerada como uma resposta
divina a situagéo anteriormente avaliada, pois o bispo tinha filiagao direta com o poder
divino (Rabino, 2017).

Essas reunides ao redor do episcopo eram relevantes, pois além de garantirem
equidade no processo levantado, trabalhavam por superar aquela concepcédo de
justica como mera restauragcao de danos. Mais: a Igreja aspirava por inaugurar uma
nova realidade sobrenatural; e o mal objetivo, de cujo sinbnimo € a injustica, era
identificado nas contendas e suprimido pela observancia da justica cristd mediante a
mesma Igreja, fielmente representada na pessoa do bispo (Rabino, 2017).

Dessa forma, o precedente historico da episcopalis audientia®? afirma uma
progressiva apropriagdo do poder eclesial pelos bispos, particularmente na Idade
Média. Embora “seja o unico legitimo juiz, o bispo, todavia, evite de julgar sozinho as
causas e deve, ao invés, fazer-se sempre assistir pelo seu clero” (Rabino, 2017, p. 4,
tradugdo nossa)?3.

No entanto, a Igreja assumiu a potestade do fragilizado Império Constantino-
Teodosiano (306-395 d. C.). Depois de reparado, Império Romano o concedeu a Igreja
livre soberania nos casos envolvendo seus fiéis. No século IV, essa atividade
intermediaria sera institucionalizada pelo poder publico romano justamente na
episcopalis audiéncia: anunciada por mandato imperial, que progressivamente
abandonava o paganismo (Krakowski, 2016).

Da queda do Império Romano do Ocidente (476 d. C.) a época aurea carolingia
(sécs. VIII-X), no ambito matrimonial, a administragédo da justica ganhara algum revelo.
Entretanto, somente no século Xll se aperfeicoarao os tribunais seculares: o

refinamento do estudo na area processual permitira serem tratadas questdes

sovrintendere all’amministrazione della ‘giustizia del Vescovo'. Tuttavia le testimonianze in questione, a
ben vedere, sono vere e proprie ‘lamentele’ dei Vescovi per I'ingente dispendio di tempo e di forze
provocato dalla soluzione delle controversie [...]”

22 |Instituicdo posteriormente oficializada pelo Imperador Constantino em 318 d. C., apenas 5 anos apds
a promulgagédo do Edito de Milao. Sucessivamente, a episcopalis audientia foi aperfeicoada pelos
imperadores Arcadio, Hondrio, Teoddsio e Justiniano. Como consequéncia disso, as sentengas
eclesiasticas obtiveram reconhecimento civil.

23 No original: “[...] benché sia I'unico giudice legittimo, il vescovo deve tuttavia evitare di giudicare in
solitudine e deve invece farsi sempre assistere dal proprio clero”.
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relacionas ao vinculo conjugal e sacramental dos catdlicos (Krakowski, 2016). Como

consequéncia

[...] dessa novidade o Bispo — o Pastor — se liberta progressivamente de
alguns encargos e de algumas obrigacées. No Medievo existe um principio
nullum divortium sine judicio Ecclesiale, que selava a defesa da
indissolubilidade e do carater propriamente espiritual do juizo. A competéncia
dos bispos em matéria matrimonial se retinha exclusiva, mas nao absoluta
(Krakowski, 2016, p. 192, tradugdo nossa)?.

Algumas dioceses da Idade Média nao possuiam sequer demarcagéo territorial,
coisa comum e exigida em tempos recentes. Dada a extensdo territorial
desproporcionada, a frequente visita candnica pastoral do bispo tornava-se inviavel;
por isso, sucediam a Igreja abusos nas variadas esferas: civil, disciplinar, teoldgica
(Rabino, 2017).

Além disso, em comparagao com as primeiras comunidades o numero dos
cristdos havia aumentado exorbitantemente. A demanda pastoral direcionada aos
bispos era vasta, por essa razao, figuras como o arquidiacono invadirao cada vez mais
0 ambito do poder episcopal. Mesmo tarde, dever-se-ia delimitar o poder que este

houvera conquistado enquanto mandatario daquele. Duas institui¢des,

[...] ajurisdicdo sinodal e o arquidiaconato - além de poder ja intuir os futuros
desenvolvimentos da justica episcopal, pode-se ainda aproveitar os sinais de
uma consciéncia clara: o Bispo sozinho ndo é capaz de exercer, o tempo
inteiro e pessoalmente, todas as atribuigdes do proéprio oficio (Rabino, 2017,
p. 18, tradugdo nossa)?.

A fim de garantir a justica e segurar a devida cautela ao direito matrimonial, os
papas constituiram para os bispos o titulo de vigarios estaveis, permitindo-lhes munir-

24 No original: “[...] di queste novita il Vescovo — il Pastore - si libera progressivamente di alcuni oneri ed
incombenze. Nel Medioevo esiste un principio nullum divortium sine iudicio Ecclesiale, che suggellava
la difesa dell'indissolubilita e il carattere propriamente spirituale del giudizio. La competenza vescovile
in materia matrimoniale si ritenva esclusiva ma non assoluta”.

25 No original: “[...] la giurisdizione sinodale e I'arcidiaconato - oltre a potersi gia intuire i futuri sviluppi
della giustizia episcopale, possono anche cogliersi i segni di una chiara consapevolezza: il singolo
Vescovo non € in grado di esercitare, a tempo pieno e personalmente, tutte le attribuzioni del proprio
ufficio. Nei giudizi era sempre stato assistito, come si € visto, da altri chierici, ma pur sempre cercando
di garantire la propria presenza effettiva. Cosi non pud piu essere: & necessario, appunto, tanto
circondarsi di figure ausiliarie, quanto ‘ottimizzare’ le proprie attivita”.
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se de uma nova figura auxiliar: o oficial®®, seu colaborador genérico, mas permanente
(Rabino, 2017).

Por volta do século XV, junto ao bispo e a outros colaboradores, o oficial
formara um tribunal unico com poderes plenos e competéncia exclusiva para julgar
causas matrimoniais. Validado, o encargo do oficial passou por atualizagdes dentro
dos limites da prépria fungdo a que fora dado cumprir: auxiliar o bispo na

administracao da justica (Rabino, 2017). Daquela

[...] supremacia se passa a um quase monopodlio, que, por muitos séculos,
consentira a Igreja ser o Unico juiz ndo s6 das questdes relativas ao ligame
matrimonial em si, mas ainda de matéria conexa, quais a filiagdo ou as
relagdes patrimoniais entre os cOnjuges (Rabino, 2017, p. 16, tradugéo
nossa)?’.

Mesmo o bispo perito em ciéncia candnica n&o lograria conciliar as extensas
demandas do ministério episcopal e o exercicio ativo da fungao judicante. Com efeito,
se reforcara necessariamente o exercicio do munus regendi per alios?® (Rabino,
2017).

O sistema per alios €, portanto, historicamente consolidado e fruto de um
longo desenvolvimento; um percurso que as codificagbes medievais haviam
finalmente levado a maturagdo, assegurando definir com cuidado os
requisitos e os deveres dos operadores dos tribunais, com particular
resguardo as causas matrimoniais (Rabino, 2017, p. 41, tradugdo nossa)?°.

O periodo medieval trouxe a tona uma nova forma de justica eclesiastica. Neste
contexto, no Concilio de Trento (1545-1563) a concentragédo do episcopado voltava-
se a normatizacdo da Igreja. Os bispos reunidos em Trento reclamavam por

explanagdes mais claras acerca dos seus proprios poderes. Segundo os prelados, os

26 O oficial € um clérigo escolhido pelo bispo. Para além de alguma jurisdigdo, o oficial exerce um
mandato também espiritual enquanto dignatério eclesiastico. Mas se trata de um clérigo sem nenhuma
parcela de jurisdigdo prépria, que exercita sua atribuigdo gracas ao mandato conferido pelo bispo.
Dessa forma, o arquidiacono e o oficial diferem radicalmente um do outro, pois o primeiro comecava a
atribuir a si um poder legislativo préprio do episcopo, dai a supresséo de seu encargo.

27 No original: “[...] dalla supremazia si passa a un quase monopolio, che, per piu secoli, consentira alla
Chiesa di essere unico giudice non solo delle questioni relative al legame matrimoniale in sé, ma anche
di materie connesse, quali la filiazione o le relazioni patrimoniali tra coniugi”.

28 |atim. Trad. livre: “oficio de reger por meio de outrem”.

29 No original: “[...] Il sistema per alios & percio storicamente consolidato e frutto di un lungo rodaggio:
un percorso che le codificazioni novecentesche avevano infine portato a maturazione, provvedendo a
definire con cura i requisiti e i doveri degli operatori dei tribunali, con particolare riguardo alle cause
matrimoniali”.
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séculos mais recentes eram testemunhas gritantes da perturbationem in episcoporum
iurisdictione® ocasionada, sobretudo, pelo exercicio dos arquididconos (Llobel, 2016).

Trento definiu os critérios legais para a nomeagdo de um corpo judicante
qualificado e estabeleceu a fundacdo dos tribunais eclesiasticos. Dessa forma, o
episcopo logrou dispensa da sua intervengdo pessoal nas causas matrimoniais e
criminais, mas nao po6de transcurar-se da responsabilidade judicial no ambito
diocesano (Llobel, 2016).

Trento reafirmou a doutrina sobre o matrimonio e a exclusividade da jurisdicao
eclesiastica nas causas espirituais. No ambito da disciplina processual o
Concilio de Trento estabelece que as causas de nulidade de matrimonio
devem ser julgadas pelo Tribunal do Bispo diocesano, isso significa perante
o Bispo diocesano, ndo ao invés dos outros juizes inferiores que
desempenham seus servicos no territério da diocese (arquididcono e
diacono) (Krakowski, 2016, p. 192, tradugao nossa)?3'.

Embora as questdes matrimoniais reservem-se a competéncia do bispo, néo
ficam mais atreladas exclusivamente a sua resolugao pessoal. Noutras palavras, o
reconhecimento da jurisdicdo dos bispos foi desatrelado do seu exercicio pessoal. Por
isso, o conferimento da potestade episcopal aos juizes delegados (cf. cc. 1419-1421)
tornava-se agora uma praxis (Krakowski, 2016).

Essas determinacdes conciliares serao reforcadas futuramente pelos canones
do chamado Cddigo Pio Beneditino (1917), pois nao obstante o bispo, juiz primeiro
em sua diocese, julgue sempre que pretenda, tera por obrigagdo nomear aqueles que
serdo seus vigarios judiciais®? (Krakowski, 2016).

Além disso, a eclesiologia delineada pelo concilio tridentino foi recebida com
certa estabilidade pela codificagao de 1917, em cujo processo de nulidade matrimonial
se consta nos canones 1960-1992. Tal legislacdo prescreve que a competéncia
pessoal do ordinario do lugar é valida apenas em causas especiais ali determinadas.
Para todas as outras questdes recomenda-se a formagdo de um tribunal colegial

integrado por presbiteros (Krakowski, 2016).

30 Latim. Trad. livre: “perturbagéo na jurisdicdo episcopal”.

31 No original: “[...] Trento ha riaffermato la dottrina sul matrimonio e ribadito I'esclusivita della
giurisdizione ecclesiastica nelle cause spirituali. Nel’ambito della disciplina processuale il Concilio di
Trento stabilisce, che le cause di nullita del matrimonio devono essere giudicate dal Tribunale del
Vescovo diocesano, cio signifi ca davanti al Vescovo diocesano, non invece dagli altri giudici inferiori
che svolgevano loro servizio nel teritorio della diocesi (arcidiaconi o diaconi)”.

32 Exercem o poder ordinario, mas na forma vicaria (cf. can. 131).
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Entretanto, diversamente de Trento e do cdédigo de 1917, o Concilio Vaticano I,
ao fundamentar-se naquela teologia do triplice munus episcopal, acentuou a urgéncia
de se retornar “as maos do bispo” numerosas competéncias que ao longo dos séculos
terminaram por centralizar-se na Sé Apostolica (Krakowski, 2016).

Dai que o Cddigo de Direito Candnico de 1983 firme o comprometimento
pessoal do bispo na reta aplicacdo da justica em todas as esferas de sua Igreja
particular, cujo fundamento repousa no progresso histérico da ciéncia candnica:
testemunhando serem infundadas quaisquer problematicas acerca da participagao
direta do bispo diocesano enquanto juiz unico no processo breve para a declaragao
das sentencas de nulidade matrimonial, instituido pelo entdo Sumo Pontifice Papa
Francisco (1936-2025).

Os pressupostos a nova reforma do processo de nulidade matrimonial canénico

Primeiramente, considere-se a reforma normativa promulgada pelo Papa
Francisco através dos seguintes documentos em forma de Motu proprio: o Mitis ludex
Dominus lesus (para a Igreja Catélica de rito romano) e o Mitis et Misericors lesus
(para a Igreja Catdlica de rito oriental). Ambas tornadas publicas aos 8 de setembro
de 2015 (Esteban, 2016). O Mitis ludex Dominus lesus

[...] € uma Carta apostdlica [...] que contém uma extensa introducédo e 6
artigos que, a modo de epigrafes, ddo nova redagao aos 21 canones codiciais
integrantes do Livro VIl do Cédigo de 1983, Parte lll, Titulo, capitulo |, sobre
as causas para declarar a nulidade do matrimonio (cc. 1671-1691), que
permanecem integramente substituidos pela nova normativa (Garcia, 2015,
p. 627, tradugdo nossa)3.

A modificagdo localiza-se no amplo contexto da Il Assembleia geral
extraordinaria do Sinodo dos Bispos sobre a familia34. Os participantes solicitaram que

se estudasse uma possivel via administrativa mais breve para os processos de

33 No original: “[...] es una Carta apostolica en forma de motu proprio dada por el Papa Francisco, que
contiene una extensa introduc-cién y 6 articulos que, a modo de epigrafes, dan una nueva redaccion a
los 21 canones codiciales integrantes del Libro VII del Cédigo de 1983, Parte lll, Titulo |, capitulo 1,
sobre las causas para declarar la nulidad del matrimonio (cc.1671-1691), que quedan integramente
reemplazados por la nueva normativa”.

34 Celebrada entre os dias 5-19 de outubro de 2014 no Vaticano.
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nulidade matrimonial e sob a responsabilidade dos bispos diocesanos (Esteban,
2016).

Dois meses anteriores a Assembleia, o Papa Francisco havia instituido uma
comissao especial para a reforma dos processos de nulidade matrimonial, sendo a
comissao presidida pelo Decano do Tribunal da Rota Romana. Antes de o Sinodo ter
inicio, foram enviados questionarios as conferéncias episcopais, em nivel mundial,
inquirindo sobre a atual situacido e os principais desafios enfrentados pelas familias
catdlicas. Majoritariamente, dois pontos continham as respostas recebidas: os bispos
pediam maiores simplificacdo e celeridade nos processos de nulidade matrimonial
(Esteban, 2016).

Um grande numero de padres sublinhou a necessidade de tornar mais
acessiveis e ageis, possivelmente totalmente gratuitos, os procedimentos
para o reconhecimento dos casos de nulidade. Entre as propostas se
indicaram: deixar atras a necessidade da dupla sentenga; a possibilidade de
determinar uma via administrativa sob a responsabilidade do bispo
diocesano; um juizo sumario a colocar em seguimento os casos de nulidade
notéria. Porém, alguns Padres se manifestaram contrarios a estas propostas
porque ndo garantiriam um juizo seguro. Cabe ressaltar que em todos esses
casos se trata de comprovagao da verdade acerca da validez do vinculo
(Esteban apud Relatio Synodi, 2016, p. 101, tradugdo nossa)?.

Considere-se que a reforma néao teve por finalidade avolumar a quantidade de
processos matrimoniais com sentenga favoravel a nulidade. Ainda que de modo
indireto, no processo breve subjaz o critério de facilitar o acesso dos fiéis a justica
eclesial, um interesse dos trabalhos sinodais. Logo, o fim dessa reforma processual &

direta e substancialmente pastoral (Garcia, 2015).

[...] a revalorizacao do papel do Bispo nas causas de nulidade n&o se cumpre
preferentemente pela reserva de algumas causas ao bispo — que sera sempre
necessariamente algo minoritario — sendo que passa por tomar consciéncia
da responsabilidade deste na provisdo adequada dos oficios implicados na
pastoral judicial selecionando a pessoas tecnicamente preparadas, com boa
formacao juridica e com qualidades humanas e sensibilidade pastoral que
permitam que o planejamento, a tramitagdo e a conclusdo dos processos de
nulidade sejam realmente expressado de uma verdadeira atuagdo pastoral das

35 No original: “Un gran niumero de padres subrayod la necesidad de hacer mas accesibles y agiles,
posiblemente totalmente gratuitos, los procedimientos para el reconocimiento de los casos de nulidad.
Entre las propuestas se indicaron: dejar atras la necesidad de la doble conforme; la posibilidad de
determinar una via administrativa bajo la responsabilidad del obispo diocesano; un juicio sumario a
poner en marcha en los casos de nulidad notoria. Sin embargo, algunos Padres se manifiestan
contrarios a estas propuestas porque no garantizarian un juicio fiable. Cabe recalcar que en todos estos
casos se trata de comprobacion de la verdad acerca de la validez del vinculo”.
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estruturas diocesanas, e, mais especificamente, do tribunal eclesiastico
(Garcia, 2015, p. 630, tradugdo nossa)?,

Os peritos em Direito Candnico formaram uma nova tipologia processual, o
processo breviore coram episcopo, a fim de tornar mais célere as etapas do processo
matrimonial®” e que deve ser executado somente em casos nos quais € evidente a
nulidade do vinculo conjugal®. “A novidade consiste em atribuir ao Bispo diocesano
uma especifica tipologia processual. Ou seja, que seja ele a julgar as causas que,
segundo os cc. 1683-1688, sejam apresentadas no seu tribunal” (Bizarro, 2021, p. 25)

A agilidade processual se fundamenta em tornar os processos acessiveis e
menos dolorosos, essencialmente para aqueles fiéis que acreditam estar arruinado
seu matriménio, ou aqueles que se encontram em situagao irregular perante a Igreja

e duvidavam da validade sacramental do vinculo (Esteban, 2016).

[...] esta conversdo e esta reforma das estruturas processuais eclesiais
exigirdo também uma cuidadosa formagao — juridica, pastoral e humana — de
todos os membros e cooperadores nesta missdo. Igualmente, se recorda na
Introducdo o dever das Conferéncias Episcopais de apoiar e promover, em
unido com os bispos, a conversao que supde esta reforma e que exigira uma
profunda mudancga de perspectivas e método na tramitacdo dessas causas,
sem prejuizo de salvar sempre sua essencial estrutura juridica e as garantias
processuais, salvaguarda dos direitos dos fiéis e de um mais adequado
descobrimento da verdade do matrimonio (Garcia, 2015, p. 631, traducao
nossa)3°.

% No original: “[...] la revalorizacion del papel del Obispo en las causas de nulidad no se cumple
preferentemente por la reserva de algunas causas al Obispo — que sera siempre necesariamente algo
minoritario — sino que pasa por tomar conciencia de la responsabilidad de éste en la provision
adecuadade los oficios implicados en la pastoral judicial, seleccionando a personas técnicamente
preparadas, con buena formacion juridica y con cualidades humanas y sensibilidad pastoral que permita
que el planteamiento, tramitacion y conclusion de los procesos de nulidad sean realmente expresién
de una verdadera actuacion pastoral de las estructuras diocesanas, y, mas especificamente, del tribunal
eclesiastico”.

37 Dado o vasto contelido candnico presente na reforma instituida pelo Papa Francisco, optou-se por
nao se adentrar profundamente nem na carta apostélica e nem no processo breviore em si. Todavia,
acreditamos haver exposto o suficiente para o entendimento do tema.

38 Alguns exemplos de evidente nulidade citados no Mitis ludex art. 14, s&o eles: a falta de fé que pode
gerar a simulagdo do consentimento ou o erro que determina a vontade; a brevidade da convivéncia
conjugal; o aborto provocado para impedir a procriagdo; a obstinada permanéncia em uma relagéo
extraconjugal no momento das nupcias ou em um tempo imediatamente sucessivo; a ocultagdo dolosa
da esterilidade ou de uma grave enfermidade contagiosa ou de filhos nascidos de uma relagédo anterior
ou de uma prisdo; um motivo para casar-se totalmente estranho a vida conjugal ou pela gravidez
imprevista da mulher; a violéncia fisica exercida para arrancar o consentimento e a falta do uso da
razao comprovada por documentos médicos.

39 No original: “[...] ademas, como se ha dicho, esta conversion y esta reforma de las estructuras
procesales eclesiales exigira también una cui-dadosa formacion — juridica, pastoral y humana — de
todos los miembros y cooperadores en esta mision. Igualmente, se recuerda en la Introduccion el deber
de las Conferencias Episcopales de apoyar y promover, en unién con los Obispos, la conversion que
supone esta reforma y que exigira un profundo cambio de perspectiva y método en la tramitacién de
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A propria configuragdo do processo breviore enquanto processo judicial de
natureza declarativa termina por proteger devidamente o principio da indissolubilidade
matrimonial. No ministério episcopal se reconhece o grande defensor dos
sacramentos celebrados, isso obsta qualquer interpretacdo dessa inovagao

processual em chave sempre dissolutiva (Esteban, 2016).

Os seus passos respeitam o modelo geral do processo ordinario,
apresentacgao do libelo (aqui com uma alteragéo significativa que veremos em
seguida), andlise do mesmo, aceitagdo, nomeagdo de um instrutor e
assessor, citagdo das partes, formulagdo do dubium, uma Unica sessdo de
instrugdo e recolha de testemunhos e provas, envio ao Bispo diocesano a
quem compete julgar. Se for afirmativa a nulidade a sentenca passa a
executiva, se nao for o bispo remete a causa para o processo ordinario
(Bizarro, 2021, p. 33).

O céanon 1683 fixa os pressupostos indispensaveis que permitirdo a escolha
processual da via breve: 1. Que a demanda seja apresentada por ambos nos conjuges
ou por um com o consentimento do outro; 2. Que concorram circunstancias e provas
que tornem patente a nulidade do matrimonio e n&o requeiram uma instru¢do mais

por menorizada (Garcia, 2015).

Trata-se de dois requisitos concorrentes, ambos necessarios para a legitima
utilizagao deste processo, isso evita que se possa interpretar esta via como
uma nulidade “de mutuo acordo”, cuja concessao dependa do interesse de
ambas as partes em obté-la, posto que, em qualquer caso, o determinante
sera que a nulidade se deduza com claridade das provas aportadas.
Pressuposta, portanto, tal conformidade dos cdnjuges nos fatos fundantes da
nulidade — ndo simplesmente na vontade de obter essa — deveram, além
disso, apontar com o pedido provas suficientes da mesma, que fagam
supérflua uma instrugdo demorada do processo e que permitam ao bispo
alcancgar a certeza moral da nulidade do matrimonio (Garcia, 2015, p. 631,
tradug&o nossa)*.

Logo no proémio do mutuo préprio, o Pontifice manifesta a primeira inspiragao

a reforma processual: a decepcao de muitos fiéis ante as estruturas juridicas eclesiais.

estas causas, sin perjuicio de salvar siempre su esencial estructura juridica y las garantias procesales,
salvaguarda de los derechos de los fie-les y de un mas adecuado descubrimiento de la verdad del
matrimonio”.

40 No original: “Se trata de dos requisitos contrapuestos, ambos necesarios para el uso legitimo de este
proceso, por lo que se evita interpretar de esta forma una nulidad ‘de comun acuerdo’, cuya concesion
depende del interés de ambas partes en obtenerla, ya que, en todo caso, lo determinante sera que la
nulidad se deduzca claramente de la prueba presentada. Supuesta, por tanto, tal conformidad entre los
dos conyuges, los hechos que fundamentan la nulidad -y no sélo la voluntad de obtenerla- deben,
ademas, acreditar suficientemente, a peticion de los mismos, que una instruccion tardia en el proceso
es superflua y que permite al obispo alcanzar la certeza moral, anula el matrimonio”.
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Segundo o papa, a distancia fisica e moral da Igreja ante as pessoas desamparadas
precisa de ser revertida em remédio da caridade e misericordia (Garcia, 2015).

Ora, a introducdo do novo processo breve diante do bispo aspira por uma
mudancga de perspectiva e de espirito na dimenséao juridica eclesial. Do inicio até as
orientagdes das paginas ultimas, uma chamada a conversao pastoral das estruturas
eclesiasticas acompanha difusamente o mutuo préprio. Ao facilitar maior acesso do
povo de Deus a Igreja, o Papa Francisco ofereceu-lhes uma solugéo concreta e que,
ao mesmo tempo, continua a salvaguardar a verdade da indissolubilidade matrimonial
(Garcia, 2015).

O papel do bispo diocesano no processo breve

Dada a celeridade do processo breve, se se supde como consequéncia um
juizo abreviado e se se cré ameacgado o principio da indissolubilidade do matriménio
validamente constituido, a Igreja designou o bispo como emissor unico de sentenga
em uma causa proposta (Garcia, 2015). Sua fungao técnica durante o processo se

apresenta da seguinte maneira

[...] ao bispo compete o pressuposto da certeza moral para decidir, embora
com o obrigado conselho do instrutor e do assessor. Ao bispo se confia
também o modo de a escrever, ao passo que seja garantida a motivacéo e
notificagdo as partes e aos outros interessados; sobre ele, portanto, pesa o
dever de fazer com que as razdes da decisdo sejam compreendidas pelos
destinatarios. Ele deve fazer também seu o texto, enquanto é obrigado a
assinar a sentenca. A decisdo deve ser afirmativa e nunca negativa,
consentindo-se somente o reenvio a exame ordinario em caso de falta de
certeza (Conde, 2018, p. 214).

Apesar de as normas do mutuo proprio nao proibirem expressamente a
delegacao do poder judicante dos bispos, a mens legislatoris*' nao esta na linha da
delegabilidade (Conde, 2018). Sua participagdo no julgamento repousa sob a
concepcao historico-eclesial de que, por direito e propria autoridade, o bispo
ordinariamente fora juiz primeiro em sua diocese: tese culminante ao exercicio do

munus regendi episcopal (Garcia, 2015).

41 Latim. Trad. livre: “mente do legislador”.
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Recuperado, esse costume nao pretende sobrecarregar o bispo com a
responsabilissima tarefa de julgar pessoalmente; pelo contrario, demonstrara que o
oficio de julgar é peculiar ao bispo e requer dedicagdo ou preocupagado tamanhas
como as das fung¢des de ensinar e santificar o povo de Deus (Garcia, 2015).

Auxiliado pelos seus devidos assessores, ex actis et probatis*2, sera o bispo a
outorgar a certeza moral sobre uma provavel nulidade do matriménio em questdo. A
certeza moral constitui em auséncia da duvida de direito ou de fato, isso ndo significa,
portanto, uma certeza absoluta em si mesma (Bizarro, 2021). Ainda no sentido técnico

do processo breve,

Nao é o bispo quem instrui a causa interrogando as partes e as testemunhas,
mas pessoas qualificadas assistem ao bispo na busca da verdade, e é ele
quem unica e pessoalmente deve alcangar a certeza moral na ordem a
decisao: podemos dizer que o bispo intervém pessoalmente no momento da
deciséo final (Esteban, 2016, p. 106, tradugido nossa)*S.

Cabe também ao bispo diocesano o imperativo candnico de pronunciar a
sentencga final as partes envolvidas na demanda. Exatamente a sentenga € de sua
competéncia exclusiva, ndo podendo delegar o seu pronunciamento nem mesmo ao
tribunal diocesano ou interdiocesano. A intengéo da nova disposi¢ao legal € evidente:
0 bispo resplandecera para seus suditos como sinal de proximidade da justica
eclesiastica e, juntamente, representara o garante contra todos os provaveis abusos

ao matriménio sagrado (Rabino, 2017).

Consideragoes Finais

Em concordancia com o pensamento reformador do Concilio Vaticano Il, o
Sumo Pontifice Papa Francisco operou modificacbes candnicas no processo de
nulidade matrimonial. Ao instituir uma nova tipologia processual chamada de processo
breviore coram episcopo, o papa estabeleceu o bispo diocesano como o juiz unico

nas causas em que € notéria a nulidade matrimonial. Dessa forma, Francisco

42 Latim. Trad. livre: “por meio de atos e provas”.

43 No original: “No es el Obispo quien instruye la causa interrogando a las partes y a los testigos, sino
que personas cualificadas asisten al Obispo en la busqueda de la verdad, y es él quien Unica y
personalmente debe alcanzar la certeza moral em orden a la decisidn; podriamos decir que el Obispo
interviene personalmente en el momento de la decision final”.
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rememorou a tese conciliar acerca do munus regendi dos bispos catolicos: o poder de
governo consiste no zelo cotidiano dos bispos com o bem comum da Igreja e dos seus
fieis (cf. ChD, n. 2).

Mesmo brevemente, o presente trabalho vislumbrou os principios historicos e
os aspectos candnicos que fundamentam o poder de governo dos bispos,
principalmente o oficio de julgar situagdes. Decerto, a reforma proposta pelo MIDI
sublinha a autoridade do bispo diocesano; entretanto, verificou-se que as mudancas
instauradas pelo papa nao configuram um fenémeno isolado, seja em relagdo ao
costume candnico, seja a pastoral catdlica.

Asseverou-se que o Santo Padre ndo trouxe a praxis candnica da Igreja
nenhuma novidade em si. Da-se, entdo, o contrario: o papa terminou por restaurar
aquela tradicdo das primeiras comunidades cristds, nas quais a centralidade estava,
desde os primoérdios, na pessoa do episcopo. Por fim, jamais se olvide: todo zelo
pastoral do bispo esta na éptica do servigo caridoso, constantemente a procura de
cumprir aquela promessa perene do Direito Candnico e tendo diante dos olhos a

salvagao das almas que, na Igreja, deve ser sempre a lei suprema.
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RESUMO

Considerando a escassez de estudos que investiguem diretamente a constituicao do Eu no pensamento
de Hannah Arendt, especialmente no que diz respeito a relacao entre subjetividade e politica, objetiva-
se examinar as especificidades do Eu arendtiano. Para tanto, procede-se por meio de uma analise das
obras fundamentais da autora, partindo de sua critica ao cogito cartesiano em direcio a distincao
entre solidao e isolamento, como modo de compreender a formulacio da banalidade do mal
diferenciando Eichmann de Jaspers. Como hipotese, o trabalho propde que o Eu, em Arendt, ¢é
relacional e plural, constituindo-se no espaco publico a partir da relacdo com os outros, ao aparecer
no mundo através da acio e do discurso, mas que também necessita de uma interioridade privada que
permite certo afastamento do mundo para um parar e pensar. Desse modo, observa-se que regimes
totalitarios, ao destruirem a espontancidade e isolarem os individuos, rompem o vinculo do Eu
consigo mesmo e com o mundo, produzindo uma soliddo radical que torna possivel a perda de si e
facilitam a banalidade do mal. O que permite concluir que o pensamento — entendido como dialogo
interior e forma de preservacao ética — é a condicao para a existéncia de um Eu que aparece e se
responsabiliza pelo mundo. Ao iluminar a constituicio do Eu em Arendt, abre-se um campo fértil para
investigacoes contemporaneas sobre linguagem, responsabilidade e acao em contextos de crise
democratica e ameacas totalitarias.

Palavras-chave: Eu. Soliddo. Eichmann. Jaspers. Pensamento. Politica.

On the self in Hannah Arendt: thought, loneliness, and the
banality of evil

ABSTRACT

Dom Considering the scarcity of studies that directly investigate the constitution of the Self in Hannah
Arendt's thought—particularly regarding the relationship between subjectivity and politics—this work
aims to examine the specificities of the Arendtian Self. To this end, it undertakes an analysis of
Arendt’s major works, beginning with her critique of the Cartesian cogito and advancing toward her
distinction between loneliness and isolation, as a way to understand the formulation of the banality of
evil by contrasting Eichmann with Jaspers. As a hypothesis, this study proposes that the Self, in
Arendt, is relational and plural, constituted in the public realm through relationships with others—
emerging in the world through action and speech—while also requiring a private interiority that
enables a withdrawal from the world to pause and think. Thus, it is observed that totalitarian regimes,
by destroying spontaneity and isolating individuals, sever the bond of the Self with both itself and the
world, producing a radical loneliness that makes self-loss possible and facilitates the emergence of the
banality of evil. This allows us to conclude that thinking—understood as inner dialogue and a form of
ethical preservation—is the condition for the existence of a Self that appears in the world and assumes
responsibility for it. By shedding light on the constitution of the Self in Arendt’s thought, this study
opens a fertile field for contemporary investigations on language, responsibility, and action in
contexts of democratic crisis and totalitarian threats.

Keywords: Self. Loneliness. Eichmann. Jaspers. Thinking. Politics.
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Introducgao

Associar Hannah Arendt a questdes politicas ndo causa qualquer tipo de
estranhamento; contudo, vincula-la a reflexdes sobre o Eu e a subjetividade né&o
parece evidente a primeira vista' — sobretudo ao se buscar responder a indagacgéo:
como se constitui o Eu, segundo Hannah Arendt? O problema do Eu atravessa a
historia da filosofia ocidental, estando presente ao menos desde Descartes, que
estabeleceu a ligagéo entre Ser e pensamento por meio do cogito.

Na abordagem arendtiana, o Eu surge junto a atividade do pensamento,
configurando-se como uma dualidade na identidade. Tal dualidade manifesta-se no
didlogo silencioso dos “dois em um” — isto €, 0 Eu que questiona e o Eu que responde.
Arendt argumenta que o pensar € uma das trés atividades da vida do espirito, ao lado
do querer e do julgar. Sdo atividades internas, invisiveis ao mundo, pertencentes a
vida privada de cada individuo. A presenca dessas atividades pode ser percebida por
meio do alheamento do sujeito em relacdo ao mundo comum, no ato de refletir, de
parar para pensar. O espirito (mind), nesse contexto, constitui uma esfera da vida
humana.

Governos totalitarios, como o regime nazista, tém como objetivo eliminar a
espontaneidade e a individualidade dos sujeitos. A solidao artificialmente produzida
por tais regimes converte-se em uma experiéncia existencial de desamparo,
conduzindo a perda do Eu. Trata-se de uma antecipacdo simbdlica da morte: o
individuo, embora biologicamente vivo, sente-se radicalmente abandonado, alienado
de si e do mundo. Essa alienagao extrema configura a mais profunda experiéncia de
ruptura subjetiva — a perda de si mesmo.

Ao recuperarmos a figura de Eichmann, tal como retratada por Arendt, destaca-
se sua superficialidade e incapacidade de pensar. A banalidade do mal torna-se,
assim, expressdo de uma atrofia do pensamento, de um esvaziamento da
interioridade e da auséncia de imaginagao. Sao individuos que nao atualizam suas

identidades, ndo exercitam o didlogo interior, ndo se abrem a perspectiva do outro.

1 Este texto apresenta alguns dos resultados de uma investigagédo aprofundada sobre a constituicdo do
Eu no pensamento de Hannah Arendt. Para uma analise mais detalhada, recomenda-se a consulta a
obra A constituicdo do Eu em Hannah Arendt, 2024.
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Diante da possibilidade da perda do Eu, propomos a hip6tese de um Eu plural
e relacional, cuja constituigdo depende das interagdes entre o Eu, o outro e o mundo.
Esse Eu s6 pode emergir no espago publico, por meio das palavras e das acgoes,
revelando-se na pluralidade que caracteriza a condicdo humana. Apresentamos uma
progressao argumentativa que parte da critica ao cogito cartesiano para introduzir a
concepgao arendtiana do Eu relacional. Posteriormente fundamentamos nossa
pesquisa na ética socratica e na distincdo entre isolamento e soliddo, para entédo
examinarmos o0s riscos da auséncia de pensamento no totalitarismo. Contrapondo
Eichmann a Jaspers, concluimos com a centralidade do pensamento, da pluralidade,
da relagao com os demais e do dialogo consigo e com os outros para a constituigao
do Eu.

Penso, logo existo?

Em Descartes, a existéncia do ser é estabelecida por meio do pensamento,
conforme formulado no cogito ergo sum (“penso, logo existo”). Para ele, pensamento
e ser estao intimamente relacionados, pois o0 ato de pensar confirma a existéncia, € o
ser define-se essencialmente como uma res cogitans — uma coisa que pensa, isto &,
um espirito, entendimento ou razao. A existéncia, nesse sentido, é confirmada — e
mesmo precedida — pela atividade do pensamento.

Para Arendt (2008a), embora Descartes apresente a questdo da realidade de
forma inovadora, sua resposta permanece tradicional. Ao desenvolver o cogito, 0
filésofo estabelece que “nada sou, pois, falando precisamente, sendo uma coisa que
pensa, isto €, um espirito, um entendimento ou uma razao” (Descartes, 1983, p. 8).
Arendt, no entanto, propdée uma inflexdo critica: o pensamento ndo é capaz de
confirmar a realidade. O cogito, segundo ela, ndo prova a existéncia de um ego
cogitans, mas apenas a do cogitare, isto €, a prépria atividade de pensar.

Afilésofa observa que o pensamento, em Descartes, ndo assegura a realidade
plena do ser, pois o Eu que emerge da formula cartesiana € sempre uma construgao
do proprio pensamento. Em consonancia com Nietzsche, Arendt afirma: “nenhum Eu
realmente vivo pode jamais emergir de ‘Eu penso’, mas apenas um Eu que é uma

criagao do pensamento” (Arendt, 2008a, p. 197).
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O pensamento, para Arendt, ndo garante a realidade da existéncia, ja que este
promove um afastamento temporario do mundo e uma volta a interioridade. Trata-se
de uma atividade silenciosa de didlogo consigo mesmo — uma conversa entre dois
eus em um — que impede a soliddo absoluta, mas que, por si sO, ndo assegura a
realidade. Como afirma a autora, seres humanos que “ndo pensam sao como
sonambulos” (Arendt, 2020b, p. 214); ainda assim, pensar ndo basta para garantir a
realidade da existéncia de maneira absoluta.

Arealidade, para Arendt, depende da convivéncia com os outros e da presenca
no mundo comum. O Eu manifesta-se no mundo por meio dos atos e das palavras, e
aparece tanto para si quanto para os demais. O conceito de aparéncia é central em
sua filosofia: aquele que ndo aparece em acodes e discursos néo afirma sua identidade,
nao partilha a pluralidade do mundo e permanece invisivel — como se nao existisse,
como se nao pertencesse ao mundo. Essa invisibilidade se aproxima da morte,
compreendida como a experiéncia-limite da existéncia, quando se interrompe a
convivéncia com os outros.

Em sintese, Arendt argumenta que a existéncia do Eu n&o pode ser garantida
apenas pelo pensamento, mas exige a pluralidade, o dialogo e a exteriorizacéo por
meio de palavras e acgdes. O Eu &, assim, relacional: depende da interlocugdo com o

outro e com o mundo para se constituir e afirmar sua realidade.

Sécrates e o pensar

Arendt retoma o dialogo tardio Gérgias, de Platao, sobre a retérica, no qual
aparecem algumas das escassas afirmacgoes feitas por Socrates em suas conversas
com os cidadaos da pdlis. Diante das dificuldades encontradas no dialogo, Platdo o
encerra com um mito sobre castigo e recompensa no além-mundo, buscando resolver
as aporias surgidas no debate. Nesse contexto, Platdo reconhece que a maldade pode
ser cometida voluntariamente, mesmo quando se tem conhecimento — ou seja, que

uma pessoa pode deliberadamente escolher o mal.

As duas sentencas afirmativas de Sécrates sdo as seguintes: a primeira, “é
melhor sofrer o mal do que o cometer”. [...] A segunda afirmacgéo é: “Eu
preferiria que minha lira ou um coro por mim dirigido desafinasse e produzisse
ruido desarmédnico, e [preferiria] que multidées de homens discordassem de
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mim do que eu, sendo um, viesse a entrar em desacordo comigo mesmo e a
contradizer-me” (Arendt, 2020b, p. 203).

Essas afirmagbes foram rapidamente rebatidas por Calicles, interlocutor de
Sécrates. A primeira, respondida & moda grega, argumenta que alguém incapaz de
ajudar a si mesmo nao é digno de respeito, sendo comparavel a um escravo. Ja a
segunda é tratada com zombaria: Calicles afirma que Sdcrates esta “enlouquecido
pela eloquéncia” e que seria melhor para ele — e para todos — que abandonasse a
filosofia (Arendt, 2020b, p. 203).

As afirmagdes socraticas provém de alguém que de fato parou para pensar
sobre os acontecimentos, refletindo que € melhor estar no lugar da vitima do que do
malfeitor. Assim, evita-se a convivéncia intima com um criminoso — consigo mesmo.
Socrates prefere preservar a harmonia interior, se recusando agir de forma
contraditoria com seu eu, sem elevar o outro em detrimento de si, mas respeitando
sua propria companhia e escolhendo ndo conviver com um malfeitor em intima
companhia, ele mesmo. Mesmo que estas afirmacgdes tenham sido fruto de reflexao,
nao sao evidentes por si mesmas, pois muitos poderiam chegar a conclusao contraria
por ndo considerarem as implicagdes morais de se tornar um criminoso.

Para Arendt (2020b), Sécrates s6 poderia ter chegado a essas conclusdes por
meio da atividade do pensamento — Unica via capaz de produzir uma compreensao
mais profunda do verdadeiro significado de agir no mundo. Desse modo, Sécrates nao
se sentia compelido a agir de acordo com as expectativas alheias, mas fiel as suas
proprias convicgdes. Contudo, como tanto a primeira afirmacgao de Socrates quanto a
resposta de Calicles sdo subjetivas — cada um considera melhor algo diferente —,
torna-se evidente que “Calicles e Socrates estdo falando de ‘eus’ diferentes: o que é
bom para um € mau para outro” (Arendt, 2020b, p. 204).

Para Arendt, essas proposicoes, advindas da experiéncia do pensamento,
revelam que talvez “aquilo que somos tentados a compreender como uma proposi¢cao
puramente moral, na verdade, tem origem na experiéncia do pensar enquanto tal”
(Arendt, 2020b, p. 205). Essa percepgao permite compreender com mais clareza o
caminho seguido por Arendt ao tratar das questbes morais surgidas durante o
julgamento de Eichmann e os julgamentos pdés-guerras, quando os efeitos da
massificagdo e da alienagdo evidenciam a importancia do pensamento e do

relacionamento consigo mesmo como forma de interromper a agdo. Assim, aquele que
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age pode ao menos saber que ndo agiu superficialmente levado pelos outros a
atitudes irrefletidas.

A segunda afirmagao de Socrates pode parecer confusa a primeira vista. Se ele
€ “um”, como poderia entrar em contradi¢do consigo mesmo? Harmonia e desarmonia
pressupdem pelo menos dois tons; algo idéntico a si ndo pode contradizer-se. A nao
pode contradizer A. Calicles ndo compreende tal afirmagéo a primeira vista, pois tal
proposi¢cado requer uma pausa para pensar. Para Arendt (2020b, p. 205), “quando
apareco e sou visto pelos outros, sou um; de outro modo seria irreconhecivel”. Essa
consciéncia — conhecer-se por si e consigo — torna possivel estar consciente de si.
Ainda que a aparigao de si para si nao ocorra com a mesma frequéncia que a aparigcao
de si para os outros, essa dimensao interior revela que “o ‘sendo um’ socratico nao é
tdo pouco problematico como parece; eu ndo sou apenas para os outros, mas também
para mim mesmo; e, neste ultimo caso, claramente eu ndo sou apenas um. Uma
diferenga se instala na minha Unicidade” (Arendt, 2020b, p. 205).

Para Arendt, a dualidade presente na atividade do pensamento — em que o eu
pergunta e responde — confirma que os seres humanos existem essencialmente no
plural. Essa pluralidade € o que garante a realidade humana, pois, resgatando Lutero
ao citar os ensinamentos biblicos: “ndo € bom que os homens estejam so6s” (Arendt,
2012, p. 638).

Sécrates, nesse sentido, descobre a esséncia do pensamento no dialogo
silencioso consigo mesmo. Esse exercicio permite que algo exista em si e para si,
sem romper com seu contexto, pois a dualidade do pensamento s6 se unifica por meio
do mundo compartilhado, que exige a apresentacao de si como Um, de forma coerente
no espaco publico.

Em termos existenciais, o pensamento € uma forma de estar a sds, mas nao
pode ser confundido com solidao. Estar-sé significa fazer-se companhia. Na solidao,
por sua vez, emerge o desamparo, a incapacidade de dividir-se no dois-em-um, ou
seja, de fazer-se companhia. Como dizia Jaspers, nesse estado “eu falto a mim
mesmo (ich bleibe mir aus)” (Arendt, 2020b, p. 207).
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A solidao no totalitarismo

Em Origens do Totalitarismo, Hannah Arendt (2012) afirma que a solidao radical
— distinta do simples isolamento — ameaca a prépria constituicdo do eu. Na solidao,
o “dois-em-um” do pensamento, essencial a identidade, perde-se pela auséncia dos
outros: “o problema de estar a s6s € que esses dois em um necessitam dos outros
para que voltem a ser um” (Arendt, 2012, p. 636). Arealidade € garantida pelos demais
€ a unidade da identidade s6 pode ser confirmada quando o mundo e os seres que
nele habitam se relacionam entre si. O dialogo interior, que exige alteridade interna,
torna-se inviavel sem a companhia do mundo e dos outros seres que o habitam.
Arendt, ao retomar Nietzsche, observa que o dialogo consigo mesmo pode levar a um
afastamento do mundo que impossibilite uma relacdo de compreensao entre aqueles
que estdo no mundo e aquele que se afastou para pensar. Sem interrupgdes externas,
0 pensamento deixa de ser um afastamento temporario e se torna solitario.

Pensar, para Arendt (2020b), ndo € seguir doutrinas nem alcangar verdades
absolutas, mas manter a coeréncia interna do pensamento. O didlogo socratico do
“dois-em-um” é politico, pois rompe certezas e transforma crengas, € um constante
pensar e repensar, questionando crencas estabelecidas. Sem essa atividade reflexiva,
a consciéncia torna-se inoperante, como exemplificado em Eichmann. Quando nao ha

interlocutor interior, cala-se também a “voz da consciéncia”.

Seres humanos como Eichmann nao tém problemas de consciéncia
(conscience), nao porque ndo a tenham, mas pura e simplesmente porque
ndo pensam no sentido que temos vindo a explorar, isto €, como atualizagdo
da diferenga constitutiva da sua identidade, a qual é dada e experienciada
como falta de ser na consciéncia epistémica (Castanheira, 2017, p. 233).

A falta de ser na consciéncia epistémica se refere ao Eu que responde, e
quando nao ha ninguém para compor o pensamento se torna possivel ignorar a “voz
da consciéncia”. A crise moderna de identidade, segundo Arendt (2020b), s6 poderia
ser evitada pela recusa em ficar a s6s e em pensar, pois 0 pensamento exige a
consciéncia de si, sustentando a pluralidade interna. E o didlogo silencioso consigo
mesmo que reintegra o ser a condigao plural da existéncia.

Nesse contexto, o isolamento — embora perigoso — ainda nao é totalitario.

Trata-se da impossibilidade de agir politicamente, mas nao exclui o convivio privado
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nem o pensamento. “O isolamento é aquele impasse no qual os homens se veem
quando a esfera politica de suas vidas, onde agem em conjunto na realizagédo de um
interesse comum, é destruida” (Arendt, 2012, p. 633). Ja a soliddo, segundo Arendt
(2012), é mais profunda: pode ocorrer mesmo entre outros, e se caracteriza pela perda
do pertencimento ao mundo, e inclusive, de si proprio. Ela destréi o senso comum,
inviabiliza a experiéncia compartiihada e rompe os vinculos humanos mais
elementares.

O isolamento, por sua vez, pode até ser funcional, como no caso do homo faber,
cujas atividades produtivas exigem certo isolamento. No entanto, quando o ser
humano é reduzido ao mero trabalho — como o animal laborans — perde-se a
capacidade de aparecer no mundo e de agir politicamente. Assim, o isolamento pode
se tornar soliddo quando a esfera publica é destruida e a criatividade humana,
suprimida. Quando tudo o que resta ao ser humano € a busca pela sobrevivéncia pelo

trabalho.

Isolamento e soliddo ndo sdo a mesma coisa. Posso estar isolado — isto &,
numa situagdo em que eu ndo posso agir porque nao ha ninguém para agir
comigo — sem que esteja solitario; e posso estar solitario — isto €, numa
situagdo em que, como pessoa, me sinto completamente abandonado por
toda companhia humana — sem estar isolado (Arendt, 2012, p. 633).

A experiéncia total da soliddo — a perda de lugar no mundo e de sentido de
pertencimento — € a base do terror totalitario. A soliddo torna o individuo supérfluo,
incapaz de estabelecer lagos com 0 mundo ou com os outros. Por isso, Arendt afirma
que o dominio total sobre trabalhadores solitarios, como os escravizados na
Antiguidade, ja antecipava tragos do totalitarismo.

Essa solidao radical corresponde ao que Pereira (2023) chama de “nao lugar”:
nao apenas auséncia de companhia, mas o sentimento de n&o pertencer ao mundo.
A isso se soma o desarraigamento e a superfluidade, identificados pela filosofia,
sociologia e literatura do século XX. A originalidade de Arendt esta em vincular esses
fendbmenos a auséncia de pensamento, raiz ultima da vulnerabilidade diante do
totalitarismo (Adverse, 2022).

O que torna a solidao tao insuportavel é a perda do proprio eu, que pode
realizar-se quando estad a sés, mas cuja identidade s6 é confirmada pela
companhia confiante e fidedigna dos meus iguais. Nessa situagdo, 0 homem
perde a confianga em si mesmo como parceiro dos préprios pensamentos, e
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perde aquela confianga elementar no mundo que é necessaria para que se
possam ter quaisquer experiéncias. O eu e o mundo, a capacidade de pensar
e de sentir, perdem-se ao mesmo tempo (Arendt, 2012, p. 637).

Aparecer no espacgo publico é essencial para se relacionar no mundo com os
demais habitantes da Terra, e tal relacionamento é impossivel em uma situacédo de
soliddo. De acordo com Pereira “para me mover no mundo, confiar nos meus sentidos,
a existéncia dos outros parece ser requerida, um senso comum, uma constatagao de
que ndo o Homem, mas os homens, vivem na terra e habitam o mundo e essa

experiéncia parece ser o oposto do ngo lugar’ (Pereira, 2023, p. 66).

Essa experiéncia politica do isolamento encontra um correspondente na
esfera social (e psicologico-existencial, embora Arendt ndo utilize o termo): a
solidao. Esta ultima se caracteriza pela perda dos lagos com os outros e, em
sua forma mais acentuada, a perda do lago consigo mesmo. E precisamente
este aprofundamento existencial que falta ao isolamento, pois que este é
compreendido essencialmente como uma condigéo “externa” ao ser humano
e, por isso, o termo cumpre uma fungéo basicamente descritiva, podendo até
mesmo ser utilizado (como Arendt o faz) para descrever a realidade da
atividade de fabricagéo, que requer, para sua realizagdo, um afastamento do
mundo e 0 momentaneo rompimento dos lagos sociais. Ora, o que tipifica a
soliddo é precisamente a transformagdo dessa condicdo “externa” e
temporaria em uma experiéncia existencial, seguindo dai uma de suas
caracteristicas mais pungentes, isto é, o desespero. Por essa via, € mais facil
compreender sua ligacdo com o terror, pois que é justamente apoiando-se
sobre a experiéncia da solidao que este pode se implementar (Adverse, 2022,

p. 19).

Conclui-se, portanto, que a soliddo, em Arendt, ultrapassa o isolamento ao
configurar-se como uma experiéncia existencial profunda, marcada nao apenas pela
quebra dos vinculos com os outros, mas, sobretudo, pela perda do contato consigo
mesmo. Diferente do isolamento, que pode representar uma separacao temporaria do
mundo e dos demais, que pode ser politico ou uma necessidade para a criagado ou
para o trabalho, a soliddo estda imbuida de desespero. A soliddo implica uma
desconexao radical da proépria identidade, falta o outro Eu. Essa condigao torna os
individuos suscetiveis a forga de narrativas ideoldgicas e a busca desesperada por
pertencimento e sentido, o que pode leva-los a adesao a agdes extremas como
tentativa de superagao dessa experiéncia. Assim, a solidao n&o € apenas um estado
de auséncia de companhia, mas uma crise do eu que fragiliza o julgamento e favorece

o enraizamento do terror (Adverse, 2022, p. 19).
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Eichmann versus Jaspers

A personalidade “sé pode aparecer onde existe um espaco publico; este € o
significado mais profundo do ambito publico, que se estende muito além do que
entendemos comumente por vida politica” (Arendt, 2008b, p. 82). O espaco publico é
o lugar do aparecimento e da liberdade, onde os individuos se expdem por meio de
palavras e agdes.

Karl Jaspers tornou-se um exemplo para Arendt justamente por preservar sua
coeréncia moral mesmo apods a ascensao de Hitler ao poder. Ele ndo sucumbiu a nova
ordem, representando, assim, uma outra Alemanha. Em meio as catastrofes das
guerras mundiais e a dizimagdo em massa, Jaspers nao apenas resistiu, como
também se manteve inabalavel, sem ceder as pressbes do contexto totalitario.
Diferente de Eichmann, cuja personalidade ndo se manifestou no espaco publico,
Jaspers encarnava alguém em quem se podia confiar em tempos de crise. Ele
representava, nas palavras de Arendt, a seguranga de que, “em tempos onde tudo
poderia acontecer, ndo poderia acontecer uma coisa” (Arendt, 2008b, p. 85), isto €, a
certeza de que alguns individuos permaneceriam fiéis a razdo e a humanidade, apesar
das circunstancias.

Embora isolado fisicamente do espaco publico, Jaspers manteve um mundo
interior compartilhado com sua companheira, criando um espaco privado de reflexao.
Suas boas acdes, embora ocultas, expressavam a humanitas ainda viva na Alemanha
— uma luz preservada pela razdo e pelo pensamento. Mesmo sem publico, sua
integridade testemunhava a possibilidade de um agir ético sustentado no dialogo
consigo mesmo.

Diferentemente de Eichmann, que ndo parecia dialogar interiormente, Jaspers
sustentava uma conversa constante com a propria consciéncia. Eichmann escondia-
se atras de clichés, repetia formulas vazias e alegava estar apenas cumprindo ordens,
negando qualquer responsabilidade moral por suas agbes. Nao se tratava de um
antissemita convicto, mas de alguém que operava dentro de uma logica instrumental,
reduzida ao raciocinio técnico (juizo determinante kantiano), sem reflexdo critica.
Arendt se espantou com o fato de que ele ndo se defendia como uma pessoa, mas
como uma engrenagem — um “ninguém” perfeitamente adaptado ao funcionamento

burocratico do regime. Ele ndo percebia o que estava fazendo de errado, pois se
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mantinha preso a ilusdo das premissas totalitarias, nao refletia e se questionava, mas
repetia e obedecia.

Recusar o sistema exigiria estabelecer regras proprias de conduta, ou seja,
pensar por si e julgar moralmente cada situagdo. “Eichmann, nesse sentido, abdicou
de pensar. Ele apenas raciocinava, isto €, utilizava seu intelecto para organizar os
dados, para conhecer, jamais para o pensar. Pode-se afirmar, entao, que ele apenas
utilizou o juizo determinante no sentido kantiano, n&o refletindo” (Schio, 2011, p. 129).
Sua conduta era deduzida de normas gerais impostas pelo regime, sem consideragao
pelos casos particulares. Agia de modo moralmente errado, mas acreditava agir
corretamente por seguir regras externas. Eichmann nao se colocava no lugar do outro,
nao pensava pela perspectiva do que sofria, ndo possuia uma imaginagdo ampliada,
mas atrofiada pelas frases prontas que respondiam de maneira simples problemas
complexos e ndo se questionava sobre essas solugdes. Além disso, muitos a sua volta
agiam da mesma forma, confirmando a ele que estava no caminho certo, que nao era
necessario questionar, pois todos estavam fazendo o mesmo.

Jaspers, ao contrario, mesmo em isolamento, jamais esteve solitario: pensava,
refletia, fazia-se companhia. Para Arendt, liberdade vai além da independéncia: ela
exige uma consciéncia racional de si, na qual o individuo se experimenta como livre.
Jaspers, proveniente de uma tradicao familiar de independéncia, desenvolveu a
liberdade como experiéncia autbnoma, mantendo-se a margem de modismos e
dogmas. Sua posigéo n&o era privada, mas publica: um ponto de vista sobre o mundo
e 0s acontecimentos que abrangia outras perspectivas, sem negar a realidade ou
evadir-se em teorias. Jaspers ndo agiu como todos a sua volta: mesmo que todos
falassem que A, por exemplo, estava correto, ele sabia que nido estava. Mesmo que
todos dissessem que sua lira estava desafinada, ndo se contradizia, nem permitiu que
em sua companhia surgisse um malfeitor.

Arendt descreve o espaco criado por Jaspers como “sempre iluminado [...] por
um cuidado ao falar e ao ouvir”. Era uma morada do pensamento, onde o mundo e os
outros estavam sempre presentes. O pensamento de Jaspers nao se fechava em si
mesmo, mas criava caminhos, desbravava um territério inexplorado onde a humanitas

pudesse aparecer luminosa (Arendt, 2008b, p. 88).

Neste espacgo para sempre iluminado [...] por um cuidado ao falar e ao ouvir,
Jaspers sente-se em casa; € a casa de sua mente porque € um espago no
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sentido literal da palavra, assim como as vias de pensamento ensinadas pela
sua filosofia s&o vias no sentido original da palavra, caminhos que desbravam
um trecho de um terreno de outra forma inexplorado. O pensamento de
Jaspers é espacial porque se mantém sempre em referéncia ao mundo e as
pessoas nele presentes, e ndo porque seja limitado a um espaco existente.
De fato, no caso da-se o contrario, pois sua intencdo mais profunda é “criar
um espago” onde a humanitas do homem possa aparecer pura e luminosa.
(Arendt, 2008b, p. 88).

A personalidade manifesta-se no espaco publico por meio da acdo e do
discurso. E por meio deles que o ser humano revela seu quem, distinguindo-se dos
demais. A personalidade ndo aparece por meio de agdes automaticas ou clichés,
como os de Eichmann, tampouco pode emergir de uma banalidade que se recusa ao
pensamento. Para Arendt, Eichmann representava uma nova forma de mal, sem
motivagéo sadica ou ideoldgica, mas potencialmente devastadora: um mal praticado
por alguém superficial, incapaz de pensar criticamente.

Nao se tratava de um agente movido por paixdes malignas, como inveja ou
odio, mas de alguém que, pela auséncia de reflexdo, produziu efeitos catastréficos.
Como escreve Arendt: “Essa distancia da realidade e esse desapego podem gerar

mais devastacao do que todos os maus instintos juntos” (Arendt, 1999, p. 311).

A importancia da pessoa pode ser vista por todo trabalho de Arendt e é a
parte légica da descrigdo dela em a vida ativa da localizagcdo do entre (in-
between). A pessoa aplica na forma de pensamento e juizo o ser humano em
contraste com a irrefletida nao pessoa de Eichmann e o colapso moral da
“sociedade decente”; “falar sobre uma personalidade moral é quase
redundante”. A pessoa é a precondi¢do do perdao; somente uma pessoa
pode ser perdoada, ndo um crime. A pessoa € a precondi¢ao para a aparéncia
da ag¢do no espago publico, para a revelagdo de quem é o agente, distinto de
0 que as qualidades de uma pessoa mostram. Somente uma pessoa tem
integridade, isso é, entre outras coisas, 0 prerrequisito para o uso bem-
sucedido do talento artistico (Wolfgang, 2023, p. 13, tradugdo nossa)?.

Mesmo diante de multiplas formas de mal, quando se trata do mal moral,
tradicionalmente se associa o ato a pessoa: a responsabilidade é imputada porque se

presume que a pessoa pensa e age livremente. No caso de Eichmann, essa conexao

2 No original: “The importance of the person can be seen throughout Arendt’'s work and is a logical part
of her description of the vita activa and the location of the in-between. The person appears in the form
of the thinking and judging human being in contrast to the thoughtless non-person of Eichmann and the
moral collapse of ‘decent society’; ‘to speak about a moral personality is almost redundancy’. The person
is the precondition for forgiveness; only a person can be forgiven, not a crime. The person is the
precondition for their appearance in the public space of action, for the revelation of the who of the agent
as distinct from the what of a person’s qualities. Only a person has integrity, which is, among other
things, the prerequisite for the successful use of artistic talent” (Wolfgang, 2023, p. 13).
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se rompe. Agente e acao nao coincidem; ele cometeu crimes sem se dar conta do mal
que estava causando, sem profundidade. Sua maldade foi expressao da recusa em
ser pessoa — um mal realizado por alguém desprovido de interioridade, de
pensamento e de presenca no mundo. “Foi a auséncia de pensamento — uma
experiéncia tdo comum em nossa vida cotidiana, em que dificiimente temos tempo e
muito menos desejo de parar e pensar — que despertou meu interesse” (Arendt, 2020Db,
p. 19). Arendt n&o nega outros tipos de maldade, mas analisa um em especifico, a
superficialidade de um agente que nao reflete sobre seus atos. A maldade por falta de
pessoa. Um mal cometido por alguém que se considerava um dente da engrenagem,

que nao se responsabilizava, por um ninguém.

Consideragoes Finais

Para Descartes, a existéncia do ser € assegurada pelo pensamento, expresso
no cogito ergo sum. Hannah Arendt, porém, questiona essa concepgao ao afirmar que
0 cogito ndo confirma a existéncia de um Eu, mas apenas a atividade do pensar, que,
embora impeca a solidao absoluta, ndo garante a realidade plena da existéncia. Para
ela, a realidade nao pode ser confirmada pela interioridade do pensamento, mas sim
na exterioridade da agéo e do discurso em um mundo comum, onde o Eu s6 se afirma
na convivéncia e na pluralidade. Assim, o Eu é relacional e sé se realiza plenamente
ao aparecer no mundo entre os outros.

Arendt retoma o dialogo Gorgias, de Platdo, para destacar duas afirmacgdes de
Sdcrates sobre moralidade e pensamento: € melhor sofrer o mal do que cometé-lo e
€ preferivel entrar em desacordo com os outros do que consigo mesmo. Essas
proposi¢des, revelam, para Arendt, a profundidade ética do pensamento socratico,
que visa preservar a harmonia interior e a coeréncia do eu consigo mesmo. Sécrates
escolhe n&o conviver com um criminoso dentro de si, 0 que evidencia que a
moralidade ndo nasce de normas externas, mas da experiéncia reflexiva do Eu.

Em Origens do Totalitarismo, Arendt distingue isolamento e soliddo, sendo esta
ultima a experiéncia mais profunda e radical que um ser humano pode vivenciar.
Enquanto o isolamento representa a impossibilidade de agir politicamente, a solidao
radical compromete a constituicdo do eu, pois rompe o didlogo interior. Sem a

presencga dos outros, o individuo perde tanto o vinculo com o mundo quanto consigo
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mesmo, tornando-se vulneravel ao totalitarismo. O terror totalitario se apoia
justamente nessa experiéncia de nao pertencimento, transformando o ser humano em
instrumento do regime. Nesse sentido, a soliddo ndo €& apenas auséncia de
companhia, mas uma crise existencial que torna o eu supérfluo.

Arendt observa que o pensamento ndo € doutrinario, mas uma atividade
reflexiva que sustenta a identidade, ele ndo prescreve agdes, mas nos diz quando
parar. A auséncia desse pensamento, como exemplificado em Eichmann, revela a
perda da consciéncia epistémica.

Karl Jaspers torna-se para Arendt um exemplo de integridade moral, alguém
que, mesmo isolado durante o regime nazista, manteve a reflexdo e a
responsabilidade. Ao contrario de Eichmann — figura central de sua analise sobre a
banalidade do mal — Jaspers pensava criticamente, dialogava consigo mesmo e
preservava sua humanidade em tempos sombrios. Eichmann, por sua vez, representa
um tipo de agente que abdica do pensamento e da responsabilidade. Arendt mostra,
assim, que a responsabilidade moral esta ligada a capacidade de pensar e julgar.
Somente uma pessoa, e ndo um ninguém, pode agir livremente, aparecer no mundo
e ser responsavel.

O Eu, em Hannah Arendt, é relacional e se constitui no espago publico, pela
acgao e pelo discurso. O pensamento garante a integridade moral do individuo, mas sé
se realiza plenamente na convivéncia plural. A solidao radical e a auséncia de reflexao
comprometem essa constituicdo, tornando o individuo vulneravel ao mal banal e ao
totalitarismo. Dessa forma, ao iluminar os caminhos para a discussédo do Eu na obra
de Hannah Arendt, abre-se um campo fértil para investigagdes futuras que articulem
sua filosofia com os desafios da atualidade, entre eles a investigagéo da relagao entre
linguagem, responsabilidade e acdo em contextos totalitarios ou mesmo em crises

democraticas.
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Resenha

Perissé, Gabrie. Abuso espiritual: a manipulacao invisivel. Paulus Editora, 2024.

Josimar de Souza Rodrigues Junior’

Publicado em 2024, o livro Abuso espiritual: a manipulagéo invisivel, de Gabriel
Perissé, emerge como um texto urgente e necessario para os dias atuais. Com estilo
direto, mas denso em reflexdes, o autor propde uma abordagem critica e acessivel
sobre uma tematica frequentemente silenciada dentro das tradigbes religiosas: a
instrumentalizagdo do sagrado como forma de dominagéo.

O abuso espiritual € um fenébmeno insidioso, muitas vezes invisivel aos olhos
de quem sofre ou presencia seus efeitos, mas que, conforme faz notar o autor, “produz
sequelas tdo ou mais dolorosas do que as feridas causadas pelo abuso fisico, pelo
abuso sexual, pelo abuso de consciéncia, pelo abuso psicolégico e pelo abuso
financeiro” (Perissé, 2024, p. 11). Nao se trata apenas de uma disfuncéo institucional,
mas de uma ferida que atravessa a alma, corroendo a liberdade interior do sujeito e
submetendo-o a formas perversas de controle — muitas vezes legitimadas pela
autoridade religiosa. O livro ndo se restringe a denunciar praticas abusivas, mas
propde compreensdes e caminhos possiveis de discernimento, superacdo e
amadurecimento espiritual.

Gabriel Perissé é mestre em Literatura Brasileira pela Universidade Federal de
Sao Paulo (USP), mestre em Teologia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul (PUC-RS), doutor em Filosofia da Educagdo (USP) e doutor em
Teologia (PUC-RS). Tem pdés-doutorado em Filosofia e Histéria da Educacéo pela
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). E autor de mais de 25 livros,

tradutor e conferencista. A escolha do tema e o modo como o trata revelam nao
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apenas rigor académico, mas também uma preocupagao concreta com os dramas
humanos escondidos sob roupagens religiosas.

Pode-se afirmar que o livro Abuso espiritual destina-se, sobretudo, aqueles que
atuam ou participam de contextos religiosos, sejam liderangcas ou membros de
comunidades de fé. Mas sua leitura se estende também a educadores, psicologos,
filésofos, estudiosos da religido e todos que se interessam pelos limites éticos entre
autoridade, fé e liberdade. E uma obra que interpela, inquieta e convoca a lucidez.

A obra organiza-se em torno de uma proposta clara: nomear, descrever e
denunciar uma forma de violéncia que, por estar disfarcada sob a aparéncia do
sagrado, muitas vezes escapa a percepg¢ao das vitimas e dos observadores.

Composto por prefacio, introducao, doze capitulos tematicos e uma concluséo,
o texto se apresenta como um ensaio denso, embora de leitura fluida, que combina
narrativa, critica e proposicao.

No prefacio, escrito por padre Ronaldo Zacharias, sacerdote salesiano, é
estabelecido o pano de fundo teoldgico: a cultura clericalista e hierarquista que, ao
longo do tempo, permitiu ndo apenas a proliferacédo de abusos de diversas ordens,
mas também a criacdo de mecanismos de silenciamento. O abuso espiritual, nesse
contexto, surge como o mais sutil e perverso — nao porque seja menos danoso, mas
porque se esconde sob o véu da piedade e da autoridade religiosa. A manipulagao se
legitima pela retorica da santidade e se impde pela reveréncia as figuras investidas de
poder. Para o sacerdote, a obra de Perissé contribui para dar visibilidade a pratica do
abuso espiritual, que fere “mortalmente a verdade em nome de um ‘deus’ criado a
propria imagem e semelhanga” (Perissé, 2024, p. 8).

A introdugdo indica que o abuso espiritual consiste no uso ilegitimo da
autoridade religiosa para dominar, manipular ou anular outra pessoa. Tal abuso nao
se limita a determinada tradicdo, nem é restrito a uma época. Esta presente em
multiplos contextos religiosos — do cristianismo as espiritualidades alternativas — e
manifesta-se tanto em comunidades pequenas quanto em instituicdes consolidadas.
O autor evidencia que esse tipo de abuso comecou a ser estudado com maior atencao
nas ultimas décadas, sobretudo em paises angléfonos, e ainda carece de visibilidade
e enfrentamento no Brasil.

Os primeiros capitulos introduzem os mecanismos do abuso, descrevendo

como ele se apresenta de forma sorrateira, geralmente associado a figuras

Kairos: Revista Académica da Prainha. Fortaleza, v. 21, n. 1, 2025 221




RODRIGUES JUNIOR, J. de S. Abuso espiritual (RESENHA)

carismaticas, respeitadas, que se colocam como mediadoras exclusivas entre o fiel e
Deus. Perissé desmascara essa operagao simbalica por meio de exemplos vividos e
de casos veridicos, nos quais liderangas religiosas usam sua autoridade para exigir
obediéncia irrestrita, promover a autonegagao da vitima, impor regras morais rigidas
€ manipular emocionalmente os membros da comunidade. O abuso nao ocorre de
forma direta ou explosiva, mas se instala lentamente, como um enredamento afetivo
que enfraquece a autonomia do sujeito.

Capitulos como “A vitima perfeita”, “Os truques da manipulagdo” e “A ideologia
do medo” mostram como o abusador detecta vulnerabilidades — especialmente em
pessoas idealistas, jovens ou emocionalmente fragilizadas — e se aproveita delas
para consolidar seu poder. O discurso espiritual € usado para justificar praticas que
vao do controle cotidiano a autovioléncia, da submissédo afetiva ao abandono da
propria identidade. A vitima é convencida de que pensar em si mesma € egoismo,
enquanto o abusador, muitas vezes narcisico e autorreferente, se apresenta como
canal privilegiado da vontade divina. E ele mesmo a “voz de Deus” que ndo pode ser
contrariada.

Nos capitulos seguintes, o autor examina o contexto institucional e sociocultural
que sustenta o abuso, evidenciando como certos ambientes religiosos favorecem o
autoritarismo e a adesao cega. A critica ndo se limita as atitudes individuais, mas
alcanga a estrutura dos discursos, a teologia distorcida, o uso seletivo das Escrituras
e a légica do controle como modo de conduzir a vida comunitéria. A obra, nesse ponto,
realiza uma critica contundente as formas sectarias e fanaticas de espiritualidade, que
alimentam o medo e a obediéncia como formas de “santidade”.

Nos ultimos capitulos, o autor propde alternativas que abrem espaco para a
construgédo de uma espiritualidade lucida, baseada na liberdade, no amor e no dialogo,
convidando o leitor a desenvolver uma consciéncia critica € uma fé madura, que seja
capaz de distinguir entre autoridade espiritual legitima e autoritarismo manipulador. A
énfase recai sobre o discernimento — compreendido como um processo continuo de
escuta, reflexdo e responsabilizacdo pessoal — como antidoto a dependéncia
espiritual e a infantilizagao da fé.

Ao longo de toda a obra, o autor mescla analise conceitual, narrativas
ilustrativas, referéncias teéricas e interpelagdes existenciais. E evidente o esforco em

comunicar-se com leitores de diferentes formagdes, sem perder o rigor. O texto &
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atravessado por um tom pastoral €, a0 mesmo tempo, filoséfico: mais do que instruir,
deseja provocar, iluminar zonas de sombra e devolver a consciéncia sua dignidade
diante do sagrado.

Um dos grandes méritos da obra é sua capacidade de nomear o indizivel. O
autor oferece ao leitor uma linguagem precisa, acessivel e conceitualmente densa
para falar daquilo que, muitas vezes, permanece silenciado ou nao reconhecido. Em
contextos em que a autoridade espiritual € revestida de reveréncia absoluta, o abuso
torna-se quase invisivel — ndo porque néo esteja presente, mas porque carece de
nome. Perissé, com coragem e lucidez, nos devolve esse nome, e com ele a
possibilidade de compreender, discernir e resistir.

Ao longo da obra, a critica ndo é direcionada contra a fé ou a religido, mas
contra as formas distorcidas de espiritualidade que transformam a liberdade interior
em servidao, que sufocam a consciéncia sob o pretexto de obediéncia, que usam
Deus como escudo para praticas manipuladoras.

A denuncia é feita sem histeria, com equilibrio e responsabilidade, o que torna
o livro ainda mais potente. A escrita ndo é panfletaria, mas profética: convoca o leitor
a enxergar além da aparéncia e a pensar sua propria experiéncia de fé com
maturidade.

A obra se ancora em exemplos concretos, muitos deles chocantes, mas sempre
apresentados com sobriedade. Entre os casos narrados, destaca-se o de Edir
Macedo, apontado como figura emblematica de um tipo de lideranga religiosa que se
vale da fé alheia para consolidar estruturas de poder pessoal e controle coletivo. O
autor também menciona situagdes vividas em comunidades menores, como pastores
gue humilham adolescentes por ndo arrecadarem dinheiro suficiente para a igreja ou
lideres que associam sofrimento psicolégico a uma suposta “possessao demoniaca”,
reforcando um tipo de teologia do medo e da culpabilizagdo. Esses exemplos nao
apenas ilustram o fendmeno do abuso espiritual, mas |he conferem densidade
existencial e legitimidade empirica.

Com uma integragao interdisciplinar, Perissé mobiliza elementos da teologia,
da psicologia, da filosofia da religi&o, mas sempre de forma orgénica. O leitor n&o se
depara com uma exposic¢ao técnica, mas com uma reflexdo que flui como conversa —
firme, profunda e pedagdgica. Ha, na escrita, um tom de quem ja acompanhou

pessoas feridas e deseja ndo apenas expor um problema, mas oferecer caminhos de
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reconstrugao, apontando que nao se trata de simples pesquisa bibliografica, mas de
uma reflexdo que se baseia na vida concreta.

O livro é, em ultima instancia, um convite ao discernimento. Mais do que alertar
para os perigos do autoritarismo religioso, ele oferece elementos de reflexdo para que
se cultive uma fé lucida, que n&o se deixa seduzir por carismas desordenados nem
por estruturas hierarquicas autorreferentes. Perissé afirma, com elegancia e firmeza,
que a espiritualidade cristd, em sua forma mais auténtica, ndo € serviddo, mas
liberdade; n&o € obediéncia cega, mas fidelidade consciente; ndo é temor paralisante,
mas confianga amorosa.

Ao nomear o indizivel, Perissé ndo apenas nos oferece um diagnéstico: ele nos
da ferramentas para reconstruir a experiéncia de fé num horizonte de liberdade e
responsabilidade. Sua obra se inscreve entre aquelas que ndo apenas lemos, mas
atravessamos — e da qual saimos diferentes.

A publicagcado de Abuso Espiritual insere-se em um contexto social e religioso
marcado por um processo de crescente conscientizacdo sobre as multiplas formas de
violéncia simbdlica e institucional, seguindo o0 movimento que, nas ultimas décadas,
deslocou significativamente os modos de percepcédo da autoridade: figuras outrora
tidas como intocaveis — lideres religiosos, mestres espirituais, formadores eclesiais
— passaram a ser interpeladas pela exigéncia ética de responsabilidade e
transparéncia.

No campo religioso, especialmente nas tradigdes cristas, a crise de autoridade
nao é apenas doutrinal ou liturgica: ela € também antropoldgica e relacional. Casos
de abuso sexual, financeiro e psicolégico no interior de igrejas e comunidades
revelaram nao apenas crimes individuais, mas a existéncia de estruturas e
mentalidades que favorecem o silenciamento, a submissao e a culpabilizacdo da
vitima. E nesse terreno sensivel, complexo e ainda pouco explorado que Perissé
planta as bases de sua obra.

O autor dialoga com investigagdes ja realizadas em outros contextos, como nos
Estados Unidos e na Europa, e que, nessas regides, conta com estudiosos desde a
década de 1990. No Brasil, entretanto, esse debate ainda engatinha. E por esse
motivo que a obra de Perissé € uma contribuicdo pioneira e profundamente situada,
pois articula referéncias internacionais com casos e realidades vividas no cenario

brasileiro — evangélico e catdlico — com notavel sensibilidade local.
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No interior da propria teologia crista, sua obra se alinha aquelas vozes que
buscam recuperar a centralidade do discernimento, da consciéncia e da kenosis — a
realidade do rebaixamento, do esvaziamento de si pelos demais realizada por Cristo
— como fundamentos de uma espiritualidade auténtica.

Em tempos marcados por fanatismos e radicalismos religiosos, a proposta de
Perissé ressoa como uma pedagogia espiritual da liberdade, comprometida ndo com
a destruicdo da fé, mas com sua purificacdo e amadurecimento.

Ao se debrucgar sobre o abuso espiritual com tal precisdo e profundidade, o
autor ndo apenas preenche uma lacuna, mas contribui para a construgao de um novo
vocabulario ético-religioso, capaz de desnaturalizar formas de violéncia travestidas de
virtude e promover uma cultura da escuta, do cuidado e do respeito mutuo nas
relagdes de fé.

Abuso Espiritual € uma obra necessaria. Necessaria porque rompe 0 siléncio.
Necessaria porque oferece linguagem para o nao-dito. Necessaria porque revela, com
elegancia e firmeza, que a fé, quando distorcida, pode se tornar instrumento de
opressdao — e que resistir a essa distorcdo é também um gesto profundamente
espiritual.

Gabriel Perissé entrega ao leitor um livro que nao apenas denuncia praticas de
manipulagdo no campo religioso, mas aponta caminhos para o amadurecimento da
consciéncia e da liberdade interior. Ao “nomear o indizivel”, o autor devolve dignidade
aqueles que viveram experiéncias de aprisionamento, contrariando o ideal da fé
auténtica, que € ser espaco de liberdade e encontro relacional com Deus

Nesta obra, Perissé assume o profetismo que denuncia e anuncia: denuncia as
formas de abuso espiritual que atravessam igrejas, comunidades e relagdes pessoais,
ao mesmo tempo em que anuncia uma espiritualidade enraizada na liberdade, na
escuta e no discernimento.

Abuso Espiritual € um livro que pode e deve ser lido em comunidades,
formagdes, escolas teoldégicas — e no recolhimento silencioso de quem precisa
compreender o que viveu, dar nome ao que sofreu e reencontrar o caminho da fé

como espacgo de confianca e verdade.
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Resenha

FRANCISCO, Papa. Enciclica Dilexit Nos: sobre o amor de Jesus pela humanidade.
Vaticano, 24 out. 2024.

Paulo Afonso Tavares'

A devogéo ao Sagrado Coragao de Jesus atravessa séculos de espiritualidade
catdlica como expressao teoldgica e afetiva da centralidade do amor na experiéncia
cristd. Formada na confluéncia da piedade medieval com os desdobramentos da
Reforma Catdlica, essa devogao encontrou em Santa Margarida Maria Alacoque e no
apoio jesuitico projegao continua que, a partir do século XVII, se consolidou como uma
das formas relevantes de culto ao Cristo encarnado. A histéria da Igreja, porém,
registra momentos em que essa espiritualidade foi apropriada por discursos morais
rigidos e praticas liturgicas distantes da realidade dos povos. O Concilio Vaticanolll,
ao propor eclesiologia de comunh&o e reorientagdo antropoldgica da teologia, abriu
caminho para nova leitura dessa heranga. O magistério do Papa Francisco retoma
criticamente a mistica do coragao e a toma como eixo de compreensao do ser humano
em sua inteireza corporal, relacional, afetiva e espiritual.

Nesse horizonte se situa a enciclica Dilexit Nos, publicada em 2024, no décimo
primeiro ano do pontificado de Francisco, com o subtitulo “sobre o amor humano e
divino do Coracao de Jesus”. Langada por ocasiao dos trezentos e cinquenta anos
das aparicdes do Sagrado Coracdo a Margarida Maria e das celebragdes jubilares da
Igreja, a enciclica apresenta proposta de conversao antropoldgica a partir do coragéo,
entendido ndo como metafora sentimental, mas como categoria constitutiva da

identidade humana e cristad. A leitura do documento ganha consisténcia quando
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dialoga com a dissertacdo de mestrado de Neusa Maria Falcalde, A mistica do
Coracgéo de Jesus: experiéncia de Deus e compromisso com a vida (PUCPR, 2010),
que sistematiza a espiritualidade do coragao como experiéncia interior e impulso para
a acao social.

Na introducdo de Dilexit Nos, Francisco parte de Rm 8,37 — “Amou-nos” —
para afirmar a primazia do amor de Deus como fundamento da vida crista. Essa énfase
encontra eco no conceito de “mistica do encontro” proposto por Falcalde (2010,
p. 115), que define o coragdo como lugar da experiéncia fundante com Deus e com o
préximo, gerando compromisso com a vida.

O primeiro capitulo, “A importancia do coragao”, recupera o sentido do termo
kardia na tradi¢ao grega e biblica como sede do discernimento e da verdade interior.
Francisco afirma que “o coragao € igualmente o lugar da sinceridade, onde nao se
pode enganar ou dissimular” (Dilexit Nos, n.5). Falcalde (2010, p. 56) corrobora ao
indicar o coracdo como espaco de enraizamento da fé, da memdria salvifica e da
vocacgao a transformacgao pessoal e social. Ambos rejeitam a dicotomia entre razao e
afeto, espiritualidade e corporeidade, mistica e praxis.

Ao analisar a sociedade contemporanea, Francisco descreve cultura liquida,
fragmentacdo do eu e superficialidade relacional como sintomas da “sociedade
anticoracao” (Dilexit Nos, n. 17). Como contraponto, propde retorno ao coragdo como
lugar de unidade interior onde raz&o, vontade, imaginacao e desejo se integram na
busca do bem. Falcalde (2010, p. 119) destaca que o coragéo habitado pelo amor de
Cristo oferece critério de discernimento historico, resisténcia ética e semente de
compromisso social.

No segundo capitulo da enciclica, “Gestos e palavras de amor”, Francisco
apresenta Jesus como expressao plena do amor encarnado. Em vez de explicaces
teoldgicas abstratas, o Papa convida a contemplar atos concretos de Cristo,
aproximacoes, toques, curas, olhares e escuta, como manifestacées do seu coragao.
“Mostra-o nos seus gestos; observando-o, podemos descobrir como trata cada um de
nés” (Dilexit Nos, n. 33). O cristianismo funda-se, portanto, em encontros que revelam
0 modo de Deus agir.

Episodios evangélicos evidenciam que o amor de Jesus é situado e pessoal: o
dialogo com a samaritana, o olhar dirigido ao jovem rico, a compaixao pela multidao

abatida, o toque sobre os enfermos e a escuta dos pecadores arrependidos. Cada
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gesto confirma um corag&o que se faz préximo e reconhece a dignidade do outro. A
teologia presente nessas cenas € narrativa, ndo dedutiva. Falcalde observa que € na
corporeidade das relagbes de Jesus que se revela o coragcdo de Deus, ndao como
conceito abstrato, mas como presenca afetiva e transformadora (2010).

O coracao de Jesus nao simboliza um amor idealizado; testemunha um amor
efetivo, capaz de tocar corpos, acolher erros e sustentar fragilidades. Francisco afirma
que “o Senhor conhece a bela ciéncia das caricias” (Dilexit Nos, n. 36). A enciclica
critica espiritualidades distantes e rigoristas, propondo uma espiritualidade do toque,
do olhar e do acolhimento. Falcalde resume que a mistica do coragao é politica da
ternura, pedagogia da escuta e ética da compaixao (2010).

Esse coragao que perdoa nao se opde a verdade; antes a aprofunda. Quando
Jesus diz a mulher adultera que ndo a condena, ndo banaliza o erro; abre a
possibilidade de vida reconciliada. Francisco cita Mt 9,13 (“Prefiro a misericérdia ao
sacrificio”) para denunciar culto desvinculado da vida. Falcalde (2010) afirma que
radicalidade do Coracao de Jesus esta em propor a justica que nasce da compaixao
€ nao da punicao. A espiritualidade do coragao surge, assim, como critica a sistemas
excludentes e como convite a uma praxis reconciliadora.

O coragao, nesse horizonte, ndo é simbolo psicologico, mas lugar teoldgico
onde se inscrevem perdao, dignidade e comunhao. Francisco enfatiza: “Somente o
Senhor se dispde a tratar-nos sempre e para sempre como um ‘tu”” (Dilexit Nos, n. 25).
Essa reciprocidade funda uma antropologia relacional. “Somos 0 nosso coragao”
(Dilexit Nos, n.14). Falcalde esclarece que, nele, “se configura a identidade crente
como identidade relacional, marcada pelo afeto, pela memaria da fé e pela entrega de
si” (2010, p. 89).

Com esse itinerario, a enciclica propde uma espiritualidade que refaz a
gramatica da vida crista: do moralismo ao acompanhamento, da rigidez a escuta, da
norma a ternura e da autoridade ao servigo. O coracao de Jesus torna-se principio de
toda a missao eclesial. Francisco apresenta um Cristo que olha, escuta e age, cuja
identidade é amor que se faz carne e toca o coragao humano sem banalizar suas
feridas.

Na parte conclusiva da enciclica, Francisco reforca a tese central de que o
coragao nao se reduz ao centro da afetividade individual, mas constitui o ponto

originario dos vinculos sociais, das experiéncias comunitarias e das estruturas
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historicas de reconciliacdo. Ao afirmar que “o mundo pode mudar a partir do coracéo”
(Dilexit Nos, n.28), ele rompe com a dicotomia entre espiritualidade e politica, fé e
histéria, interioridade e transformacdo estrutural. E uma teologia do coracdo que
transforma a mistica em praxis e a experiéncia de Deus em engajamento com a vida
dos povos.

O Concilio Vaticano ll, citado por Francisco como marco de abertura da Igreja
ao mundo contemporaneo, sustenta essa perspectiva: “os desequilibrios de que sofre
o mundo atual estdo ligados com aquele desequilibrio fundamental que se radica no
coragao do homem” (Dilexit Nos, n. 29). Nao se trata de antropologia idealizada, mas
da consciéncia da fragilidade humana que exige, além da técnica e da politica, uma
conversao afetiva profunda. O Papa resgata o coragdao como espaco de escuta onde
Deus aguarda a resposta humana “sob o olhar do Senhor” (n. 29).

Neusa Falcalde (2010) concorda ao indicar que a mistica do Coragéo de Jesus
€ lugar de denuncia das violéncias que atravessam os corpos vulneraveis e de anuncio
de um amor que nao se resigna a injustiga. A autora recoloca a espiritualidade como
eixo critico das relagbes sociais, superando leituras intimistas que esvaziam o
Evangelho de sua forga historica. Para ela, o coragdo n&do afasta do mundo, mas
oferece nova sensibilidade que reverte a l6gica da excluséo.

A enciclica salienta que “o nosso coragao unido ao de Cristo é capaz deste
milagre social” (Dilexit Nos, n.28), recusando a redugao da fé a esfera privada e
reafirmando a vocagéo publica do cristianismo. A pertenca eclesial exige compromisso
com dignidade, paz e reconciliagdo dos povos. Francisco afirma que o coragao
pacifica “os diferentes intelectos e vontades” e transforma a comunidade em “rede de
irmaos” (n. 28), substituindo estruturas excludentes por vinculos de solidariedade. Na
mesma linha, Falcalde (2010) afirma que a espiritualidade do coragéo nédo pode estar
dissociada das estruturas que organizam a vida social; ela é interpelada pelas dores
do mundo e se manifesta como ternura politica.

O Papa define o Coracéo de Cristo como “fornalha ardente de amor divino e
humano” (n. 30), oferecendo a teologia e a espiritualidade novo ponto de partida
baseado na integragao entre afeto, corpo e transcendéncia. Essa visao se aprofunda
ao declarar que “Cristo € o coragdo do mundo” (Dilexit Nos, n. 31), formulagdo que
situa o amor encarnado de Jesus como principio unificador da realidade. Falcalde
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(2010) reconhece que o coragdo do Cristo pascal é lugar teolégico onde convergem
as dores humanas e a esperanga escatologica.

Ao concluir a enciclica, Francisco sustenta que a resposta a fragmentagao
contemporanea nasce da recuperacgao do coragcdo como nucleo espiritual e politico da
existéncia. A imagem da “casa de hdspedes”, inspirada em Martin Heidegger e relida
em chave cristologica, propde hospitalidade baseada em ternura e reveréncia.
Falcalde (2010) sintetiza: o coragao que se deixa tocar pelo amor de Cristo torna-se
sacramento de esperanga para o mundo.

Na avaliagdo global de Dilexit Nos, percebe-se esforco de recolocar a
espiritualidade do coragdo como categoria antropoldgica e pastoral para o século XXI.
Entre as contribuicbes destaca-se a coragem de propor o coragdo como centro
unificador da pessoa em contraste com as fragmentagdes contemporaneas. Francisco
integra tradi¢cdo biblica e patristica ao situar o coragdo como lugar de discernimento,
memoria e decisdo ética, enfrentando patologias modernas de indiferenga e
racionalidade instrumental. O método narrativo reforca essa proposta, pois elabora a
teologia por meio de imagens, gestos e episddios evangélicos que revelam o amor
encarnado.

A enciclica também amplia o alcance eclesiolégico e social da espiritualidade,
oferecendo critério pastoral e forga de reconciliagdo politica. Limitagdes
metodoldgicas existem, como a auséncia de definicdo rigorosa do estatuto
epistemoldgico do coragao e referéncias filoséficas pouco desenvolvidas, mas néo
comprometem o valor do texto. A dissertacdo de Falcalde supre essas lacunas ao
articular mistica, corporeidade e histéria.

A Dilexit Nos reafirma o coragdo como chave teoldgica e pastoral diante de
crises afetivas, solidao espiritual e desintegragao comunitaria. O Papa propde retorno
ao coragao como espaco de verdade, escuta e amor, reinterpretando antigas
devocdes a luz de espiritualidade encarnada e comprometida. O coragdo, como
Francisco insiste, é a “casa de hdspedes” onde Deus habita e de onde pode surgir
nova humanidade. A leitura critica, iluminada por Falcalde, mostra que o Coracéo de
Jesus se apresenta como proposta existencial para um tempo em que amar, escutar

e acolher se tornam gestos decisivos e proféticos.
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