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EAditanrial

Com alegria e dedicagao renovadas, apresentamos a comunidade académica
o segundo numero do quinto volume da Logos & Culturas, revista cientifica vinculada
a Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF). Trata-se de um ano especial: o quinquénio
do periddico, que cresce exponencialmente em acessos, citagdes e circulagao entre
os leitores interessados nas discussdes filoteoldgicas.

O numero conta com quinze excelentes textos cientificos, sendo treze artigos
e duas resenhas. A pluralidade de temas, abordagens e marcos tedricos, acrescida
da variedade de instituigdes de ensino superior envolvidas e da diversidade geografica
dos autores, caracteriza a publicagao.

Em “A agdo como manifestagao originaria da condi¢do humana”, Clara Daniele
Moura de Sousa (UFLA) e Benedito Carlos dos Santos Mesquita (UFPI) examinam as
reverberagdes politicas e existenciais do totalitarismo, com destaque para a solidao,
enquanto em “A amizade como via para a felicidade na obra aristotélica”, Ricardo
Pessoa (UEAM) e José Gabriel Silva Kafa (Universidad de Navarra — Espanha)
discutem como, a partir da reflexdo aristotélica, a amizade se firma como uma via
legitima para a felicidade. Ademais, em “A consagracgao secular no mundo atual: pista
e reflexao a partir da Sagrada Escritura”, Isadora Maria Oliveira Souza (PUCPR) e
Aline Roberta de Souza Bonato (UFTM) dissertam sobre os fundamentos histéricos e
teoldgicos que caracterizam os Institutos Seculares, ao passo em que “A escravidao
das paixdes como causa de desordem comportamental e psicolégica na psicologia
tomista”, de Willian Kalinowski (UFPel), analisa a influéncia que as paixdes exercem
no comportamento dos homens.

Em seguida, “A importancia da orientagdo espiritual no ministério do
catequista”, de Denize Salvador (Facolta Auxilium — Roma) e Wagner Gleyson
Theodoro (Centro de Estudos da Psicanalise de Ribeirao Preto), apresenta em uma
pesquisa quali-quantitativa, a importancia da formacao e da orientacao espiritual para
a missado catequética, enquanto em “A relacdo entre fenomenologia e filosofia
medieval”, Dilson Brito da Rocha (UNESP), Jodo Paulo Martins (UNESP) e Maria
Luisa Ramalho Ferreira da Silva (FIB), em um viés fenomenoldgico, discutem sobre
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como a sintese entre filosofia e teologia foi empreendida pelos autores medievais.
Concomitantemente, “Aspectos conceituais da Teoria da Informagao segundo Claude
E. Shannon”, de autoria de Carla Barreto (UFC), disserta sobre a teoria da informagéao
de Shannon, privilegiando seus conceitos principais, ao passo em que “Da pratica de
alfabetizagcédo para uma escrita de si: expondo palavras e afetos no mundo”, de Bruno
Gabriel Gomes Cardoso (UPF), apresenta a relevancia da carta como recurso
pedagogico. Por outro lado, “Do mediocre saber: o problema da linguagem em Sobre
verdade e mentira no sentido extra-moral (1873) de Friedrich Nietzche”, de Dauvi
Andrade de Paiva (PUCPR), disserta acerca da analise nietzschiana sobre a
linguagem, e “Fenomenologia como filosofia da transcendéncia: a leitura de Sartre
sobre a intencionalidade husserliana”, de Raul Signorini (UFABC), explana sobre a
interpretacao sartreana da intencionalidade de Husserl.

Ademais, em “Fundamentos filoséficos do distributismo: influéncias do
pensamento cristdo e da Doutrina Social da Igreja”, Emanuel Santana (FCF) defende
a existéncia da relacao entre os fundamentos filosoficos presentes na Rerum Novarum
e o distributismo de Belloc e Chesterton, enquanto “Internet e adolescéncia,
espetacularizagdo da vida no contexto escolar”, de Francisco de Assis Silva dos
Santos e Vitor Lucas Araujo Cavalcante Martins (UFC) perscruta a utilizagdo das
tecnologias atuais e sua espetacularizagao na sala de aula.

Além desses artigos, discussdes proficuas podem ser lidas em “O papel dos
sacramentos de Iniciagdo a Vida Cristd na unido mistica para alcangar a bem-
aventuranca: um dialogo entre Sao Tomas de Aquino e a Doutrina da Santa Igreja
Catdlica”, quando Natanael Brito de Sousa (UECE) apresenta a relevancia dos
sacramentos de iniciagao cristad para a doutrina catdlica e a teologia tomista, ao passo
em que “O trabalho voluntario nas organizagdes religiosas e a configuragao de vinculo
empregaticio”, de autoria de Gilberto Siqueira Alves (UNINASSAU; PUC-GO),
examina como 0s vinculos empregaticios e o trabalho voluntario podem ser lidos na
pratica das organizagdes religiosas.

O numero conta ainda com duas resenhas. A primeira € “Novos caminhos para
a antropologia psicologica”, cujo resenhista € Fabio Luiz Nunes (UFMG), que
proporciona o panorama do compéndio Innovations in psychological anthropology,
que revisita os principais conceitos e fundamentos da disciplina, enquanto a segunda,

“O minimo sobre o gnosticismo”, de Thiago Santiago (UFC), apresenta, a partir do
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exame sobre a recém-publicada obra homdnima, as reverberagdes gndsticas nos
movimentos totalitarios do século XX

Agradecendo a confianga de autores e leitores que fazem da Logos & Culturas
uma companhia frequente em suas pesquisas, este novo numero reitera 0 nosso
compromisso com a educagdo e com a pesquisa no Brasil, plural, potente e
democratica.

Desejando uma proveitosa leitura,

Os Editores
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Clara Daniele Moura de Sousa*
Benedito Carlos dos Santos Mesquita **

RESUMO

A pesquisa analisa a partir da obra de Hannah Arendt os efeitos existenciais e politicos do
totalitarismo, destacando a centralidade do conceito de "soliddo" como base de sustentacao
do terror. Arendt distingue a solidao do simples estar s6, compreendendo-a como o
rompimento do individuo consigo mesmo e com os outros — um estado no qual se perde a
capacidade de pensar, agir e se reconhecer como sujeito politico. Esse estado é
aprofundado pelo isolamento social promovido pelas ditaduras, que dissolvem vinculos
comunitarios e esvaziam a esfera publica. A analise parte de Origens do Totalitarismo e se
expande por obras como A Vida do Espirito e A Condicao Humana, nas quais Arendt articula
o conceito de solidao com a perda da pluralidade, da acao e do discurso — elementos que,
em sua visao, constituem a esséncia da humanidade. O texto também explora as distin¢oes
entre trabalho, obra e acao, apontando que apenas esta ultima revela a singularidade dos
individuos no espaco publico. Ao destruir tanto a esfera publica quanto a privada, o
totalitarismo reduz o homem a um ser descartavel, inibindo sua espontaneidade e sua
condicao de agente historico.

Palavras-chave: Totalitarismo. Solidao. Pluralidade.

Action as an original manifestation of the human condition

ABSTRACT

Based on Hannah Arendt's work, this research analyzes the existential and political
effects of totalitarianism, highlighting the centrality of the concept of "solitude" as a basis
for terror. Arendt distinguishes solitude from simple loneliness, understanding it as the
individual's rupture with themselves and others—a state in which they lose the ability to
think, act, and recognize themselves as political subjects. This state is deepened by the
social isolation promoted by dictatorships, which dissolve community bonds and empty
the public sphere. The analysis begins with The Origins of Totalitarianism and expands on
works such as The Life of the Spirit and The Human Condition, in which Arendt articulates
the concept of solitude with the loss of plurality, action, and discourse — elements that,
in her view, constitute the essence of humanity. The text also explores the distinctions
between work, deed, and action, noting that only the latter reveals the singularity of
individuals in the public sphere. By destroying both the public and private spheres,
totalitarianism reduces man to a disposable being, inhibiting his spontaneity and his
condition as a historical agent.

Keywords: Totalitarianism. Loneliness. Plurality.
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SOUSA, C. D. M. de; MESQUITA, B. C. dos S. A acdo como manifestacéo originaria da condicdo humana

1 Introducgao

No desenvolvimento da obra de Hannah Arendt, observa-se uma rigorosa
elaboragdo conceitual que se inicia com Origens do Totalitarismo e alcanga maior
densidade especulativa em textos subsequentes, como Responsabilidade e
Julgamento e A Vida do Espirito. Esse percurso intelectual revela uma inquietagao
profunda diante de um acontecimento historico sem precedentes: o surgimento do
totalitarismo, fenbmeno que, segundo Arendt, ndo apenas rompeu com as tradi¢gdes
politicas, juridicas e sociais vigentes, mas instituiu novas formas de governo que
operaram uma inversao radical dos seus fundamentos. Ao refletir sobre esse contexto,
€ possivel compreender que o totalitarismo configura-se como um ponto de inflexdo
na histéria moderna, marcado por transformagdes tdo profundas que reconfiguraram
a experiéncia politica e a condicdo humana de maneira assustadora.

O entendimento do totalitarismo, tal como proposto por Arendt, transcende a
mera descricdo factual dos eventos historicos e concentra-se nos efeitos
desumanizadores sofridos pelas vitimas desse regime. Para Arendt, os individuos
submetidos ao totalitarismo ndo podem ser reduzidos a meras estatisticas, mas
devem ser compreendidos em sua integralidade, como sujeitos que tiveram seus
direitos fundamentais violados, suas identidades destituidas, e suas esferas publica e
privada destruidas. Essa privacao radical da condicdo humana representa um
fendmeno inédito na histéria das formas de governo, caracterizado pela perda da
espontaneidade, da capacidade de reflexdo e do pertencimento social.

Um dos conceitos centrais da analise arendtiana sobre o totalitarismo € o
“‘estado de solidao”, introduzido a partir da edi¢ao de 1955 de Origens do Totalitarismo,
no capitulo “ldeologia e Terror”. A soliddo, para Arendt, vai muito além da mera
auséncia fisica de companhia: € um estado existencial e politico que se manifesta
quando o poder totalitario alcanga sua consolidagao, especialmente durante o periodo
do Terror. Essa solidao esta intimamente ligada ao desarraigamento e a superfluidade
das massas modernas, fenbmenos que vém se desenvolvendo desde a Revolugao
Industrial e que se aprofundam com o imperialismo e o colapso das instituicoes
tradicionais.

Esse conceito assume papel central nas reflexdes posteriores da autora,

configurando-se como a base sobre a qual se ergue a violéncia totalitaria. A
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singularidade do totalitarismo reside em sua capacidade de eliminar ndo apenas a
resisténcia politica, mas também a propria possibilidade de reflexdo critica e de
consciéncia individual, reduzindo o ser humano a impoténcia total. Trata-se, assim, de
uma forma inédita de opressao que destrdi o vinculo do individuo com o mundo, com
0s outros e consigo mesmo.

Neste cenario, a investigagdo do estado de soliddo articula-se a outras
categorias fundamentais da filosofia politica arendtiana, como o isolamento, a solitude
e a acdo — esta ultima concebida como a mais elevada das atividades humanas. A
acgao, para Arendt, manifesta a singularidade do individuo na esfera publica, sendo o
espaco onde a pluralidade humana se revela através do discurso e da interagdo. A
compreensao dessa relagcdo entre soliddo e acdo permite apreender como a
destruicdo da esfera publica e privada compromete a propria esséncia da
humanidade, configurando um cenario em que a exclusao social torna-se sinénimo de
perda da identidade.

A andlise proposta neste artigo busca, portanto, estabelecer um dialogo entre
essas categorias, explorando suas inter-relagbes e como se articulam para oferecer
uma compreensao abrangente do impacto do totalitarismo na vida humana. Para isso,
sera necessario situar essas ideias no contexto mais amplo da vita activa — composta
pelo trabalho, pela obra e pela agdo —, categorias desenvolvidas por Arendt em A
Condigcdo Humana, que permitem compreender a vinculagdo entre as atividades
humanas e as esferas publica e privada da existéncia.

Ao tracar esse percurso, o estudo pretende evidenciar a ruptura radical
provocada pelo totalitarismo nas relagdes entre o individuo e o mundo, destacando
como a destruicao dos vinculos sociais e a imposigdo de uma ldgica ideoldgica unica
operam um apagamento da pluralidade e da capacidade de acdo. A partir da analise
histérica e filoséfica do desenvolvimento e da consolidagdo do totalitarismo, sera
possivel mapear os mecanismos de dominacédo e exclusdo que resultam no estado
de solidao, bem como suas consequéncias politicas e existenciais.

Além disso, a investigagao aprofundara a distingao entre isolamento e solidao,
revelando como o primeiro atua como condigdo prévia para a ascensao do
totalitarismo, enfraquecendo a coeséao social e preparando o terreno para o terror. O
conceito de isolamento estd associado a fragmentagcdo da experiéncia comum e a

emergéncia das massas, termo utilizado por Arendt para designar grupos humanos
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que, desenraizados e desprovidos de engajamento politico, perdem a capacidade de
agir coletivamente e de participar da vida publica.

Ainda sera examinada a noc¢ao de solitude, entendida como o estado voluntario
de recolhimento e reflexdo que se distingue do estado de soliddo imposta pelo
totalitarismo. A solitude, associada ao pensar e a meditagao filosofica, representa um
afastamento consciente do convivio social para o cultivo da razdo e da
autoconsciéncia, conforme ilustrado nas reflexdes de Epicteto e outros filésofos
classicos, retomados por Arendt.

Este conjunto de conceitos e sua articulagao oferecem ferramentas essenciais
para compreender a singularidade do totalitarismo enquanto fenémeno histérico-
politico e suas implicagdes para a condigdo humana. Por meio dessa abordagem, o
artigo buscara mostrar como a experiéncia da soliddo imposta pelo regime totalitario
se configura como um processo sistematico de desumanizagdo, que elimina a
espontaneidade e a capacidade de acao do individuo, e que representa o apice da
dominacgéo ideoldgica e do terror.

Por fim, ao revisitar as categorias da ac¢ao, da pluralidade e da distingéo entre
as esferas publica e privada, sera possivel compreender o que esta em jogo na
destruicdo dessas dimensdes pela logica totalitaria. A agao, em sua dimensao politica
e comunicativa, expressa a mais genuina manifestacdo da humanidade, pois é nela
que o individuo revela sua identidade singular e exerce sua liberdade na convivéncia
com os outros. O enfraquecimento ou a supressdo dessa atividade, portanto,
simbolizam a negagao da condi¢do humana e a consolidagdo de uma ordem em que
o ser humano é transformado em um mero instrumento da ideologia dominante.

Dessa forma, esta introdugdo pretende situar o leitor no ambito tedrico e
histérico das reflexées arendtianas, indicando os eixos centrais da andlise que sera
desenvolvida ao longo do artigo, cujo objetivo € aprofundar o entendimento do estado
de soliddao como fendbmeno politico e existencial que configura a esséncia do
totalitarismo, ressaltando suas implicagbes para a vida publica, privada e para as

atividades fundamentais da existéncia humana.
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2 A agdao como manifestagao originaria da condicao humana

No decurso da obra de Hannah Arendt, € possivel acompanhar a rigorosa
elaboracgao de conceitos cuja génese se encontra em Origens do Totalitarismo e que
alcancam maior densidade especulativa em textos posteriores como
Responsabilidade e Julgamento e A Vida do Espirito. Em todas essas reflexdes,
perpassa uma inquietacdo fundamental diante de um acontecimento absolutamente
inédito — um fenémeno histérico no qual o horizonte do possivel se expandira de
maneira assustadora. Como observa Romolo (2020), tratava-se de uma experiéncia
que n&o apenas rompeu com os alicerces das tradi¢cdes politicas, juridicas e sociais,
mas instituiu novas formas e praticas que, embora ocupassem o lugar das anteriores,
operavam uma inversao radical de seus fundamentos.

Ao analisar os acontecimentos que precederam e acompanharam o surgimento
do totalitarismo, Hannah Arendt vai além da simples descrigdo dos fatos historicos,
concentrando-se nos impactos profundos e desumanizadores que incidiram sobre as
vitimas desse regime. Para ela, essas pessoas ndao podem ser reduzidas a
estatisticas: foram individuos inteiros, privados de seus direitos, expulsos do convivio
social como se representassem uma ameaca, esvaziados de suas esferas publica e
privada, despojados de bens, identidade e, por fim, da prépria condicao humana.

Entre os efeitos identificados por Arendt, destaca-se o conceito de “estado de
solidao”, entendido como uma das expressdes mais radicais do totalitarismo. Esse
estado se manifesta precisamente no momento em que o poder totalitario se
consolida, fase marcada pelo “Terror”. A nogao de solidao, no entanto, ndo aparece
na primeira edicdo de Origens do Totalitarismo (1951), sendo incorporada
posteriormente, no capitulo “ldeologia e Terror”, em 1955. A partir de entdo, esse
conceito passa a ocupar um papel central nas reflexdes posteriores da autora,
desenvolvendo-se como parte fundamental de seu esforco continuo de compreender

e formular as consequéncias existenciais e politicas do totalitarismo:

A solidao, o fundamento para o terror, a esséncia do governo totalitario, e,
para a ideologia ou a ldgica, a preparagao de seus carrascos e vitimas, tem
intima ligagdo com o desarraigamento e a superfluidade que atormentavam
as massas modernas desde o comego da Revolugao Industrial e se tornaram
cruciais com o surgimento do imperialismo no fim do século passado e o
colapso das instituigdes politicas e tradigdes sociais do nosso tempo. [...]
Soliddo néo é estar s6. Quem esta desacompanhado esta so6, enquanto a
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soliddo se manifesta mais nitidamente na companhia de outras pessoas
(Arendt, 1969, p. 528).

O estado de solidao, conforme identificado por Arendt, instala-se precisamente
quando o regime totalitario consolida seu poder, exercendo um controle absoluto
sobre a populacdo e submetendo-a a uma dominagao extrema. Nesse ponto, o
totalitarismo se distingue de outras formas de governo autoritario, como a tirania, ao
eliminar ndo apenas a possibilidade de resisténcia, mas também a propria capacidade
de reflexdo do individuo sobre sua condigdo. Essa caracteristica o torna uma forma
inédita e radical de opressao politica, na qual o ser humano é reduzido a impoténcia
total, privado até mesmo da consciéncia critica sobre a realidade que o cerca.

Esse conceito sera aprofundado progressivamente ao longo da obra de Arendt,
sempre com 0O proposito de compreender e problematizar uma das experiéncias mais
devastadoras da historia: a transformagéo do ser humano em algo descartavel. Trata-
se da anulacao da identidade pessoal, da extincdo da espontaneidade, da supressao
da capacidade de pensar e da ruptura com o vinculo que o individuo mantém com o
mundo e com os outros.

Neste cenario, busca-se estabelecer um didlogo entre o estado de solidéo e as
experiéncias do isolamento e da solitude, tal como delineadas por Arendt em Origens
do Totalitarismo. Além disso, pretende-se explorar as possiveis conexdes entre a
nogao de solidao e a ideia de agao, concebida pela autora como a mais elevada das
atividades humanas, por ser aquela que revela a singularidade do individuo no espago
publico.

A partir dessa linha de investigagao, propde-se examinar a concepg¢ao de
solidao também em sua articulagdo com as demais atividades humanas — o labor e a
obra — bem como com as esferas publica e privada nas quais se inserem. Essas
categorias sédo analisadas por Arendt em A Condigdo Humana (1958), e ao trazé-las
a tona, pretende-se compreender como a autora vincula cada atividade a um
determinado dominio da existéncia, rastreando os elementos que ela considera
politicamente relevantes. Com esse percurso, almeja-se delimitar os lugares
ocupados pelo ser humano e as agdes por ele desempenhadas antes e apds a
ascensao dos regimes totalitarios, de modo a evidenciar a extensao das rupturas
provocadas por tal fenbmeno. Para tanto, sera necessario percorrer criticamente o

desenvolvimento historico e estrutural do totalitarismo, até o momento em que Arendt
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identifica a configuracdo do chamado terror total. A partir dessa analise, torna-se
possivel mapear o itinerario percorrido por esse regime e os aspectos da condigao
humana que ele € capaz de desintegrar.

A concepcgao de isolamento, por sua vez, refere-se a separacido deliberada
entre os individuos com o objetivo de enfraquecer os vinculos coletivos e, por
conseguinte, desarticular a for¢ga de agao conjunta de uma comunidade. Trata-se de
uma estratégia de desagregacéo que visa comprometer a coesédo do corpo politico.
Tal nogado emerge a partir da analise arendtiana sobre o surgimento dos chamados
“seres supérfluos”, os quais compdem o que a autora denomina de massas —
individuos apartados da esfera politica, destituidos de perspectiva e engajamento
politico. Esse fenémeno, segundo Arendt, torna-se mais visivel no cenario que se
seguiu ao término da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), quando se acentuou a
experiéncia de desenraizamento e marginalizagcdo desses sujeitos em relagédo ao

espaco comum da agao e da deliberacgao.

O termo massa s6 se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente
devido ao seu numero, ou a sua indiferenga, ou a uma mistura de ambos, nao
se podem integrar numa organizagdo baseada no interesse comum, seja
partido politico, organizagdo profissional ou sindicato de trabalhadores
(Arendt, 1969, p. 361).

Inserida nesse cenario, a crise que se abateu sobre a Europa levou os
individuos a perceberem sua condicdo de maneira isolada, dissociando sua
experiéncia da dos demais. Tal fragmentagdo da realidade comum inaugura aquilo
que pode ser identificado como um estagio pré-totalitario. Como aponta Arendt, esse
momento antecede a consolidagdo do regime totalitario ao instaurar um sentimento
de separagdo e impoténcia coletiva, condigdo fundamental para o avanco das

estruturas autoritarias:

O isolamento pode ser o comego do terror; certamente é o seu solo mais fértil
e sempre decorre dele. Esse isolamento é, por assim dizer, pré-totalitario; sua
caracteristica € a impoténcia, na medida em que a forga sempre surge
quando os homens trabalham em conjunto, “agindo em concerto” (Burke); os
homens isolados sao impotentes por definigdo. O isolamento e a impoténcia,
isto é, a incapacidade basica de agir, sempre foram tipicos das tiranias. Os
contatos politicos entre os homens sao cortados no governo tiranico, e as
capacidades humanas de agado e poder sao frustradas. Mas nem todos os
contatos entre os homens sao interrompidos, e nem todas as capacidades
humanas sao destruidas. Toda a esfera da vida privada juntamente com a
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capacidade de sentir, de inventar e de pensar, permanece intacta (Arendt,
1969, p. 526).

A solitude, em contrapartida, entendida por Arendt como a experiéncia de estar
consigo mesmo, encontra sua conexdo essencial com a atividade do pensar. A
primeira vista, tal associagao pode parecer paradoxal; contudo, como sera examinado
no segundo capitulo, trata-se de um afastamento voluntario do convivio social,
motivado pela intengdo de cultivar a razado. Nesse percurso, o individuo restringe o
contato com o mundo exterior para mergulhar em um processo de introspecgao e
elaboracao critica. Essa perspectiva € ilustrada por Arendt ao recorrer as reflexées do
fildbsofo Epicteto, cujas meditacbes oferecem uma base importante para o

entendimento dessa forma de recolhimento filoséfico

Na opinido de Epicteto (Dissertationes, livro 3, capitulo 12), o homem solitario
(éremos) vé-se rodeado por outros com os quais ndo pode estabelecer
contato e a cuja hostilidade esta exposto. O homem s6, ao contrario, esta
desacompanhado e, portanto, “pode estar em companhia de si mesmo”, ja
que os homens tém a capacidade de “falar consigo mesmos”. Em outras
palavras, quando estou s0, estou “‘comigo mesmo”, em companhia do meu
préprio eu, e sou, portanto, dois-em-um; enquanto, na soliddo. Sou realmente
apenas um, abandonado por todos os outros. A rigor, todo ato de pensar é
feito quando se esta a sés, e constitui um dialogo entre eu e eu mesmo; mas
esse dialogo dos dois-em-um n&o perde o contato com o mundo dos meus
semelhantes, pois que eles sédo representados no meu eu, com o qual
estabelecgo o dialogo do pensamento. O problema de estar a sos € que esses
dois-em-um necessitam dos outros para que voltem a ser um — um individuo
imutavel cuja identidade jamais pode ser confundida com a de qualquer outro
(Arendt, 1969, p. 528-529).

O estado de solidao, tal como concebido por Arendt, configura-se como a base
essencial sobre a qual se ergue o terror totalitario. Esse estado é instaurado quando
os individuos deixam de ser reconhecidos como sujeitos e passam a ser tratados
como meros instrumentos a servigo da légica hegemonica do regime. Nesse processo,
ha um esvaziamento de sua compreensao sobre o pertencimento a coletividade, um
distanciamento dos vinculos com os demais e, em ultima instancia, uma ruptura com
a propria consciéncia de si. Suprimem-se, assim, sua capacidade de temer, de resistir
e até mesmo de preservar sua memoria e identidade historica.

Compreende-se, portanto, que a solidao representa o mais profundo impacto
causado pelo regime totalitario. Isso porque € somente com a efetiva ascensao desse
tipo de governo ao poder que os elementos ideoldgicos previamente formulados se

transformam em acgao concreta. A partir desse momento, inicia-se uma dominagao
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absoluta sobre a sociedade, revelando, enfim, a esséncia do totalitarismo, seus

objetivos reais e a extensao das medidas que esta disposto a implementar.

O preparo triunfa quando as pessoas perdem o contato com os seus
semelhantes e com a realidade que as rodeia; pois, juntamente com esses
contatos, os homens perdem a capacidade de sentir e de pensar. O sudito
ideal do governo totalitario ndo é o nazista convicto nem o comunista
convicto, mas aquele para quem ja nao existe a diferenga entre o fato e a
ficcdo (isto é, a realidade da experiéncia) e a diferenga entre o verdadeiro e
o falso (isto &, os critérios do pensamento). A questdo que levantamos no
inicio destas consideracgdes, e a qual agora retornaremos, diz respeito ao tipo
de experiéncia basica na vida humana em comum que inspira uma forma de
governo cuja esséncia € o terror e cujo principio de acdo é a légica do
pensamento ideoldgico (Arendt, 1969, p. 526).

Dessa forma, entende-se que o apice do totalitarismo se da quando sua
ascensdo ao poder ja ndao encontra qualquer resisténcia, momento em que a
sociedade se vé completamente subjugada pelo terror instaurado e imersa na logica
de sua ideologia.

Para a autora, a acao representa a forma mais elevada da atividade humana,
posicionando-se ao lado de outras duas categorias fundamentais discutidas em A
Condicdo Humana, o trabalho e a obra. Com o intuito de explorar as inter-relagdes
entre esses conceitos, examinarei brevemente o significado de cada um, destacando
como se articulam com as esferas publica e privada e de que modo se manifestam
nesses contextos. A partir dessa analise, sera possivel compreender como Arendt
formula a nogao de pluralidade — isto €, o reconhecimento da singularidade de cada
individuo — e de que forma essa concepgédo se conecta tanto a agdo quanto a
atividade reflexiva do pensamento.

Para Arendt, a acdo representa a expressdo mais genuina da humanidade,
pois, através do discurso, revela a singularidade de cada individuo, evidenciando que
ninguém é igual a outro. A espontaneidade da agdo é o que diferencia os seres
humanos dos demais seres, sendo possivel apenas em um contexto plural, onde as
pessoas interagem no mundo das aparéncias. Esse espago permite que cada
individuo se exponha e reconhega a diferencga refletida na manifestacédo do outro.
Conforme Arendt, a agdo é a unica atividade que s6 pode existir dentro da vida em

comunidade, sendo impensavel fora desse ambito:
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Todas as atividades humanas sao condicionadas pelo fato de que os homens
vivem juntos; mas a agdo é a Unica que ndo pode sequer ser imaginada fora
da sociedade dos homens. A atividade do labor ndo requer a presenga de
outros, mas um ser que laborasse em completa soliddo ndo seria humano, e
sim um animal laborans no sentido mais literal da expressdo. Um homem que
trabalhasse e fabricasse e construisse num mundo habitado somente por ele
mesmo nao deixaria de ser um fabricador, mas ndo seria um homo faber, teria
perdido a sua qualidade especificamente humana e seria, antes, um deus —
certamente ndo o Criador, mas um demiurgo divino como Platdo o descreveu
em um dos seus mitos. S6 a agao € prerrogativa exclusiva do homem; nem
um animal nem um deus é capaz de agao, e s6 a agao depende inteiramente
da constante presenca de outros (Arendt, 2007, p. 31).

Para destacar a agdo como a mais elevada atividade humana, Arendt, em A
Condicdo Humana, retoma a experiéncia e o pensamento politico da Grécia Antiga,
periodo em que a politica atingiu sua maior valorizagéo, segundo a autora. Ela ressalta
que, para Aristoteles, as duas principais atividades dentro de uma comunidade eram
a acgao e o discurso, das quais emergia 0 espag¢o dos assuntos humanos, excluindo
aquilo que fosse meramente necessario e funcional. Na experiéncia grega antiga, a
distingdo entre as esferas publica e privada se dava pela separagao entre a familia e
a politica enquanto entidades distintas. O lar, como comunidade natural,
fundamentava-se na necessidade de sobrevivéncia e reproducao da espécie,
enquanto a polis era o espago da liberdade. A superagcdo das necessidades
domeésticas era vista como condi¢cado imprescindivel para a liberdade na esfera politica.
No ambiente familiar, a liberdade nao existia, pois, os individuos estavam inseridos
em relagdes de submissdo ou dominio, sendo que até mesmo o chefe da familia s6
era considerado livre caso decidisse deixar o lar para participar da vida politica, onde
havia igualdade entre todos.

A esfera publica é insubstituivel, ndo podendo ser suplantada nem pela
educacdo nem por competéncias individuais, pois € nela que se manifesta a
verdadeira superioridade humana. O senso comum s6 pode existir nesse espaco
compartilhado, onde as pessoas tém a possibilidade de expressar seus sentimentos
e percepgdes. Sem o ambiente publico, seria impossivel validar a realidade do mundo
ou a nossa propria existéncia. O que é comum refere-se ao que pode ser partilhado
por todos, enquanto a realidade é confirmada pelas aparéncias — aquilo que é visto
e ouvido tanto por mim quanto pelos outros — distinguindo-se dos pensamentos e

sentimentos pessoais e internos. E somente na presenca do outro, que vé e escuta o
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mesmo que eu, que se torna possivel reconhecer a autenticidade de uma existéncia,

inclusive a nossa proépria:

Nas circunstancias modernas, essa privagdo de relagdes objetivas com os
outros e de uma realidade garantida por intermédio destes ultimos tornou-se
o fenébmeno de massa da solidao, no qual assumiu sua forma mais extrema
e mais anti-humana. O motivo pelo qual esse fenémeno é tao extremo € que
a sociedade de massas nao apenas destroi a esfera publica e a esfera
privada: priva ainda os homens nao sé do seu lugar no mundo, mas também
do seu lar privado, no qual antes eles se sentiam resguardados contra o
mundo e onde, de qualquer forma, até mesmo os que eram excluidos do
mundo podiam encontrar-lhe o substituto no calor do lar e na limitada
realidade da vida em familia (Arendt, 2007, p. 68).

A definigao dos limites entre as esferas publica e privada sera fundamental para
compreendermos, adiante, como os individuos sao afastados dessas dimensdes nas
experiéncias pré-totalitarias e totalitarias, resultando em isolamento e soliddo. Ao
analisar essa distincdo, Arendt ressalta as atividades que caracterizam a vida ativa
humana — a acao, a obra e o trabalho — que juntas constituem a vita activa, conceito
desenvolvido em A Condicdo Humana. Paralelamente a essas atividades, situa-se a
contemplagdo, que, embora mencionada na obra de 1958, receberia uma reflexao
mais aprofundada por Arendt somente em A Vida do Espirito. A contemplacao
depende das demais atividades, pois para que ela ocorra € necessaria a existéncia
da paz, a qual, por sua vez, s6 pode se manifestar apds o trabalho que garante a
producao dos bens essenciais a sobrevivéncia e a fabricagdo dos meios necessarios
a protecao do corpo humano.

Na atividade laboral, os seres humanos produzem aquilo que é essencial para
satisfazer suas necessidades basicas, como a alimentacao do corpo. Trata-se de um
processo continuo e repetitivo, distinto da fabricacéo, cuja fungéo se encerra com a
conclusao do produto. O homo faber utiliza os recursos naturais, sendo que fabricagéo
e consumo configuram etapas distintas, ao contrario do trabalho, cujo consumo ocorre
de maneira ciclica e constante. O trabalho ndo possui um ponto inicial ou final
definidos, apenas pausas ocasionadas pela fadiga. Por sua vez, a acdo tem um
comego, mas nao se pode determinar seu término nem prever seus desdobramentos.
Diferentemente da agado, o processo de fabricacdo é reversivel e passivel de ser
antecipado.
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Das atividades que compdem a vida ativa, somente a agcéo exige um contexto
plural para acontecer. O trabalho e a obra fundamentam-se nas capacidades fisicas e
criativas do individuo, que pode exercé-las de forma isolada, sem a necessidade direta
da participagao de outros. Diferentemente dessas, a acdo nao é algo fabricado nem
possui um criador definido, mas sim um ator que atua de modo imprevisivel dentro de
uma rede de relagdes, gerando multiplas consequéncias. Ademais, a acado se
distingue do trabalho por ndo ser uma resposta a necessidades imediatas — o
trabalho esta ligado a esfera privada, enquanto a agdo somente se manifesta no
espaco publico, na interagao entre pessoas.

ApoOs expor as atividades que compdem a vida ativa, destaco as reflexdes de
Hannah Arendt acerca da agao, ressaltando como a ideia de pluralidade fundamenta
toda a discussao proposta neste trabalho. Segundo Arendt, a pratica da agao por parte
do individuo esta condicionada, inicialmente, a existéncia de pluralidade, pois para
que haja comunicacédo e agao entre os sujeitos, € indispensavel que diferengas e
semelhancgas coexistam simultaneamente. A semelhancga possibilita a compreenséao
mutua, permitindo que cada um expresse sua identidade por meio do discurso e seja
reconhecido em sua singularidade. Contudo, é justamente a diversidade entre os
individuos que gera a necessidade do discurso e da agdo; sem essa dinamica,
bastariam simples sinais ou sons para a compreensao, eliminando a complexidade do

entendimento humano proporcionado pela agéo.

A pluralidade humana, condicdo basica da agdo e do discurso, tem duplo
aspecto de igualdade e diferenca. Se ndo fossem iguais, os homens seriam
incapazes de compreender-se entre si € aos seus ancestrais ou de fazer
planos para o futuro e prever as necessidades das geragdes vindouras. Se
nao fossem diferentes, se cada ser humano nao diferisse de todos os que
existiram, existem ou virdo a existir, 0s homens nao precisariam do discurso
ou da agao para se fazer entender. Com simples sinais e sons, poderiam
comunicar suas necessidades imediatas e idénticas (Arendt, 2007, p. 188).

E por meio do discurso e da agdo que o ser humano se diferencia, ou seja, no
momento em que expressa sua singularidade no espago publico ao interagir com os
outros. Dessa forma, para que essa manifestagéo do sujeito ocorra, em contraste com
sua mera existéncia fisica no mundo, é imprescindivel que ele atue de maneira ativa
em seu meio. O individuo pode optar por se abster de outras atividades, como o

trabalho, ou deixar de contribuir de forma produtiva ao ambiente que ocupa, sem que
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isso diminua sua humanidade. Contudo, ao renunciar ao discurso e a agao, ele deixa

de se constituir como um ser humano em relagado aos demais.

Essa distingado singular vem a tona no discurso e na acao. Através deles, os
homens podem distinguir- se, ao invés de permanecerem apenas diferentes;
a acdo e o discurso sdao os modos pelos quais os seres humanos se
manifestam uns aos outros, ndo como mero objetos fisicos, mas enquanto
homens. Esta manifestagcdo, em contraposicdo a mera existéncia corporea,
depende da iniciativa, mas trata-se de uma iniciativa da qual nenhum ser
humano pode abster-se sem deixar de ser humano. Isto n&do ocorre com
nenhuma outra atividade da vida activa (Arendt, 2007, p. 189).

A cada nascimento, abre-se um leque infinito de possibilidades com o advento
de um novo ser, uma vez que antes dele ndo existia ninguém igual. A partir da
natalidade comeca uma nova acgao, e por meio do discurso, manifesta-se a
singularidade do individuo dentro da pluralidade, vivendo como um ser distinto entre

semelhantes.

Na acao e no discurso, os homens mostram quem sao, revelam ativamente
suas identidades pessoais e singulares, e assim apresentam- se ao mundo
humano, enquanto suas identidades fisicas sdo reveladas, sem qualquer
atividade prépria, na conformacao singular do corpo e no som singular da voz.
Esta revelacédo de “quem”, em contraposi¢do a “o que” alguém é, os dons,
qualidades, talentos e defeitos que alguém pode exibir ou ocultar, esta
implicita em tudo que se diz ou se faz (Arendt, 2007, p. 192).

A esséncia do que uma pessoa € se revela atraves do seu discurso, pois € nele
que a acao encontra seu aspecto revelador: sem as palavras, a acdo perderia seu
significado. Quem age é também o responsavel pela forma como seu discurso é
elaborado, pois embora certos gestos possam ser entendidos por si mesmos, é por
meio do discurso que se pode comunicar a verdadeira intengdo por tras deles. A
conduta do individuo revela sua identidade, razdo pela qual a referéncia ao soldado
desconhecido apds a Primeira Guerra Mundial simboliza a perda dessa identidade,
uma vez que seus feitos ndo podem ser reconhecidos, assim como sua singularidade

enquanto sujeito se torna invisivel diante dos horrores da guerra.

Os monumentos ao “Soldado Desconhecido”, erigidos apds a primeira Guerra
Mundial comprovam a necessidade, imperante ainda na época, de glorificar,
de encontrar um “quem”, um alguém identificavel que quatro anos de
carnificina haviam deixado de revelar. A frustragdo desse desejo e a
disposig¢édo de ndo aceitar o fato brutal de que ninguém havia, realmente, sido
0 agente de guerra, inspiraram a constru¢do desses monumentos ao
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“desconhecido”, a todos aqueles a quem a guerra havia privado de
identidade, roubando-lhes ndos os atos, mas a dignidade humana (Arendt,
2007, p. 193).

A alteridade, que surge nas relagdes de contraste, torna-se um aspecto
fundamental no contexto da pluralidade, permitindo-nos distinguir o que nos cerca ao
nos diferenciarmos dos outros. O ser humano possui a capacidade nao apenas de
comunicar, mas de revelar sua esséncia por meio de sua singularidade. Assim, Arendt
(2007) descreve a pluralidade humana como uma “paradoxal pluralidade de seres
singulares”. Ao tentar definir alguém, frequentemente caimos no erro de enumerar
caracteristicas que o aproximam de outros, fazendo comparacées que acabam por
apagar suas qualidades mais unicas e distanciar-nos de sua verdadeira natureza.
Esse erro acontece porque, em vez de tentar descrever o sujeito pelo que ele &,
deveriamos procurar entender que tipo de “quem” ele representa. Essa € apenas uma
das limitagdes enfrentadas pela acdo quando se vive em sociedade.

A acédo e o discurso possuem a capacidade de revelar aquele que os realiza,
funcionando como uma reafirmacado do nascimento do ser humano e sua presenca
fisica no mundo. A acéao difere da obra, pois ndo € necessariamente util ou pratica
como o trabalho, nem exige condi¢gdes especificas para sua ocorréncia. Mesmo
havendo uma busca ou competi¢cdo por objetos materiais, os individuos manifestam-
se como seres essencialmente distintos. Sempre que ha convivéncia entre pessoas,
forma-se uma complexa rede de relagbes. A expressao da identidade por meio do
discurso e o surgimento de um novo comego por meio da agao ocorrem dentro dessa
rede preexistente, onde geram efeitos e repercussdes. Esse inicio renovado, ao se
inserir na teia ja estabelecida, acabara por provocar novas consequéncias na vida
daqueles que dela participam.

Embora o discurso e a agado expressem a singularidade de cada individuo no
mundo, o sujeito ndo € o autor da sua propria histéria; ele atua nela, mas nao a cria.
A histéria de cada pessoa, embora tenha um agente que a executa, ndo possui um
criador, ou seja, ndo ha alguém que a esteja moldando ativamente. O agente apenas
se revela, e essa manifestagdo, apesar de intangivel, ganha forma apds os
acontecimentos concretos por meio das agdes e dos discursos realizados.

Ao influenciar alguém por meio da minha agéo, automaticamente desencadeio

outras acgdes, que correspondem as reacdes daqueles que inicialmente foram
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afetados. Esses desdobramentos sé podem ser avaliados por quem vem apds 0s
atores das agdes, pois s6 ao final de tudo € possivel analisar suas consequéncias,
algo inacessivel aos proprios envolvidos no processo. Assim, ndo € o ator que constroi

a historia, mas sim aquele que a narra, quem a compreende em sua totalidade.

Ao contrario da fabricagdo, a agédo jamais é possivel no isolamento. Estar
isolado é estar privado da capacidade de agir. A agao e o discurso necessitam
tanto da circunvizinhanga da natureza da qual obtém matéria-prima, e do
mundo, onde coloca o produto acabado (Arendt, 2007, p. 201).

E neste contexto, ao desenvolver esta analise sobre a relacao entre as esferas
publica e privadas e as atividades da vida ativa, que A Condigdo Humana nos serve a
uma compreensao mais clara do que Arendt apresenta em Origens do Totalitarismo:
o isolamento retira do homem sua agao, sua possibilidade de expor sua singularidade
entre os demais, portanto, destréi a possibilidade de seu discurso. Enquanto a
natureza oferece a fabricante matéria prima para suas obras, a relagao dos individuos

em uma teia é o que oferece recursos/possibilidades de existir a agdo humana.

Mais importante é a descoberta que se deve, a0 que eu saiba,
exclusivamente a Montesquieu, o ultimo pensador politico seriamente
preocupado com o problema das formas de governo. Montesquieu percebeu
que a principal caracteristica da tirania era que se baseava no isolamento —
o isolamento do tirano em relagdo aos seus suditos, e dos suditos entre si
através do medo e da suspeita generalizada — e que, portanto, a tirania ndo
era uma forma de governo como qualquer outra, mas contradizia a condigédo
humana essencial da pluralidade, o fato de que o os homens agem e falam
em conjunto, que é a condicdo de todas as formas de organizagéo politica
(Arendt, 2007, p. 214).

Quando isolados, os individuos afastam-se da esfera publica e concentram-se
em atividades voltadas diretamente as suas necessidades pessoais, como o trabalho.
Dessa forma, limitam-se a busca pela sobrevivéncia por meio da produg¢ao do que é
essencial e consumido de forma imediata. Embora necessaria, a atividade laboral, ao
tentar atender as demandas de consumo, coloca o sujeito numa condigéo restrita e
repetitiva, tornando-o progressivamente mais focado em suas necessidades
individuais e menos consciente do ambiente politico em que esta inserido.

Na obra, o ser humano cria algo que transcende sua esfera privada e alcanga
0 espago comum, cujos efeitos se estendem para as futuras geragdes. Dessa forma,

a producéo realizada pelo homo faber carrega uma dimensao particular ligada ao seu
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criador, mas adquire uma relevancia publica ao longo do tempo, estabelecendo uma
comunicagdo, ainda que indireta, entre aqueles que dela se beneficiam.
Diferentemente do animal laborans, que esta preso a uma repeticdo continua de
tarefas e ndo possui a capacidade criativa, o homo faber realiza seu trabalho com
autonomia, enquanto o animal laborans simplesmente obedece a ordens e replica o
que lhe foi ensinado. O animal laborans representa o contexto em que se encontra o
homem das massas, configurando-se como a fase inicial do estado de solidao.

O estado de solidao, por seu turno, ocorre quando o individuo perde a conexao
com os outros e, consequentemente, a capacidade de se posicionar no mundo e
expressar sua identidade. Além disso, ha uma ruptura do dialogo interno e a perda do
espaco de refugio que € o lar, onde suas necessidades basicas sdo atendidas. Dessa
forma, tanto a esfera publica quanto a privada sido destruidas, resultando na
desumanizagao daqueles que deixam de se reconhecer como seres inseridos no
mundo.

Com isto, percebe-se que o totalitarismo elimina a espontaneidade dos
individuos e sua capacidade de agir no mundo, valendo-se da ideologia para impor
uma logica unica que orienta a vida das pessoas, reduzindo-as a meros instrumentos
de seus objetivos. Essa imposigcao os exclui da convivéncia social e da agao, condigao
essencial para que o dominio totalitario se estabeleca.

3 Consideragoes finais

A obra de Hannah Arendt oferece um aporte indispensavel para a compreensao
das transformagdes politicas e existenciais desencadeadas pelo totalitarismo, um
fendmeno que ultrapassou a simples ruptura com as estruturas tradicionais e
instaurou um regime cuja esséncia desumanizadora ainda provoca reflexdes
profundas e necessarias. Ao acompanhar o desenvolvimento do pensamento
arendtiano, percebe-se que sua analise vai muito além da descrigdo histérica dos
fatos, buscando entender as repercussdes que tais eventos produziram na condigao
humana, sobretudo no que tange a perda da identidade, da acédo e do espaco de
convivéncia publica e privada.

O conceito do “estado de solidao”, desenvolvido por Arendt em suas reflexdes

sobre o totalitarismo, revela-se uma chave interpretativa para o entendimento da
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natureza singular e inédita desse regime. A solidao, tal como ela a concebe, nao
consiste simplesmente no fato de estar sozinho ou isolado fisicamente, mas
representa um estado existencial e politico em que o individuo é privado dos lagos
sociais essenciais que garantem sua humanidade e sua capacidade de agir. E um
fendmeno que se manifesta especialmente em contextos de dominagéao totalitaria,
guando o sujeito deixa de ser reconhecido como um agente singular e ativo na esfera
publica e privada, tornando-se um mero objeto da légica imposta pelo regime.

Essa distingdo € crucial para diferenciar o totalitarismo das outras formas
tradicionais de tirania e autoritarismo. Enquanto estes ultimos restringem a liberdade
e o poder dos individuos, ainda mantém certas esferas intactas — como o espaco
privado, onde o sujeito pode preservar algum grau de autonomia e intimidade —, o
totalitarismo, ao contrario, atinge a esséncia da condicdo humana, anulando n&o
apenas a acao politica, mas a prépria capacidade de pensar e refletir criticamente
sobre a realidade. Tal aniquilamento da capacidade reflexiva, associado a supressao
da espontaneidade e do vinculo social, leva a perda da identidade e da memoria
histérica, configurando uma forma extrema de opressado que transcende o mero
controle politico para atingir dimensdes existenciais profundas.

Nesse sentido, a articulacao feita por Arendt entre o conceito de pluralidade e
a atividade da acao é fundamental para compreender o que esta em jogo na exclusao
dos individuos promovida pelo totalitarismo. A agao, segundo Arendt, € a mais elevada
das atividades humanas, pois é por meio dela que a singularidade do sujeito se
manifesta no espago publico, permitindo a interagdo, o reconhecimento matuo e a
construgao conjunta do mundo comum. O discurso, componente inseparavel da agao,
nao soO revela a identidade unica de cada individuo, como também possibilita a
comunicagao e a compreensao entre os membros da comunidade politica. Assim, a
agao e o discurso funcionam como o fundamento da vida politica e da condicao
humana em sua plenitude.

O totalitarismo, ao eliminar essas possibilidades, instaura um cenario no qual
os individuos sédo afastados da esfera publica e mergulhados em uma condigdo de
isolamento e impoténcia. O que Arendt denomina como “massas” — grupos de
individuos socialmente desenraizados e desprovidos de engajamento politico — é a
base a partir da qual o totalitarismo consolida seu poder. Essas massas, marcadas

pela superfluidade social e pela auséncia de lagos coletivos, tornam-se terreno fértil
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para o avango das logicas autoritarias e da ideologia uUnica, que substituem o
pluralismo e a diversidade por uma uniformidade repressiva.

Além disso, Arendt demonstra que a destruicdo da esfera privada,
tradicionalmente vista como o refugio do individuo, constitui um aspecto igualmente
devastador desse processo. A perda do lar como espago de seguranga e intimidade,
onde as necessidades basicas sdo atendidas e onde o sujeito pode preservar sua
humanidade diante do mundo externo, contribui para a completa desumanizacao e
fragilizagédo do individuo. A conjungéo da destruicdo das esferas publica e privada é o
que caracteriza o estado de soliddo e marca o apice da opressao totalitaria.

Ao aprofundar o entendimento da vita activa — composta pelas atividades do
trabalho, da obra e da acdo — Arendt nos oferece um mapa esclarecedor das
diferentes dimensdes da existéncia humana e sua vinculagado as esferas publica e
privada. O trabalho, associado a esfera privada, é a atividade necessaria para a
manutencdo da vida biologica, repetitiva e ciclica, enquanto a obra relaciona-se a
criacdo de um mundo duradouro, que ultrapassa a existéncia individual e conecta
geragdes. Ja a agdo, que s6 pode ocorrer em um contexto plural, é o espago onde a
liberdade e a singularidade humana séo efetivamente expressas e reconhecidas.

A exclusédo dos individuos dessas dimensdes — especialmente da agdo —
significa a ruptura das bases da vida politica e da convivéncia social. A retirada do
sujeito da capacidade de agir e discursar no espaco publico representa a perda da
liberdade e da humanidade, deixando-o a mercé da logica ideoldgica do regime e
incapaz de resistir ou se afirmar como sujeito histérico e politico.

Por fim, a analise critica da obra de Hannah Arendt nos alerta para os riscos
contemporaneos de regimes ou praticas politicas que visem a uniformizagédo do
pensamento, a exclusdo do pluralismo e a anulagdo da acédo humana. A atualidade
do pensamento arendtiano reside justamente na defesa vigorosa da pluralidade, da
liberdade e da capacidade de acdo como fundamentos indispensaveis para a
preservagao da dignidade humana e da vida democratica. Compreender essas
categorias €, portanto, ndo apenas um exercicio académico, mas uma necessidade

premente para enfrentar os desafios politicos e sociais que persistem no presente.
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RESUMO

Este artigo tem por objetivo credibilizar por meio da reflexao filoséfica a amizade como via
para a felicidade. Para tanto, partiu-se do arcabouco metodologico de Aristoteles,
especialmente da Etica a Nicomaco, obra na qual o filosofo apresenta a sua principal tese
de filosofia pratica: a felicidade ¢ o bem que todas as coisas visam. Aristoteles descobre que
a felicidade é um bem supremo e universal, alcancavel pelos homens por meio da atividade
que lhe é propria, a vida contemplativa. Todavia, constatou que a felicidade no se alcanca
sem alguns bens exteriores, dentre os quais a amizade se mostra a mais indispensavel, pois
ninguém escolheria viver sem amigos. Esta constatacao o leva a refletir que a amizade nao
¢ s0 um sentimento, mas uma virtude, em razao de sua necessidade e nobreza e, em razao
disso, compreende uma diversidade de espécies auténticas que se relacionam de uma
forma ou de outra ao bem, principio que da origem a amizade segundo a virtude. Nessa
concepcao, a amizade se mostra uma expansao de si proprio e provoca efeitos dentro de
duas concepcoes que se mostram indispensaveis para o bem viver: uma ¢ perfeicao da vida
contemplativa, que incorre na reflexdo do outro e consequentemente de si; e a outra é a
perfeicao da vida pratica, em ultima instancia, a vida humana na polis. Portanto, a amizade
se constitui como um bem tanto para a vida pratica quanto para a vida contemplativa e,
com isso, meio indispensavel para o alcance da felicidade.

Palavras-chave: Amizade. Etica. Virtudes. Aristoteles.

Friendship as a path to happiness in Aristotle's work

ABSTRACT

This This article aims to give credibility, through philosophical reflection, to friendship as
a path to happiness. To this end, it is based on Aristotle’s methodological framework,
especially in the Nicomachean Ethics, a work in which the Philosopher presents his main
thesis of practical philosophy: happiness is the good toward which all things aim. Aristotle
discovers that happiness is a supreme and universal good, attainable by human beings
through the activity proper to them — the contemplative life. However, he observes that
happiness cannol be achieved without certain external goods, among which friendship
proves to be the most indispensable, since no one would choose to live without friends.
This realization leads him to reflect that friendship is not merely a feeling, but a virtue, due
to its necessity and nobility. Consequently, it comprises a variety of authentic forms that
relate, in one way or another, to the good — the principle from which friendship according
to virtue arises. In this conception, friendship appears as an expansion of oneself and
produces effects within two conceptions that are indispensable to good living: one is the
perfection of the contemplative life, which involves reflection upon the other and
consequently upon oneself; and the other is the perfection of the practical life —
ultimately, human life within the polis. Therefore, friendship constitutes a good both for
the practical and the contemplative life and, thus, an indispensable means for the
attainment of happiness.

Keywords: Happiness. Friendship. Ethics. Virtue. Aristotle.
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Introducgao

A felicidade, embora seja um dos assuntos mais abordados da filosofia,
permanece como uma das maiores inquietacbes do homem contemporaneo. Em
nossa sociedade, marcada pelo ritmo acelerado das transformagdes tecnolégicas e
pela supervalorizagdo do capital, a felicidade parece ter se tornado um ideal
frequentemente confundido com prazer, poder ou consumo. A abundancia de
informagdes e possibilidades, longe de gerar plenitude, tem produzido uma sensagao
crescente de vazio e de isolamento.

Seguindo esta inquietacao, este artigo abordara o tema da amizade como meio
para a felicidade, ndo com a pretenséo de sugerir algo inovador a discussao, mas, ao
contrario, resgatando a problematica ja levantada na Grécia Antiga em meio a sua
expressiva ocupagao com o /ogos.

Motivou este artigo o reconhecimento de que ha uma crise contemporéanea das
relagdes afetivas, especialmente as de carater comunitario, que tem como pano de
fundo a amizade enquanto elo social.

O presente artigo propde-se a refletir sobre a amizade como meio e expressao
da felicidade em Aristoteles, analisando sua funcéo ética e politica, bem como sua
importancia para a realizagdo plena da natureza humana. A partir da Etica a
Nicémaco, pretende-se compreender de que modo a philia contribui para a formagao
do carater virtuoso e para a estabilidade da vida comunitaria, reconhecendo nela nao
apenas uma virtude moral, mas um principio de coesao social e de humanizacao.

Assim, ao revisitar a filosofia aristotélica, este artigo busca ndo apenas
compreender a estrutura conceitual da amizade e da felicidade, mas também oferecer
uma leitura que dialogue com os dilemas contemporaneos. Num tempo em que o
homem parece perder o sentido do outro e da convivéncia, retornar a Aristételes é
reencontrar uma via perene para a vida boa, aquela que se realiza ndo na solidao,

mas na partilha do bem com os amigos e com a comunidade.
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A felicidade é bem supremo e universal

No limiar de sua principal obra ética, a denominada Ethica Nicomachea,
Aristételes admite que ha um entendimento multiplo sobre a felicidade: todos pensam
saber o que ela é. “A maioria das pessoas pensam que se trata de algo simples e
Obvio, como o prazer, a riqueza ou as honrarias e outras a identificam dependendo
das circunstancias — com a saude, quando ela esta doente, e com a riqueza quando
empobrece” (Aristoteles, 2014, p. 49).

Aristoteles entendeu, com isso, que nao € possivel ter pleno entendimento do
que é a felicidade e obter como resultado uma boa deliberagao para uma vida feliz
sem submeter os diversos conceitos provenientes do ethos humano as exigéncias do
logos. Com isso, surge como um luzeiro a metodologia teleoldgica, proposta pela qual
os seres e os fendmenos naturais tém fins intrinsecos que direcionam suas
caracteristicas e comportamentos.

Poder-se-ia arguir contra o fildsofo que ele estaria desconsiderando que ha
motivagdes e opinides diversas entre os homens em prol de um saber engessado.
Nao é isso que ele considera, mas o contrario, pois o préprio entende que a agao
humana esta sujeita a transformacéao, ao contingente. No entanto, segundo Aristoteles
(2014, p. 49), “seria talvez infrutifero, de certo modo, examinar todas as opinides
sustentadas a um dado respeito; bastara examinar as mais difundidas ou as
aparentemente mais razoaveis”, as chamadas opinides reputadas (endoxai) dentro de
um esboco finalistico.

Posto isso, Aristételes (2014, p. 45) inicia seu livro expondo o principal conceito
de seu modelo teleoldégico: o bem, que € “aquilo a que todas as coisas visam” e
adianta, em seguida, que “ha um acordo verbal entre quase todos: tanto o vulgo como
0s homens cultos de que esse bem ¢ a felicidade” (Aristételes, 2014, p. 49).

A esta colocagao surge uma dificuldade conceitual: todas as finalidades visam
a felicidade? Aristoteles (2014, p. 48) diz que “a finalidade da medicina é a saude, a
da construgdo naval é a nau, a da estratégia € a vitéria, a da economia € a riqueza.
Porém, tais artes se subordinam a uma unica aptidao”, ou seja, fica clara a existéncia
de uma hierarquia de finalidades. Todavia, conclui Aristoteles (2014, p. 57):

“‘chamamos supremo e incondicional aquilo que € sempre desejavel em si mesmo e
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nunca em fungao de outra coisa. A felicidade, mais do que tudo, parece corresponder
essa descrigao”.

Deferida a eleicado da felicidade como finalidade de todas as coisas e desejada
em si mesma, pode, no entanto, 0o homem, na busca da felicidade, supor que ela esteja
presente naquilo que se pode obter através do prazer, da honra ou das riquezas.

A primeira concepcao de felicidade abordada por Aristoteles é aquela
relacionada a vida de prazeres. Esta via é rapidamente descartada em sua
compreensao eudaimodnica, considerando-a “digna dos animais” (Aristoteles, 2014, p.
51).

A segunda concepcéo de felicidade analisada é a aquela proveniente da vida
politica, onde geralmente as pessoas cultas procuram a felicidade por meio das
honrarias e prémios, mas Aristételes (2014, p. 59) critica a finalidade daqueles que
buscam honrarias, pois “a honra depende bem menos de quem a recebe do que de
quem a da”.

H4, ainda, aqueles que consideram uma vida feliz 0 acumulo de dinheiro. Ao
considerar essa reflexao trazida por Aristételes, diz Tomas de Aquino (2020, p. 24)
que é “bem menos racional que os (argumentos) precedentes, pois repugna a propria
razao de um fim ultimo, porque nds procuramos a felicidade como algum bem e nao
por causa de outra coisa” e acrescenta: “se adquire pela violéncia e se perde pela
violéncia e isto ndo convém a felicidade” (Aquino, 2020, p. 25).

Esgotadas as reputadas possibilidades de vida feliz, resta admitir o proposto
desde o inicio pelo filosofo: a felicidade € o bem supremo ao qual todas as coisas se
orientam. No entanto, resta ainda um dado importante para a sua conceituagao de

felicidade, o ser autossuficiente.

Quando falamos em autossuficiente ndo queremos aludir aquilo que é
suficiente apenas para um homem isolado, para alguém que leva uma vida
solitaria, mas também para seus pais, filhos, esposa e, em geral, para seus
amigos e concidadaos, pois 0 homem é por natureza um animal social. Mas
deve-se estabelecer um limite para esta enumeracéo, [...] autossuficiente
pode ser definido como aquilo que, em si, torna a vida desejavel por nao ser
carente de coisa alguma (Aristoteles, 2014, p. 58).
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Ao comentar o Livro da Etica a Nicémaco, Santo Tomas de Aquino, dirime de
forma brilhante quaisquer duvidas sobre a supremacia e autossuficiéncia da felicidade

mencionada pelo Estagirita:

Do fim ultimo [felicidade] se requerem duas coisas. A primeira, que seja
perfeito. A segunda, que seja per se suficiente. E entendida por perfeitissima
as coisas que nunca sao apetecidas por causa de outra, sdo ditas perfeitas
de modo simples. Ora, a felicidade € coisa assim. Nos nunca a escolhemos
por causa de outra, mas sempre por causa de si mesma. O bem perfeito deve
ser suficiente ndo a um s6 homem vivendo uma vida solitaria, mas aos seus
parentes, aos filhos, a esposa, aos amigos e a comunidade porque o homem
€ naturalmente um animal comunitario [animal civile]. Por isso o bem perfeito
ndo seria suficiente ao desejo se somente para si providenciasse, mas
somente se pudesse aos outros providenciar. Assim, bem perfeito devera ser
suficiente ndo somente a um sé homem, mas para si e todos aqueles que
estao debaixo dos seus cuidados (Aquino, 2020, p. 30).

Conclui-se, portanto, que a felicidade € um bem supremo e buscado por si
mesmo. Contudo, como mencionado anteriormente, Aristoteles parece incomodar-se
em tratar a felicidade enquanto sumo bem (per se) sem falar se ela € alcangavel pelo
homem. Para resolver tal querela, Aristoteles indica que o caminho passa pelo
seguinte questionamento: se uma vez que todas as coisas tém uma funcdo ou
atividade e se considera que o bem e o bem-feito residem na fung¢ao, qual a fungao
do homem? O proprio se indaga: “o homem n&o tem nenhuma? Ele nasceu sem uma
funcao?” (Aristételes, 2014, p. 57).

O Estagirita concorda que a felicidade nao € um estado emocional passageiro,
mas uma atividade da alma conforme a virtude. No que tange a atividade ou fungao
(ergon) do homem, parte do raciocinio que é inutil avaliar certa atividade pelas
faculdades mais elementares, como aquelas ligadas ao corpo e a alma (de nutri¢ao,
reproducao e crescimento), “uma vez que até as plantas e os animais participam da
vida nessas qualidades” (Aristoteles, 2014, p. 59).

Aristételes (2014, p. 58), entao, vai para a discussao do elemento racional, pois
entende que a fungao propria do homem “é um certo modo de vida e este é constituido
de uma atividade ou de agdes da alma que pressupdéem o uso da razao. O bem para
o homem vem a ser o exercicio ativo das faculdades da alma de conformidade com a

exceléncia”.
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Comeca, a partir desse momento, a grande virada de chave da ética
aristotélica: a introducédo do conceito de exceléncia (areté), também entendida por
virtude. A virtude para o estagirita esta atrelada ao conceito de bem ou bom (agathoén),
que se realiza em sua fungao (ergon) primordial (atividade racional), e, por sua vez,

nao é inerente a natureza, mas se obtém pelo habito (héxis). Vai dizer o filésofo:

A pedra, que por natureza se move para baixo, nao pode ser habituada a
mover-se para cima, ainda que alguém tente habitua-la jogando-a dez mil
vezes para cima; tampouco o fogo pode ser habituado a mover-se para baixo,
nem qualquer outra coisa que por natureza se comporta de certa maneira
pode ser habituada a comportar-se de maneira diferente (Aristételes, 2014,
p. 73).

Aristételes (2014, p. 65), portanto, entende ser “razoavel supor que € assim que
se atinge a felicidade, pois [...] entregar a sorte o que ha de melhor e mais belo seria
totalmente dissonante”. Sendo assim, a felicidade passa a ser alcangavel pelo homem
gracas a conjung¢ao da natureza (physys) — que pressupde a razao — e o habito (héxis)
— que pressupde a virtude.

Ap0és constatar que a felicidade é alcancavel pelo homem e que ela pressupde
uma atividade da alma, surge no horizonte teérico de Aristételes certa adesao a vida
ativa em seu modelo eudaiménico. Esta vida ativa € certa a atividade da alma de
acordo com a sua exceléncia, ancorada na fung¢ao prépria do homem (a razao) e sua
relagdo com as demais disposi¢cdes presentes na alma, isto €, o desejo e a sensagao.

Posto esse conhecimento em questdo, o estagirita inicia o livro Il da Etica a
Nicémaco afirmando que ha dois tipos de virtudes conforme atividade da alma: as
virtudes intelectuais ou dianoéticas (diandia = razéo), que, segundo Aristételes (2014,
p. 76) “devem, em grande parte, tanto o seu nascimento quanto o seu crescimento a
educacéo; e as virtudes morais ou éticas [ethiké; grego, latim; mos = costume], que
sdo produtos do habito [éthos]”.

As virtudes dianoéticas sao aquelas que se relacionam propriamente com a
parte racional da alma. Considerando a sua natureza, Aristoteles distingue-as a partir
da diversidade que se encontra na propria atividade da razéao, isto é: i) uma voltada
para o universal, ou seja, direcionada as realidades invariaveis do conhecimento

imutavel; e ii) a outra parte voltada para a agao pratica. Estas duas faculdades sao
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chamadas, respectivamente, de cientificas e calculativas, cada qual acompanhada da
virtude que a qualifica.

Tem-se aqui duas candidatas fortes a virtude mais excelente e que pode
conduzir o homem a felicidade. Depois de uma longa exposic¢éo, o filosofo vai dizer
que a mais excelente entre elas estad dentro das faculdades cientificas, e ela é a
sabedoria filosofica (sophia), pois ela é “uma combinagdo do conhecimento cientifico
com a inteligéncia, que permite perceber o que ha de mais sublime na natureza”
(Aristoteles, 2014, p. 228).

Todavia, considerar apenas a sabedoria filosofica no alcance da felicidade seria
incorrer em um erro metodoldgico, pois, de acordo com Aristoteles (2014, p. 381)
“necessitamos também de bem-estar exterior e nossa natureza néo ¢é suficiente por si
mesma para o exercicio da atividade filoséfica”.

E por este motivo que surgem no universo tedrico aristotélico as virtudes morais
que, de acordo com Aristoteles (2014, p. 378) ndo sao “somente complementares,
mas essenciais a vida em proporgdes iguais”.

Assim, uma vez que a felicidade € o bem que todas as coisas tendem e que
nao se pode chegar até ela sem alguns bens exteriores, Aristételes dedica dois livros
da Etica a Nicémaco para trabalhar duas candidatas, a justica (livro VI) e a amizade
(livro VIII), cada qual conforme sua relevancia, porém, o fildsofo parece se render a
esta ultima virtude, pois “ainda que possuissem todos os outros bens, ninguém

escolheria viver sem amigos” (Aristoteles, 2014, p. 289).

A amizade enquanto bem indispensavel

O estudo da amizade em Aristételes parte de uma duvida fundamental: se
amizade é ou n&do uma virtude. A literatura especializada percebe a complexidade de
seu estatuto visto as divergéncias hermenéuticas e epistemoloégicas que o tema

carrega'. Platdo, em sua obra Lysis, foi o primeiro a discorrer de forma mais

1 Para Rocha (2006, p. 65), uma das perspectivas mais preliminares acerca da sua natureza remonta
as definicdes da constituicdo do nucleo familiar, pois a palavra “amigo” (philios) remetia ao adjetivo
possessivo “meu” e por isso, os amigos de alguma pessoa eram todos 0s seus, como & o caso da
esposa (amiga (phili) do marido). Este sentido juridico foi adquirindo, pouco a pouco, sobretudo pela
difusdo da poesia, uma conotagdo mais afetiva e o termo philia passou a ser atribuido as pessoas em
razdo de sua bondade e amabilidade, do sentimento de mutua simpatia entre os homens. Disto se
compreende por que a amizade era tratada por sentimento.
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sistematica sobre a questao da amizade valendo-se da palavra Philia. Apesar de todo
seu esforgo, admite n&o ter alcangado seu objetivo, “pois, estes aqui, ao irem embora,
dirdo que nds nos consideramos amigos uns dos outros — eu ja me coloco entre vos
— mas ainda nao fomos capazes de descobrir o que é o amigo” (Platéo, 2015, s./p.).
Platdo nao venceu o desafio de encontrar uma definicdo para amizade por causa de
certa inclinagdo na busca de um conceito univoco. Coube, entdo, ao seu discipulo,
partir de um outro ponto, que era o desenvolvimento ndo de um conceito univoco, mas
analogo.

Aristoteles, entdo, parte de um ponto, que é elevar o termo Philia de um mero
sentimento para uma virtude. “A amizade é uma virtude ou no minimo implica a uma
virtude” (Aristoteles, 2014, p. 290). A questdo fundamental para tal constatagdo é a
nobreza inerente a sua natureza.

Aristoteles (2014, p. 290) ensina que “a amizade nao € apenas necessaria, mas
também nobre, pois louvamos aqueles que amam seus amigos e consideramos uma
coisa boa ter muitos deles”. O nobre é aquilo que temos de mais elevado em matéria
de virtude. Ora, o estagirita ja havia constatado que o que se tem de mais elevado na
natureza humana é a propriedade racional da alma e a amizade participa desta, pois
exige um ato eletivo.

Dadas as consideragdes anteriores, Aristdteles se convence de que a amizade
esta no escopo da reflexdo moral, pelo fato de se comprovar virtude?, mas vai além,
ela “pode ser dita de diversos modos™, porém destacou trés. As trés formas de
amizade seguem os trés tipos de espécies de bens conforme grau de perfeigao.

O primeiro tipo de amizade ¢é a utilitarista, aquela cujo bem é o util, ou seja, é
aquele em que o valor da relagdo esta naquilo que cada um pode oferecer ao outro
na medida em que se recebe algum beneficio. O Estagirita aponta que este tipo de

amizade |he parece comum entre os jovens, contudo, € mais experimentada ainda

2 De acordo com Tomas de Aquino (2020, p. 267-270) e Rocha (2006, p. 73), ha 4 consideragdes para
se fazer acerca da amizade: i) ela se relaciona a um bem simpliciter, o bem honesto e que pertence a
parte intelectiva, mas diferente do bem util, porque cada uma das pessoas quer bem a outra de maneira
idéntica, porque elas sdo boas em si mesmas; ii) a amizade n&o pode ter por objeto os inanimados,
porque, por exemplo, seria ridiculo desejar o bem de uma garrafa de vinho; iii) necessita ser reciproca,
porque a justica comutativa exige isso do amor; iv) ndo pode ser velada pois ndo se pode ser amigo de
quem nao se conhece.

3 Aluséo a celebre frase da Metafisica de Aristoteles. “To on légetai pollachés”. O ser pode ser dito de
diversos modos (Aristételes, 2018, p. 181).
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pelos idosos, pois “nesta idade as pessoas buscam nao o agradavel, mas o util”
(Aristoteles, 2014, p. 292).

O segundo tipo de amizade é a prazerosa, cujo bem é o “deleitavel”. Tal qual
as amizades baseadas na utilidade, estas se desfazem facilmente, pois se uma delas
nao € mais agradavel, a outra cessa de amar. Sobre este tipo de amizade, Aristételes

(2014, p. 292) diz que ela é muito propria dos jovens:

[os jovens] orientam suas vidas pelas emogdes e, majoritariamente, buscam
0 que é prazeroso para si mesmo e o imediato. E as coisas que os agradam
mudam a medida que vao se tornando menos jovens, de modo que, com a
mesma rapidez que formam amizades, eles as dissolvem.

Por fim, tem-se a “amizade perfeita” (teléia philia), baseada no bem honesto,
que, segundo Aristoteles (2014, p. 293) é a existente “entre as pessoas boas e
semelhantes em termos de exceléncia moral; neste caso, cada uma das pessoas quer
bem a outra de maneira idéntica, porque a outra pessoa € boa, e elas sdo boas em si
mesmas”. Aristételes entende que este tipo de amizade € benéfica para todos, pois
cada uma das partes recebe o bem de maneira idéntica. Aqui o amigo € a motivagao
da amizade.

E devido & amizade perfeita (teléia philia) que Aristoteles classifica a amizade
como uma virtude, uma exceléncia que implica no viver bem (Zén Kalds) e viver bem
com o outro (simbiosis)*. Tal modo de amizade faz com que o seu sentido seja
ampliado em relagcdo as percepgdes anteriores, pois querer bem aos amigos por
causa deles préprios € ndo amar por acidente.

Poder-se-ia arguir o questionamento do porqué necessita o homem de amigos,
se a vida contemplativa (a mais excelente das virtudes) é essencialmente autarquica
(basta a si mesma). Aqui Aristoteles faz do seu ponto de chegada também seu ponto
de partida. A resposta a essa pergunta parece evidente se observarmos que, mesmo
atingindo a vida contemplativa, o homem nao deixa de ser propriamente homem e os
homens n&o foram constituidos para viverem sozinhos, mas em comunidade, ou seja,

ele € um “animal politico™.

4 “A virtude é uma certa perfeicdo que faz o homem bom e [faz] a obra [que |he é prépria]. Portanto,
tais homens quererdo o bem entre si segundo si mesmos, de onde que [este modo de] amizade € uma
amizade per se” (Aquino, 2020, p. 273).

5 Conceito largamente difundido no livro A Politica (Pol., lll, 6, 1278b20).
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Pleiteando defender esse posicionamento, Aristoteles aponta para dois
caminhos. O primeiro € que a felicidade reside no ato/atividade (Energeya) e o ato néo
consiste simplesmente em possuir, mas usar efetivamente o que possui®. A filosofia,
atividade mais alta dentre as atividades humanas, € exercida somente pela
contemplagao de objetos separados dela, ja que a contemplacdo de si mesmo é
essencialmente divina, ou seja, s6 Deus contempla a si préprio sem mediagao’.
Assim, para o homem virtuoso, n&o ha nada mais significativo do que a contemplagéo
do amigo, porque, de acordo com Aristételes (2014, p. 334) é um “outro dele mesmo”.
Por esse primeiro aspecto, podemos inferir que, analogamente, a philia é, de certo
modo, uma mediacgao para a felicidade da contemplacéo.

O segundo caminho aponta para a propria condicdo do homem enquanto
vivente politico que, para Aristoteles (2014, p. 289), “embora possuisse todos os
outros bens, nao escolheria viver sem amigos”. Ou seja, quer se dizer que ha nele o
desejo do outro?®.

Por meio desse segundo caminho, pode-se vislumbrar que a colaboragédo do
outro é uma condigado necessaria ao desenvolvimento das atividades humanas, seja
em relagao a vida politica, seja em relagéo a vida ética®.

Por meio desses dois caminhos, percebe-se que a amizade (philia) vincula-se
a dimensao fundamental da filosofia das coisas humanas, ou seja, integra o conjunto
de condi¢des essenciais a plenitude do homem e s6 por esse motivo torna-se
elemento indispensavel a felicidade (eudaimonia), que é o fim (telés) de toda atividade
humana. Contudo, pelos proprios aspectos levantados anteriormente, percebe-se que
ha um campo de aplicagao préprio da philia, onde ela é realizada plenamente, que &

na comunidade politica por exceléncia (pdlis), pois, segundo Aristételes (1998, p. 219)

6 Este é o pensamento que permeia o excurso de Aristoteles (2014, p. 70).

7 Na Etica a Nicémaco, Aristételes (2014, p. 380) vai dizer que “a atividade dos deuses, que supera
todas as outras em bem-aventuranca, deve ser contemplativa; mas o que contemplam os deuses ou o
Deus [primeiro motor], como considera Aristoteles? Ora, o principio primeiro eterno, perfeito e puro ato
que € em si a atividade da inteligéncia ndo pode contemplar outra coisa sendo aquilo que ha de mais
perfeito para ser contemplado, ou seja, a si mesmo”. Por esse motivo, na obra Metafisica (XIl, 7,
1072b22), Aristételes afirma que “a inteligéncia pensa a si mesma, captando-se como inteligivel: de
fato, ela é inteligivel ao intuir e ao pensar a si mesma, de modo a coincidirem inteligéncia e inteligivel”.
8 De acordo com Aristételes (2014, p. 347) “se ele vivesse como um solitario a existéncia Ihe seria dura,
pois ndo é facil a quem esta sozinho desenvolver uma atividade continua; mas com outros, visando
aos outros, isso € mais facil”.

9 “O filésofo, por mais autossuficiente (autarquico) dos homens, ainda que possa desfrutar
solitariamente os maravilhosos prazeres da filosofia, talvez possa fazé-lo melhor se tiver colaboradores”

(Aristoteles, 2014, p. 376).
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€ a “Unica que reune as condigbes necessarias e imprescindiveis a plena atualizagao
do homem”.

A polis é, entéo, o lugar adequado que permite o exercicio pleno de todas as
virtudes'?. Analogamente, a polis é condigdo de possibilidade da amizade entre os
homens, ndo apenas por ser um espago em que eles habitam, mas também porque
ela permite o homem ascender em virtude. Em contrapartida, a philia é a virtude que
provoca e fortalece os lagos comunitarios e se configura, como ja demonstrado, em
um bem para o homem.

Ao tratar do desenvolvimento da philia na pdlis, deve-se considerar também
que ele é integrado e retroalimentado pela ascensao moral, intelectual do individuo e
da prépria pdlis, que Ihe da sustento. Surge nesse cenario o que Aristoteles chama de
amizade politica (Philés Politikh6s)!!, uma forma politica de amizade que une os
cidadaos de uma mesma palis.

A amizade politica ndo constitui necessariamente uma espécie de amizade,
mas € aquela que surge entre os associados/cidaddaos e se origina a partir da
necessidade do proéprio individuo em associar-se, ou seja, da necessidade

propriamente de viver em conjunto’?. Nesse sentido, complementa o fildsofo:

O homem é por natureza um vivente politico, por isto, mesmo quando os
homens ndo necessitam de assisténcia mutua, ainda assim, desejam viver
juntos. Ao mesmo tempo eles sdo levados a reunir-se por terem interesses
comuns, na medida em que cada um deles pode participar de uma vida
melhor (Aristoteles, 1998, p. 207).

Nota-se no trecho supracitado que a amizade politica, de fato, ndo € uma nova
espécie de amizade, mas antes, ela carrega dois elementos presentes naqueles tipos
de amizade apresentados anteriormente. O primeiro elemento € a convivéncia
(simbiosi)' e é por esse elemento que se pode supor que a amizade politica seja uma

espécie de amizade, embora no campo da utilidade e, cujo fundamento, consiste na

10 “N&o é possivel ao homem alcangar o bem fora dela. O bem da pdlis é condi¢cdo necessaria para o
bem do individuo” (Aristoteles, 2014, p. 47).

11 Conceito explorado em Aristoteles (2014, p. 320).

12 Na obra Etica a Eudemo, afirma Aristételes “Cada um nao se basta a si proprio, os homens se retinem
também para viver em conjunto” (Aristoteles, 1994, p. 109).

13 Sobre a convivéncia, Aristoteles (2014, p. 338) vai dizer que ela esta associada intimamente a
concoérdia, pois ela versa sobre as coisas que sao de nosso interesse e que tém influéncia em nossa

vida.
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comunhao de interesses. Todavia, essa comunhao de interesses ndo se manifesta no
sentido simples de viver, e sim no bem-viver (zén kalés), que é o segundo elemento.

Por meio desse segundo elemento, percebe-se com muita vivacidade o porqué
de muitos comentadores de Aristoteles apontarem a amizade como a mais excelente
das virtudes morais'¥, pois ndo limita a philia unicamente as relagdes no plano
individual, mas a estende as dimensdes da pdlis, visto que o individuo € um vivente
politico e € ela quem articula e da maior consisténcia a vida na polis, cuja finalidade é

0 bem-viver.

E evidente que a pdlis ndo é uma simples comunidade de lugar para impedir
as injusticas reciprocas, nem para facilitar as trocas; essas s&o, certamente,
condigbes indispensaveis para a existéncia de uma pdlis, ndo obstante, ainda
que reunidas todas essas condigdes, isto ndo constitui uma podlis. Esta [pdlis]
€ antes de tudo (sic) a comunidade do bem-viver para as familias e os grupos
de familias em vista de uma vida perfeita e autarquica (Aristoteles, 1998, p.
221).

Pelo exposto, percebe-se que a amizade politica excede em valor a utilitaria e
se aproxima da teléia, a amizade perfeita, virtuosa, porque ndao € somente por
conviverem que se diz que as pessoas sdo amigas, mas também porque tém interesse
no bem-viver e este reflete no outro (outro eu) e por isso ela é essencialmente
koinonia, ou seja, comunhéo de espirito™>.

Por todo o exposto, seja mais voltada para o ambito da ética (teléia philia), seja
para o campo politico (Philés Politikhés), a amizade € um elo necessario e
indispensavel entre as duas ciéncias para alcancar o fim humano. Viu-se que o fim de
toda atividade humana é a felicidade (eudaimonia) e, que a felicidade para o homem
€ algo que se alcanga por meio da virtude. A vida feliz e virtuosa é algo que melhor se
atinge em perfeita koinonia com verdadeiros amigos, por onde se deduz que a philia
€ condicao para a plena realizagdo do homem. Diante disto, tendo chegado ao término

deste trabalho, pode-se afirmar que, enquanto a felicidade € um bem para nés, a

14 “Talvez ai esteja uma das razdes pelas quais Aristoteles estuda a philia como um tema que sucede
aquele das virtudes — éticas e dianoéticas — e antecede ao estudo consagrado a vida contemplativa”
(Robin, 1994, p. 241).

15 “Koinonia aqui ndo designa ‘comunidade de interesses’, tal como no livro VIII, capitulos 11-14.
Koinonia significa agora ‘comunhdo de espirito’. A diferenga é que, se no primeiro sentido, ela
fundamentava basicamente ‘a amizade com vistas na utilidade’, neste segundo sentido — comunhéo de
espirito — ela se identifica a simbiosis enquanto desabrochamento da ‘amizade virtuosa™ (Gauthier;

Jolif, 1959, p. 671).
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virtude e, consequentemente, a amizade é condi¢ao necessaria para se alcancar este
fim, que constitui o bem préprio do homem.

Por esta via, pode-se dizer, também, que a amizade é o que mais aproxima o
homem de sua prépria plenitude, enquanto animal social. A escolha deliberada da vida
em comum é obra da philia. Portanto, ela é condigdo, enquanto impulso a vida comum,

para a felicidade, que é o fim de toda comunidade politica.

Consideragoes Finais

Decorridas as duas reflexdes deste artigo, € possivel compreender que é a
felicidade que outorga a vida do homem o sentido da sua realizagdo e isto requer que
a realizacao desta atividade nao se dé por meio de qualquer tipo de vida, mas através
daquela digna do maximo valor humano.

O artigo buscou compreender a alma humana e sua composigao, e determinar
qual é a atividade propria do homem, sua fungdo (ergon) e constatou que ha um
elemento exclusivo que |he confere fungcado Unica, capaz de acessar o conhecimento
do inteligivel, do imutavel e do universal e cuja atividade conduz a felicidade. Este
elemento é a racionalidade.

Por meio dessa abordagem antropoldgica foi possivel identificar que Aristoteles
separou em duas caracteristicas as virtudes/exceléncias do homem, conforme sua
atividade, as intelectuais — vinculadas a atividade da raz&o; e as morais — vinculadas
ao apetite sensivel e as duas promovem, respectivamente, o aperfeicoamento das
aptiddes naturais e a aquisicao de certa disposi¢cao que conduzira o homem a seu fim
ultimo.

Seguindo a légica proposta, Aristételes toma consciéncia da virtude (areté) e
esforga-se para refletir qual € a atividade mais conforme a funcdo do homem e
concorda, dentre as diversas vias apresentadas, que esta atividade reside na vida
contemplativa (Sophia), especialmente por ela ser autossuficiente, ou seja,
autarquica, e estar menos suscetivel as contingéncias.

Apesar de Aristételes reconhecer que na vida contemplativa resida a atividade
conforme a mais alta de todas as formas de exceléncia, ela (Sophia) ainda que

autossuficiente e nobre, ndo alcanga o status de ser exclusivamente o bem supremo
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do homem, porque a pessoa sabia também necessita de bens exteriores para viver
enquanto criatura humana. O Estagirita, entdo, segue apresentando alguns bens
sucessivamente em sua obra até que finalmente chega a discussdo da amizade
(philia), cujos frutos tornam a vida desejavel e cuja auséncia a tornaria enfadonha.

Aristoteles toma o sentido de amizade ndo de modo univoco, como seus
predecessores, mas de modo analogo e por isso a amizade comporta multiplas
espécies dentre as quais revelam-se em graus mais perfeitos, sucessivamente, as
amizades uteis, prazerosas e honestas que nao se configuram nem em género,
tampouco em espécies de um mesmo género, e por isso relacionam-se entre si de
modo a participarem do bem que visa o0 homem. Sendo assim, a amizade nao é
apenas uma ligagao afetiva entre duas ou mais pessoas, mas uma reciprocidade na
pratica do bem, marcada pela visdo de que o outro € uma extensao do eu.

E neste interim que a amizade surge como via para felicidade, pois ela é
vinculada a dimensao fundamental da filosofia das coisas humanas, ou seja, integra
o conjunto de condigbes essenciais a plenitude do homem seja de modo particular
como coletivo. Do ponto de vista do individuo, a amizade suporta tanto uma relacéo
com a vida moral (pratica) quanto com a vida intelectual (contemplativa), porque
somente os deuses podem contemplar a si mesmos. Portanto, a philia em sua
perfeicdo ultima pode harmonizar no homem as exigéncias opostas da contemplagao
e da atividade moral.

Assim, a amizade ndo exerce s6 uma funcao mediadora entre a acéo e a
contemplagao, mas também entre a ética e politica, posto que Aristoteles compreende
uma dimensao politica na philia, ou seja, ela causa e fortalece os lagos comunitarios
e se configura como um bem para o individuo e para a coletividade.

Pelo exposto, é factivel considerar que a amizade é muito mais que uma
simples ligagdo afetiva convencional, significa fundamentalmente uma ligagcao
humana que abraca tanto aspectos pessoais em vista da perfeicdo da vida pratica,
quanto sociais em vista da felicidade na pdlis. Com isso, a amizade n&o é s6 uma
condigao importante para um estado de bem-estar pessoal ou coletivo, mas uma
espécie de mediagdo necessaria para a perfeigdo da obra humana, cuja finalidade
essencial é o alcance da felicidade.
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RESUMO

Na presente pesquisa serao apresentados os fundamentos historicos que caracterizam os
Institutos Seculares, destacando sua atuacao e insercao na Igreja e no mundo. Por isso,
seu objetivo ¢ difundir o conhecimento dessa forma de consagracio aqueles que nao a
conhecem, e, ao mesmo tempo, contribuir na vivéncia daqueles que abracaram essa
consagracao, e que, portanto, sio membros de Institutos Seculares. Através de um olhar
lancado a figura de Sao José, nas ocorréncias biblicas sao apresentadas contribuicoes a
todos os que desejam conhecer melhor esta forma de vida que, a0 mesmo tempo, ¢
também um redespertar da sua importancia para aqueles que abracaram a consagracao
secular. Portanto, tanto os documentos eclesiais sobre esta vocacio, quanto a Sagrada
Escritura, embasam e dao garantias de que se trata de um legitimo caminho de
santificacio e servico.

Palavras-chave: Pragmatismo. Consagracio Secular. Institutos Seculares. Biblia. Sao
José.

Secular consecration in today's world: insights and
reflections from Sacred Scripture

ABSTRACT

This research will present the historical foundations that characterize Secular Institutes,
highlighting their role and insertion in the Church and in the world. Therefore, its
objective is to spread knowledge of this form of consecration to those who do not know
it, and, at the same time, to contribute to the experience of those who have embraced
this consecration and are therefore members of Secular Institutes. Through a look at the
figure of St. Joseph in biblical events, contributions are presented to all who wish to
better understand this way of life, which is also a reawakening of its importance for those
who have embraced secular consecration. Therefore, both the ecclesial documents on
this vocation and Sacred Scripture provide the basis and assurance that this is a
legitimate path to sanctification and service.
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1 Introducgao

De diversas maneiras e em busca de diversos temas, a Sagrada Escritura foi e
€ recorrida como fonte. No presente artigo, recorremos também a Sagrada Escritura
para tratar a tematica da consagracao secular, o concebendo em formato de ensaio,
uma vez que a pesquisa e as contribuicdes sobre o tema podem ser ainda infinitas.
Quais sao as caracteristicas da consagracdo secular e seus principais dados
fundantes e histéricos? Como podemos iluminar esta forma de vida consagrada
através da Sagrada Escritura? Como o Pai adotivo de Jesus motiva e clareia a
caminhada destes consagrados?

Procurando responder a estas e outras questdes, iniciamos trazendo dados
histéricos e fundantes desta forma de vida consagrada, bem como informagdes sobre
os Institutos Seculares. Recorremos aos documentos da Igreja e também a alguns
autores que sdo membros de Institutos, e que se dedicaram a pesquisar sobre o tema.
Seguiremos também a Sagrada Escritura, e por mais discretas que sejam as
passagens que fazem referéncia ao Pai de Jesus, ali, especificamente nos
Evangelhos Sinodticos, encontramos dados importantes para a leitura da pessoa de
Sao José aos consagrados seculares. Por isso, afirmamos, trata-se de uma pista, uma
luz, uma centelha de esperanca. Certamente este aprofundamento a luz da Sagrada
Escritura para a consagragao secular pode contribuir na difusdo desta vocagéo e na

alegria para aqueles que ja a abragaram.
2 Dados histéricos e fundantes

A consagracgao secular € uma vocagao bela e importante na Igreja e no mundo.
Ser consagrado (a) secular € uma forma de dizer o seu sim, primeiramente a sua
caminhada de santificagao e ao mesmo tempo, ao Projeto do Reino de Deus, pregado
e difundido por Cristo, vivendo os votos abragados no mundo, em meio aos mais
variados ambientes da sociedade.

Ao longo dos séculos, o Espirito Santo tem sido uma forga motriz para a Igreja,
capacitando-a a enfrentar os desafios de cada época e despertando no coragao
humano o desejo de se “configurar a Cristo” (Gl 2, 20). Dessa maneira, surgiram

diversas formas de viver uma entrega total a Deus em um caminho de fé. Segundo
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Muricy (2008, p. 15), “a vida celibataria por causa do Reino de Deus se faz presente
desde os tempos apostolicos”. Ele também destaca que “as virgens aparecem nas
comunidades cristds, desde o inicio do cristianismo, especialmente no século II”
(Muricy, 2008, p. 15).

No século IV, surgiram os primeiros monges, que, buscando a unido com Deus
através da solidao, adentraram em uma dimenséao escatolégica. Muricy (2008, p. 30)
afirma ainda que “as Congregagdes, nascidas na modernidade, destacaram-se na
apostolicidade pelos mais pobres e oprimidos, socorrendo-os pelas obras de
misericordia”, surgindo entre os séculos XVIl e XVIII.

Nos ultimos tempos esta vocagdo tem se tornado mais conhecida e até
buscada, apesar de que ainda podem acontecer avangos nesse sentido. No entanto,

conforme afirma Muricy (2011, p. 42):

Nos séculos XVI e XVII, na Espanha, na Franga e na ltalia, ja apareciam
estilos de vida que professavam os conselhos evangélicos, mas
permaneciam em suas casas, como a fundagio de Santa Angela de Mérici,
que professavam a virgindade consagrada e realizavam o apostolado do
ensino a juventude. Na clandestinidade, o Padre José Picot Cloriviere fundou
duas instituigdes, uma de sacerdotes e outra leiga, com votos.

Nessa mesma perspectiva, entre o final do século XIX e o inicio do século XX,
nasceram as primeiras formas de consagracao secular. Elas permitiam que pessoas,
em suas atividades diarias, no trabalho e na sociedade, se consagrassem a Deus sem
precisar se tornar monges, frades ou religiosos (as). De acordo com Muricy (2008), os
Institutos Seculares foram reconhecidos juridicamente pela Igreja através da
Constituicao Apostélica Provida Mater Ecclesia, promulgada por Pio XIl em 2 de
fevereiro de 1947. Esse reconhecimento oficial da vida consagrada pelos Institutos
Seculares marcou um momento significativo no contexto das transformagdes sociais
e religiosas da época. Ele é bem sintetizado, por isso, no ano seguinte, quando foram
promulgados documentos complementares com alguns acréscimos e explicagdes: o
“Primo Feliciter’, em 12 de marcgo de 1948, e no dia 19 de marco do mesmo ano, o
“Cum Santisimus”. Portanto, sédo estes trés documentos que se baseiam os Institutos
Seculares. Posteriormente a eles, segundo Muricy, “o Direito Canbnico de 1983

reconheceu, juridicamente, os Institutos Seculares como vida consagrada na Igreja e,
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como os religiosos, ficaram incluidos no Discatério: Sagrada Congregag¢ao da Vida
Consagrada e das Sociedades de vida Apostdlica” (Muricy, 2011, p. 48)".

Foi o Pe. Luis Maria Fernandes, sacerdote Estigmatino, inspirado pelo Espirito
Santo, o responsavel por proporcionar que esta forma de vida consagrada se
espalhasse pelo Brasil. “O primeiro Instituto Secular, no Brasil, fundado e aprovado
pela Santa Sé, foi o das Servas de Jesus Sacerdote, em 21 de junho de 1950” (Muricy,
2011, p. 50). O Instituto Secular Servas de Jesus Sacerdote atualmente conta, em
meédia, com 116 professas e 11 formandas.

Atualmente, em plena Era Digital ou Era da Informagdo, em que o avango
tecnolégico é imenso, e desde as primeiras Eras da Comunicagao, a sociedade foi
passando por diversas transformagdes. E a cada transformacgao sofrida pela
sociedade, alguma forma de resposta ao chamado de Deus ganha forga. Com isso,
cabe perguntar: seriam os Institutos Seculares uma forma em evidéncia na atualidade,
que tem atraido mais e mais vocagdes, e, portanto, pessoas que respondem ao
chamado de Deus para doar a sua vida, abragando a consagragao? Sim, acreditamos
nisso, exatamente pela jungdo da consagragao e da secularidade. Lagnest e Pacheco
(1994) apontam uma pista para este entendimento: “Enquanto a consagragao
religiosa, expressa pelos votos publicos, € comum as Congregacdes Religiosas e aos
Institutos Seculares, estes Ultimos sao caracterizados por sua ‘secularidade”
(Lagnest; Pacheco, 1994, p. 16). Muito semelhante a percepcdo que temos nos
tempos atuais, também “no século XVIII, esse estilo de vida ganhou maior espago
devido a dissolugao das ordens religiosas pela Revolugéao Francesa” (Muricy, 2011, p.
43). De acordo com a Conferéncia Nacional dos Institutos Seculares, a CNIS,
atualmente sdo mais de 50 os Institutos Seculares espalhados por todo o territério
nacional, que contam com aprovagao a nivel diocesano e Pontificio, e os seus
membros sdo pessoas entregues a Deus na vivéncia de uma vocagao especifica,
correspondendo ao Carisma de seu Instituto, porém, totalmente inseridos na

sociedade, servindo.

1 Consta no Cédigo de Direito Candnico sobre os Institutos Seculares no Can. 710 — “Instituto secular
€ o instituto de vida consagrada, em que os fiéis, vivendo no século, se esforgam por atingir a perfeigcao
da caridade e por contribuir, para a santificagdo do mundo, sobretudo a partir de dentro”. E ainda: Can.
714 — “Os membros do instituto vivam a vida nas condigbes ordinarias do mundo quer a sés, quer
cada um na sua familia, quer em grupo de vida fraterna nos termos das constituicdes”.
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Veremos mais adiante esse desprendimento e prontiddo para servir, a forga
para viver o kenosis, € a0 mesmo tempo a alegria da entrega a Deus, em um
personagem biblico que tem muito a dizer sobre a consagragao secular. Porém, ja
agora, conforme Souza Neto e Schramm, que dedicaram mais de doze anos
pesquisando sobre a consagragdo secular, pode-se constatar: “Contra o
desencantamento e a desesperancga, consagrados e consagradas seculares vivem do
sonho de Jesus de que todos se voltem para o Pai. E a partir desse sonho, buscam
influenciar o mundo, o cotidiano, as instituicdes” (Souza Neto; Schramm, 2020, p. 29).

E importante salientar que foi exatamente no dia em que a Igreja celebra o Dom
da Vida Consagrada, por ocasidao da Festa da Apresentacdo do Senhor no Templo,
também dia dedicado a Nossa Senhora da Luz, 2 de fevereiro, que os Institutos
Seculares, e, portanto, a consagragao secular, foi reconhecida pela Igreja.

Além de toda a consisténcia embasada nos documentos eclesiais aqui citados
e nos demais igualmente mencionados, nos propomos a visualizar esta nobre vocagao
na Sagrada Escritura. Para isso, nos detemos a olhar a pessoa de José, Pai adotivo
de Jesus. Antes, porém, sigamos a caminhada histérica desta vocagéo.

A vocagdao a consagragao secular vivida pelos membros dos Institutos
Seculares é perfeitamente integrada a Santa Mae Igreja. Nao obstante, ainda é por
vezes ignorada e néo acolhida por alguns. Conforme Muricy, “a caminhada histérica
para a aprovacao foi um processo dificil, pois unia duas realidades aparentemente
antagébnica: consagracgao e secularidade” (Muricy, 2011, p. 53).

Recentemente, em 2014, a Congregagéao para os Institutos de vida consagrada
e as sociedades de vida apostdlica, trataram a tematica, em especial por ocasiao da
celebragéo dos setenta anos da promulgacgao da Provida Mater Eclesia e a partir dela,
a aprovagao dos Institutos Seculares e as vocagdes oferecidas a Igreja. Este
documento celebra os 70 anos e reconhece que se trata de uma breve historia, porém,
pretendeu trazer luz e provocagdes para toda a Igreja acerca da sua consagragéo e
secularidade. Reafirmando a identidade desta forma de vida consagrada, destaca-se
que “a consagragao secular €, portanto, uma forma de vida consagrada em sentido
pleno e total. De modo algum €& uma via média entre a consagragéo religiosa e a

consagragao batismal” (CS, p. 13).

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025



SOUZA, I. M. O.; BONATO, A. R. de S. A consagragédo secular no mundo atual: pista e reflex&@o a partir da Sagrada Escritura

Vale recordar o que a Provida Mater Eclesia salientou no seu numero 8, se
referindo a permisséo da Igreja para os consagrados presentes no mundo, em vista

das necessidades dos tempos atuais:

Quis que elas, animadas n&o s6 pelo desejo da perfeigéo individual, mas
também de uma vocacdo especial, mesmo permanecendo no mundo,
pudessem encontrar excelentes formas novas de associagdes, adequadas as
necessidades dos tempos, nas quais pudessem levar uma vida muito
concorde com a aquisi¢do da perfeicao (ME, n. 8).

E que riqueza para a Igreja! E da Igreja para o mundo: pessoas totalmente de
Deus e para Deus, que renunciaram ao seu projeto pessoal em detrimento de acolher

o servigo pelo Projeto de Deus, servindo aos irmaos.

Tal é a vocagao especial dos Institutos Seculares que Pio XII definiu como
“‘uma consagragao a Deus e ao préximo” no mundo e “com os meios do
mundo” (Primo Feliciter, V e Il). Os conselhos, em si mesmos, n&o criam
necessariamente uma separagdo do mundo. Com efeito, se a consagragao
pela profissdo dos conselhos pode ser feita sob a forma de uma vida a ser
levada como o fermento na massa, € um dom de Deus (Scris, p. 11).

Sé&o Joao Paulo Il, em sua Enciclica sobre a vida consagrada, pontuou:

Através da sintese de secularidade e consagragdo que os caracteriza, eles
querem infundir na sociedade as energias novas do Reino de Cristo,
procurando transfigurar o mundo a partir de dentro com a forga das bem-
aventurangas. Desta forma, ao mesmo tempo que a pertenga total a Deus os
torna plenamente consagrados ao seu servigo, a sua atividade nas condigbes
normais de leigos contribui sob a agcdo do Espirito Santo, para a animagéo
evangélica das realidades seculares” (VC, p. 18).

Jodo Paulo I (1996, p. 18) foi enfatico ao revelar a contribuigdo que os Institutos
trazem: “os Institutos Seculares contribuem assim para garantir a Igreja, segundo a
indole especifica década um, uma presenca incisiva na sociedade”. Enfim, aqueles
que se consagram, e, portanto, comprometem-se com a salvagdo do mundo,
envolvem-se com o plano de Deus, manifestado em Cristo, para salvar o mundo. E
assim, doando sua vida, empenham-se em colaborar com Cristo com amor e com
ardor.

Sobre o Projeto de Deus abragado por Cristo, assim afirma Pagola:

Sem temor de equivocar-nos, podemos dizer que a causa a qual Jesus se
dedica daqui em diante seu tempo, suas forgas e sua vida inteira € o que ele
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chama de “reino de Deus”. E, sem duvida, o nicleo central de sua pregacéo,
sua convicgao mais profunda, a paixdo que anima toda a sua atividade
(Pagola, 2011, p. 115).

Por isso, fermentar a massa, que é essa sociedade, em pleno Século XXI, na
Era Digital, na atual conjuntura mundial da realidade pds-pandémica por conta da
Covid 19, com todos os seus desafios, € uma nobre e necessaria vocacado. Na
verdade, Deus faz sugerir em cada pessoa vocagdes conforme as necessidades, a

servigo de seu povo. Vale lembrar que a consagragéo secular passa por:

[...] tensdo constante ao dialogo e a comunhdo: é a espiritualidade da
encarnagao conjugada com o mistério da Trindade que pressiona-urge os
membros dos Institutos Seculares a serem peritos em dialogo e por isso
artifices de comunhao com toda a realidade humana e eclesial (CS, p. 19).

Jesus usava parabolas para trazer grandes ensinamentos aos seus discipulos,
apostolos e toda a multiddo que O seguia. Em certa ocasido (Mt. 13), Ele sentou-se
préximo ao mar, e tinha em torno de si, uma grande multiddo. A certa altura de seus
ensinamentos, Ele apresentou a Parabola do fermento (v. 33), fazendo uma metéafora
entre o Reino dos céus e uma mistura fermentada. O fermento na massa € discreto,
invisivel, porém, aos poucos vai dando o crescimento aquela massa. Assim, € a
atuacao do consagrado secular. Onde esta, vai aos poucos, contando com a graga de

Deus, fazendo com que o Reino cresca e se estabelega onde estiver.

Um fermento que os membros dos Institutos Seculares sdo chamados a
introduzir na trama da vivéncia humana, no trabalho, na vida familiar e
profissional, na solidariedade com os irmaos, em colaboragdo com quem atua
em outras formas de evangelizagéo (CS, p. 53).

Portanto, os membros de Institutos Seculares sdo aqueles que prontamente se
esforcam para viver o que Cristo ensina: “Vés sois o sal da terra. Vs sois a luz do
mundo” (Mt 5, 13-14).

O Papa Francisco deixou suas palavras aos Institutos Seculares, por ocasiao
do encontro promovido pela Conferéncia Italiana dos Institutos Seculares, em maio de
2014, que entendemos resumir a histéria dos mesmos desde o seu reconhecimento

juridico até a atualidade:
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Por isso a vossa vocacdo é fascinante, porque € uma vocagao que esta
precisamente ali, onde esta em questao a salvagdo nao s6 das pessoas, mas
das instituicdes. E de tantas instituicbes leigas necessarias no mundo. Por
isso eu penso assim, que com a Provida Mater Ecclesia a Igreja fez um gesto
deveras revolucionario! (Francisco, 2014).

No entanto, Souza Neto e Schramm (2020, p. 174) destacam o seguinte ponto:
“Os Institutos Seculares, se considerarmos toda a histéria, o movimento anterior a
aprovagao da Igreja, até os dias de hoje, ja tem um século, e ndo sado ainda
suficientemente conhecidos e reconhecidos”. E ainda, os consagrados sao aqueles
que aprendem a transformar o mundo comecgando por si mesmos, buscando a
santidade pessoal e guiando os outros no caminho para o céu, pois “a firmeza da
convicgao e flexibilidade do amor transformam todo relacionamento em encontros de
riqueza mutua” (CNIS, 1999, p. 22).

3 Sao José: uma pista

Ao pararmos para examinar esta vocagao, encontramos na Sagrada Escritura
um personagem que ilumina sobremaneira a vida consagrada secular. Contemplando
a figura desse homem, e ao fazermos a associacao de sua vida e a dos consagrados
seculares, acreditamos encontrar um bom meio de divulgacédo e de expansao dessa
forma de vida.

Vale ressaltar que é recente a nds, o Ano de Sao José, instituido pelo Papa
Francisco, por ocasido do 150° aniversario da declaracdo de Sao José como
Padroeiro Universal da Igreja. Este ano se deu entre o dia 8 de dezembro de 2020,
sendo concluido em 8 de dezembro de 2021.

Na Biblia, como na sua miss&o, Sdo José foi discreto. Ndo o encontramos em
muitos relatos biblicos. “Os dois evangelistas que mais puseram em destaque a figura
de José, Mateus e Lucas, narram pouco, mas o suficiente para fazer compreender o
tipo de pai que ele era e a missao que a Providéncia Ihe confiou” (PC, p. 7). E entao,
€ contando com esses Evangelistas que iremos iluminar o conhecimento da vocagao
consagrada secular, a partir da figura de José.

Por 19 vezes encontramos referéncia sobre carpinteiro na Sagrada Escritura,
em sentido literal ou se referindo ao oficio de carpinteiro (Gn. 6, 14-16; Ex. 31,2-5; Ex.
35, 30-33;2Sm. 5,11; 1 Cr. 14,1; 2 Cr. 22, 15; 2 Cr. 2, 13-14; 2 Rs. 12, 11; 2 Rs. 22,
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6;2Cr.24,12;2Cr. 34, 11; Esd. 3, 7; Ez. 27, 5-6; 2 Rs. 24, 16; Jr. 24, 1; Jr.29, 2; Mt.
13, 55; Mc 6, 3). E na pericope de Mateus que temos uma informagao fundamental
sobre José: “Nao é ele o filho do carpinteiro?” (13, 55). Ainda em Marcos, na ocasiao
em que Jesus é rejeitado em sua cidade, Nazaré, ha a afirmagao sobre a profissdo do
pai adotivo de Jesus, e em consequéncia, a profissdo que ele exercia junto a José:
“Nao é este o carpinteiro, o filho de Maria...” (6, 3).

Segundo Viviano, Mateus compds seu Evangelho depois de Marcos, utilizando-
o como fonte: “Mas, uma vez que o autor do texto final em grego parece ter copiado
todo o seu Evangelho segundo Marcos com certas modificagdes” (Viviano, 2011, p.
132). E ainda acrescenta: “Em relagao a data e ao lugar da composi¢céo, Mateus deve
ter sido composto depois de Marcos (64-69 d. C.) e antes de 110 d.C., uma vez que
parece ser conhecido por Inacio de Antioquia” (Viviano, 2011, p. 133).

O fato é que José exercia uma profissédo. Foi a ele também que Deus escolheu
e deu uma nobre vocacgao: “José, filho de Davi, ndo temas receber Maria, tua mulher,
pois 0 que nela foi gerado vem do Espirito Santo. Ela dara a luz um filho e tu o
chamaras com o nome de Jesus, pois ele salvara o seu povo dos seus pecados” (Mt.
1, 20-21). Segundo o Papa Francisco: “Sao José era um carpinteiro que trabalhou
honestamente para garantir o sustento da familia” (PC, p. 20). Inclusive a Igreja o
proclamou “Patrono do trabalho”.

O carpinteiro de Nazaré foi vocacionado a ser o pai adotivo de Jesus. Que
sublime vocacao e missao! Fazemos memoria dos inumeros membros dos Institutos
Seculares, que exercendo sua profissao, sao aqueles vocacionados que um dia foram
chamados por Deus para uma missao, de acordo com o Carisma do Instituto ao qual
s&0 membros.

Portanto, a consagragdo abragcada pelos votos da pobreza, obediéncia e
castidade, nao se inferioriza quando se exerce uma profissao. A vida de Sao José nos
ensina isso. “A plena profissao dos conselhos evangélicos faz com que a mais intima
unido a Cristo torne particularmente fecundo o apostolado no mundo” (CS, p. 45).
Concluindo, o fato de que o consagrado secular tenha um oficio ndo ofusca a nobreza
do chamamento que Deus fez, antes, o potencializa, se exercido na santidade.

O apostolado e o trabalho pastoral do consagrado secular pode ser feito de
duas formas: colaborando ativamente na missao evangelizadora da Igreja, mediante

compromisso efetivo com algum Movimento Eclesial ou Pastoral, em sua Igreja local,

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025




SOUZA, I. M. O.; BONATO, A. R. de S. A consagragédo secular no mundo atual: pista e reflex&@o a partir da Sagrada Escritura

ou através de um apostolado de penetragao, de forma que este evangeliza, trabalha
em prol do Reino de Deus, nas circunstancias nas quais se encontra, numa empresa,
associagao, escola: “a secularidade indica tanto uma condigdo sociolégica —
permanecer no mundo — como uma atitude de comprometimento apostélico com
atencao aos valores das realidades terrenas e a partir deles, a fim de permea-los de

espirito evangélico” (CS, p. 41).

4 Contemplagao e agao na secularidade por meio dos Conselhos Evangélicos

Todo consagrado secular, assim como os religiosos, observa os conselhos
evangeélicos de castidade, pobreza e obediéncia, consagrando sua vida em total
abandono a Deus. No documento Perfectae Caritatis (1965), sobre a renovagéo da

vida religiosa, no numero 5, ha uma orientagao importante:

Os membros de todo e qualquer Instituto lembrem-se sobretudo que
responderam a vocagao divina pela profissdo dos conselhos evangélicos, ndo
s6 para morrerem ao pecado (cf. Rom. 6,11), mas também para, renunciando
ao mundo, viverem exclusivamente para Deus. Puseram toda a vida ao Seu
servico, o que constitui uma consagracgéo especial, que se radica intimamente
na consagragao do Batismo e a exprime mais perfeitamente.

Ao responderem a profissdo dos conselhos evangélicos, os membros
consagrados assumem o compromisso de viver para Cristo, o que implica ndo apenas
olhar para si mesmos, mas também ser a voz do povo, caminhando no mundo como
sinais de profetismo e esperanga para a sociedade.

Na carta do Papa Francisco (2022), por ocasiao do 75° aniversario da
Constituicao Apostolica Provida Mater Ecclesia, ele afirma que: “a secularidade € uma
forma evangélica exata de estar presente na Igreja e no mundo ao mesmo tempo
como semente e fermento”. A forma de vida dos Institutos Seculares é sustentada por
uma espiritualidade encarnada, vivida através do carisma especifico de cada Instituto,
e, por isso, seus membros vivem seus votos como compromisso dentro de um estado
de vida secular.

A vocagao a consagragao secular encontra seu fundamento no mistério da

encarnacgao, e, por isso, 0s votos sao assumidos como um compromisso total.
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Os conselhos evangélicos da castidade, pobreza e obediéncia ndo séo
preceitos, mas dons, carismas. Assim a consagracéo pela profissdo dos
conselhos evangélicos constitui uma agao eclesial, um modo de ser Igreja,
que Deus concede a pessoa para edificagdo e santidade da prépria Igreja.
Tem fundamentagéo cristocéntrica, como seguimento de Jesus Cristo na sua
condicao histérica e humana, para um servigo na Igreja e no mundo, pelas
exigéncias do Reino de Deus. Os conselhos evangélicos devem ser
entendidos ndo como aspectos da vida de Jesus Cristo, mas na dimensao
constitutiva desde a encarnagéo, quando o Verbo se fez homem e habitou
entre nés (Jo 1,14) até o Pai, nas tuas m&os entrego o meu espirito (Lc 23,46),
pois em toda a vida de Jesus Cristo estdo presentes: a obediéncia ao Pai, a
pobreza como processo de Kenosis e a nova relagao de amor, como proposta
do amor Trinitario a humanidade, que ganha apice pela sua morte e
ressurreigdo (Muricy, 2008. p. 73).

Nesse sentido, ninguém ¢é consagrado sem Jesus Cristo e sem estar
configurado a Ele, pois, segundo Muricy (2008, p. 73), “Deus toma posse da pessoa,
reservando-a para si e penetrando nela a sua santidade”. Entretanto, o modo como
esses conselhos serdo observados € definido pelas Constituicdes de cada Instituto,
conforme sua indole e os fins que lhes sado proprios, de acordo com o seu teor de vida
(Céan. 710).

De acordo com o documento da CNIS (1999), as bem-aventurangas apontam
o caminho dos conselhos evangélicos, pois, em Mateus 5, 6-9, vemos que “os puros
verao a Deus”, “os pobres terao o Reino dos Céus”, e “os obedientes (misericordiosos,
mansos e humildes de coragao) seréo saciados”.

Nesse contexto, é pela castidade que os membros dos Institutos Seculares
demonstram como o amor humano pode ser forte e verdadeiro, permanecendo
duradouro quando inserido no amor de Deus e aberto ao amor que alcanga todos os
irmaos. Pela pobreza, mostram como € possivel possuir bens neste mundo sem
apegar-se a eles, sem usufruir egoisticamente, mas, ao fazer bom uso deles,
promover o desapego e a partilha. Por fim, pela obediéncia, mostram como se pode
ser feliz, contribuindo com alegria para a construgdo da fraternidade, aceitando e
respeitando as propostas das bem-aventurangas que Deus inspirou no coragao de
cada homem (CNIS, 1999).

Conclusao

Diante do exposto, chegamos ao entendimento de que, diante da riqueza

imensa de possibilidades de vida consagrada que a Igreja Catdlica apresenta e
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oferece aos seus membros, a consagragao secular € uma delas, e em expansao,
sobretudo na sociedade atual.

Apesar de curta, porquanto possui menos de 100 anos, a caminhada de
Instituicdo e vivéncia dos Institutos Seculares demonstrou e tem deixado rastros de
benevoléncia e vocagao na histéria de sua seriedade. Os documentos e dados
histdéricos o atestam.

Ademais, trazer este santo personagem biblico inserido na historia de salvagao
da humanidade, serviu como pista para ampliar o conhecimento, acolhida e difusao
da consagracao secular. Assim, com tantos atributos que Ihe foram dados, almejamos
que, a partir deste estudo, Sdo José seja ainda mais visto como o modelo para os
consagrados seculares.

Unidos a Virgem Maria e seu esposo Sao José, que todos os membros dos
Institutos Seculares se sintam motivados e caminhar sempre em frente, rumo ao céu,

fazendo frutificar a vocacédo assumida.
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RESUMO

Neste artigo analisaremos o influxo que as paixoes podem realizar na vida
comportamental humana. Mostraremos que, se bem ordenadas, elas favorecem a
atividade do agir e sao tuteis para a aquisicao de habitos operacionais retos; por outro
lado, se desordenadas, elas escravizam a vontade, levando o homem a um estado de
doenca ou enfermidade moral e psicologica, marcado, ou pelo vicio, ou pela
incontinéncia, ou pela continéncia. Nos serviremos de algumas obras basicas (Summa
Theologiae, especialmente o Tratado sobre os vicios ¢ pecados, na Prima Secundae; ¢ a
Questiones disputatae De malo (q. 1-7)) para o estudo das causas do mau ato e mal habito
segundo o pensamento de Santo Tomas de Aquino.
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The slavery of passions as a cause of behavioral and
psychological disorder in Thomistic Psychology

ABSTRACT

In this article, we will analyze the role that the passions can play in human behavioral life.
We will show that, if well-ordered, they favor the activity of action and are useful for the
acquisition of correct operational habits; on the other hand, if disordered, they enslave
the will, leading man to a state of moral and psychological illness or disease, marked by
vice, incontinence, or continence. We will use some basic works (Summa Theologiae,
especially the Treatise on Vices and Sins, in Prima Secundae; and the Questiones disputatae
De malo (q. 1-7)) to study the causes of bad acts and bad habits according to the thought of
Saint Thomas Aquinas.
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Introducgao

Deve-se comecar este trabalho salientando um principio rigoroso do agir
humano: Arrastado pela paixdo, o animal é movido;, mas ordenando a paix&o, o
homem se move, pois tem vontade livre. A vontade (Voluntas) pode se impor sobre o
movimento do desejo (desiderium) e ordena-lo para ela. Se o intelecto e a razao
conhecerem um bem superior ao bem que os sentidos conhecem, a vontade,
iluminada pelo intelecto, pode querer e eleger este bem — 0 bem do intelecto — e deixar
de lado o bem sensivel'. Deste modo, pondo as paixdes em ordem aquilo que é
melhor segundo o intelecto e a vontade, permitindo ao homem agir tendo sua parte
superior no centro de sua vida comportamental, a paixao, neste ato, estaria ordenada
conforme o ditame da reta razéo.

Dentro do ato humano, que é fazer o intelectivo-voluntario, a paixdo esta
relacionada ao agir, mas, como veremos, ela ndo pode ser o seu fundamento?. Neste
trabalho analisaremos o papel do influxo que as paixdes podem realizar na vida
comportamental se forem bem ou mal ordenadas. Mostraremos que se bem
ordenadas elas favorecem a atividade moral e sédo uteis para a aquisigcao de bons
habitos; por outro lado, se desordenadas, escravizam a vontade, levando o homem a
um estado de doenca ou enfermidade comportamental e psicologica, marcado pelo
vicio e pela desordem.

Para entendermos os movimentos inferiores da alma, precisamos relembrar
algumas nog¢des basicas da estrutura da alma. Dentre os seus géneros de poténcias,
encontramos um chamado de poténcia apetitiva (apetitus), que tem por caracteristica

ser uma tendéncia ou inclinagédo para um bem, natural ou apreendido3.

1 A partir disso, devemos considerar que dentre os atos feitos pelo homem, ndo se encontram apenas
os atos voluntarios, mas também os atos das paixdes da alma (Passiones animae). Por isso, do ponto
de vista moral, o ente humano pode agir deixando se mover ndo apenas pelo apetite racional ou
vontade, mas, pelo apetite do bem deleitavel ao sentido. O que queremos mostrar € que agindo assim,
somente pelo bem deleitavel, sem ordena-lo a razdo, o homem age de maneira passional, comum com
os brutos, ndo racional. Pois esses também podem apetecer o bem sensivel, mas nunca o bem da
razao.

2 Essa ideia é oposta aquela proposta por autores como David Hume e Jean Jacques Rousseau, por
exemplo. Para esses autores, embora devamos levar em conta suas diferencas, as paixdes sao o
fundamento do agir e do fazer morais humanos. Na nossa conclusdo pretendemos fazer algumas
consideracgodes a respeito.

3 Esta poténcia se divide em trés espécies: a) apetite natural, b) apetite sensivel, e c) apetite racional.
O apetite natural é a inclinagdo que se segue a forma natural do ente, por exemplo, a pedra tende para
o lugar mais profundo ou baixo por natureza, o homem naturalmente tende ao saber. Essa tendéncia
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Dentro da poténcia apetitiva, tanto o apetite sensivel, quanto o apetite racional,
sdo inclinagdes que se seguem a apreensao de uma forma intencionalmente trazida
para si, isto €, sdo inclinagdes que se seguem a apreensao da forma do outro. Escreve
o Aquinate na Summa Theologiae (I, q. 80, a. 1, resp): “O apetecer encontra-se nos
entes dotados de conhecimento, mas de modo superior ao comum, que existe em

todos os outros entes”. Por que isso se da assim? Segue-se a resposta:

Assim como as formas existem, nos entes que tém conhecimento, de modo
mais elevado que o das formas naturais; assim é necessario que haja neles
uma inclinagdo superior ao modo da inclinagdo natural, chamada apetite
natural. E essa inclinagao superior pertence a virtude apetitiva da alma, pela
qual o animal pode apetecer as coisas que apreende, além daquelas as quais
se inclina pela forma natural (ST, 1, g. 80, a. 1, resp).

Pelo apetite natural o ente apetece apenas o seu bem. Pelas demais poténcias
apetitivas apetecemos as perfeicbes dos outros, com a condicdo de serem
apreendidas pelas poténcias cognoscitivas: “O caracteristico do apetite, tanto
sensitivo, como intelectivo ou racional, € ser uma inclinagdo ou tendéncia que se
segue ao conhecimento” (Echavarria, 2021, p. 159). O apetite sensivel é o apetite do
bem apreendido pelos sentidos, especialmente pela poténcia cogitativa®. Ja o apetite
intelectivo ou racional tem por objeto o bem universal, comum ou absoluto. Nisso se
funda a distingao: “O objeto do apetite superior € o bem em sentido absoluto [...] mas
o objeto do apetite inferior € a coisa util, de algum modo, ao animal”’ (De Veritate, q.
25, a. 4, resp).

nao pressupde conhecimento por parte do apetite, pois segue da forma natural e ndo da apreendida.
Esta ligada intimamente com a causa final ou bem do ente.

4 Para tratar desta verdade, citamos uma objec&o e uma resposta a esta objegdo encontrada na Summa
Theologia, Prima secundae (q. 9, a. 1): “O intelecto exerce para com a vontade a fungéo de apresentar
0 apetecivel, assim como a imaginagdo o apresenta ao apetite sensitivo. Ora, a esta, assim agindo,
nao move o apetite sensitivo; antes as vezes tratamos o imaginado como o que se nos mostra numa
pintura, que ndo nos move, segundo diz Aristételes. Logo, também o intelecto ndo move a vontade”.
Segue a resposta de Santo Tomas: “Assim como a imaginag¢ao da forma, sem a apreciagdo do que é
conveniente ou nocivo, ndo move o apetite sensitivo; assim também a apreensao do verdadeiro, sem
a natureza de bem e de apetecivel, ndo move o apetite intelectivo, que é a vontade. Por onde, ndo é o
intelecto especulativo que move, mas, sim, o pratico, como diz Aristoteles”.
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1 O bem deleitavel como motor do apetite sensivel

Neste estudo nos interessa mais um destes apetites. Iremos nos ater ao apetite
sensitivo ou sensualidade (Sensualitas), dada sua intima relagdo com as paixdes da
alma (Passione animae).

Santo Tomas chama o movimento do apetite sensitivo de sensualidade, pois, a
sensualidade € um movimento que se inclina aos bens, ao conveniente e ao
inconveniente, apreendidos pelos sentidos do corpo (ST, I, q. 81, a. 1); (De veritate,
g. 25)°. Os sentidos movem a sensualidade a modo de motor, a saber, como diz
Tomas, a sensualidade é motor movido, enquanto os sentidos sdo o motor nao
movido®. Este apetite sensivel se divide em duas espécies, pois o bem sensivel é

duplo, o deleitavel e o arduo:

1) Apetite sensivel concupiscivel Significa a inclinagdo do apetite ao bem
deleitavel considerado em si mesmo como
util para a conservagdo do animal.

2) Apetite sensivel irascivel Significa a inclinagdo ao bem arduo ou
dificil considerado como util para a
conservagao do animal, mas, que carece de
luta para ser alcangado.

Comentando essa distingao, escreve Santo Tomas no De malo:

Algo possui o carater de apetecivel porque é deleitavel para o sentido, e,
segundo esta razédo de bem, é objeto do concupiscivel; mas algumas coisas
possuem outro carater de apetecivel, porque possuem certa exceléncia
imaginada pelo animal, de tal modo que possa repelir todas as coisas nocivas
e fazer uso do préprio bem livremente; este bem se da sem nenhum deleite
do sentido, e, inclusive as vezes com alguma dor sensivel, como quando o
animal luta para vencer, e, segundo esse carater de bem imaginado, se
entende o objeto do irascivel (De Malo, q. 8, a. 3, resp).

5 Escreve Tomas: “Sensualitas nihil aliud esse videtur quam vis appetitiva sensitivae partis” (De Veritate,
q- 25, a. 1, resp).

6 Escreve Tomas: “Pois, a poténcia apetitiva € uma poténcia passiva, cuja natureza é ser movida pelo
que foi apreendido; por onde, o apetecivel apreendido é motor ndo movido; porém, o apetite € motor
movido, como diz Aristoteles” (ST, 1, g. 80, a. 2, resp).
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Echavarria (2021) afirma que se deve entender “imaginado” em um sentido
mais geral, que inclui o juizo da cogitativa’. Isto estd de acordo com o que temos
refletido até aqui, pois é esta poténcia interna que julga o conveniente e o
inconveniente na ordem sensivel particular. E as paixdes sdo movimentos conforme
a conveniéncia ou a inconveniéncia sensivel. Segundo Echavarria (2019), essa seria,
inclusive, a tese principal da psicologa tcheca Magda B. Arnold, conhecida como a

fundadora da “psicologia apreciativa

As emocgdes, por sua vez, seriam fendmenos que abarcariam a totalidade do
animal ou do ser humano e, portanto, supdée uma cognigdo mais elevada.
Tampouco bastaria qualquer imagem ou conceito para ativar a emogao, pois
ha cognigbes neutras, que ndo despertam nenhum efeito emocional, como
uma imagem qualquer, ou uma cognigdo abstrata, como um numero, por
exemplo. A cognigao que ativa a emogao deve ser de natureza valorativa, ou
seja, deve apreciar o que foi previamente percebido ou imaginado como um
bem ou um mal para sujeito considerado globalmente e concretamente, hic e
nunc. Esta cognigcédo é designada por Arnold com palavras distintas: “juizo
sensorial’, “estimacgao”, “avaliagdo”, “apreciacdo imediata ou intuitiva”, e
estaria especialmente vinculada com o sistema limbico, que propde que seja
denominado, por causa de sua fungéo, de “sistema estimativo”. Embora n&o
mencione em sua obra principal, Emocién y personalidad, em outros escritos
Arnold reconhece que essa avaliagao corresponde ao que, em Santo Tomas,
€ a poténcia estimativa, no animal, e cogitativa, no homem. Este
reconhecimento da atualidade da doutrina de Santo Tomas provavelmente foi
influenciado pelas teorias anteriores de dois psicélogos catélicos: Gemelli e
Michotte (Echavarria, 2019, p. 18).

Por isso, antes de tratarmos das paixdes em si, € importante considerarmos
que por meio destas duas poténcias, o homem se inclina a buscar aquilo que Ihe seja
conveniente e util no que diz respeito a conservagao do seu ser, incluindo aqui nao s6

a conservagao do seu corpo, como fazem os animais, mas, também aquilo que é util

7 Em outro artigo, escreve Echavarria (2019): “Simplificando um pouco, a posigdo de Tomas de Aquino
sustenta que as paixdes sdo movimentos de poténcias afetivas designadas com o nome de ‘apetite
sensitivo’ que se divide em duas poténcias: o apetite concupiscivel, que se dirige ao bem prazeroso, e
o apetite irascivel, que se dirige ao bem arduo. Estas paixdes seriam ativadas por um juizo precedente,
mas que nao é do intelecto, mas sim da faculdade estimativa ou cogitativa (respectivamente no animal
e no homem), que é uma poténcia cognitiva do juizo particular sensorial, essencialmente distinta da
inteligéncia, que faz juizos de outra ordem (universais e necessarios). A esta estimacao particular,
segue-se um movimento tendencial que teria como sede o 6rgéo do coragao” (Echavarria, 2019, p. 47-
81). O papel da Vis estimativa (Que no homem se chama cogitativa) é tdo importante como preambulo
para as ac¢des do animal que Santo Tomas também afirma: “Donde a poténcia imaginativa compete a
alma sensivel, segundo sua prépria natureza, pois nela sdo conservadas as formas recebidas pelo
sentido; mas a poténcia estimativa, pela qual o animal apreende as intengées nao recebidas pelo
sentido, como a amizade ou a inimizade, esta presente na alma sensitiva enquanto participa de algo
darazao. E, também, em virtude dessa estimativa que se diz que os animais tém certa prudéncia, como
se evidencia no principio da Metafisica, exemplificado pela ovelha, que foge do lobo apesar de nunca
ter sentido sua inimizade” (De Veritate, q. 25, a. 1, resp).
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para a atividade da alma, dado que, como veremos adiante, no homem, a
sensualidade carece de estar dirigida pela razdo e pelo apetite superior, que é a
vontade. E pode, de certo modo, ser educada, instruida e ordenada por ela.

No homem - diferente do que acontece no animal — o deleitavel segundo o
sentido nao esta submetido e moderado pelo apetite natural de conservagao do corpo
e da vida fisiolégica, mas pode ser movido e imperado pela razéo e pela vontade?®.
Nao de maneira despoética, mas politica, por meio de razdes. Deste modo, é
importante termos em mente que a influéncia da razao sobre as paixdes supde que
estas tém um espaco proprio e ndo sdo meros instrumentos inertes nas maos da
razao. Por causa disto, as paixdes podem ser ativadas diretamente, antecedendo
assim ao juizo da razdo (paixdes antecedentes ou primeiros movimentos da
sensualidade), ou posteriormente ao juizo racional (Echavarria, 2019).

Tendo isso por pressuposto, no inicio do Tratado dos atos humanos, Santo
Tomas afirma que certos atos realizados pelos entes humanos sdo atos comuns entre
o0 homem e o0 animal, e estes atos sao os da poténcia apetitiva, chamada de apetite

sensitivo. Estes atos ou movimentos também recebem o nome de paixdes (Passio)°.

8 Mondim (2024), em seu Dicionario, diz: “A sensualidade (o apetite concupiscivel e irascivel) nos
animais é guiada exclusivamente pelo instinto, enquanto no homem é guiada quer pela razao (que lhe
propde bens, valores de ordem superior), quer pela vontade, que é soberana também com respeito aos
impulsos da sensualidade”. Sobre isso escreve o Aquinate no De Veritate (q. 25, a. 5, resp): “Todavia,
as poténcias apetitivas inferiores, isto €, a irascivel e a concupiscivel, se sujeitam de trés modos.
Primeiro, da parte da propria razdo. Com efeito, como a mesma coisa pode ser considerada sob
diversas condi¢des, pode tornar-se deleitavel ou repulsiva; e assim, a razdo pde, mediante a
imaginacgao, a sensibilidade algo sob o aspecto de deleitavel ou desagradavel, segundo lhe parece.
Deste modo a sensibilidade é movida & alegria ou a tristeza; por isso o Filésofo diz no livro 1 da Etica,
que a razao persuade sempre para as melhores coisas. Segundo, da parte da vontade. Com efeito,
nas poténcias ordenadas mutuamente e conexas, verifica-se que um movimento intenso sobre uma
delas, sobretudo na superior, redunda em outra. Donde quando, por escolha, a vontade se move a algo
de modo intenso, até mesmo o irascivel e o concupiscivel seguem o movimento da vontade. Donde se
diz, no livro lll do Sobre a alma, que o apetite move o apetite, ou seja, o superior move o inferior, assim
como a esfera move a esfera dos corpos celestes. Terceiro, da parte da poténcia motora que executa.
Assim como no exército a marcha para a guerra depende do comando do general, também a poténcia
motora ndo move os membros sendo sob o comando daquilo que em nds rege todo tipo de movimento
que se faga nas poténcias inferiores, isto é, a razdo. Donde a raz&o reprime a poténcia irascivel e
concupiscivel, para que nao cheguem ao ato exterior, razédo pela qual se diz em Gn 4, 7: ‘Mas sob ti
esta o seu desejo, e tu 0 dominaras’. E assim se evidencia que as poténcias concupiscivel e irascivel
se sujeitam a razao e igualmente a sensibilidade, embora o nome de sensibilidade pertenca a essas
poténcias, ndo enquanto participam da razao, mas enquanto pertencem a natureza da parte sensitiva.
Donde néo se diz propriamente que a sensibilidade esteja sujeita a razéo, assim como se diz que estao
as poténcias irascivel e concupiscivel”.

9 Em a) um sentido muito geral, Santo Tomas denomina paixao (passio) tudo o que seja uma recepgéo
de uma forma ou qualidade. Nesse sentido, conhecer, amar ou ainda receber a graga, ser movido por
ela, sdo modos de padecer. Em b) um sentido mais restrito, padecer é receber, mas com alteracédo e
supressao daquilo que se era antes, sobretudo quando aquilo que foi suprimido convinha a natureza
ou ao desejo da coisa (neste sentido, aquele que esta doente ou que sofre, padece). Além desses dois
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Por serem atos do apetite sensitivo, se pode dizer que as paixdes da alma humana
tém por sujeito o apetite sensitivo ou desejo (desiderium)'°. Sdo atos da alma por meio
do apetite sensitivo.

Como se sabe disso? Pela analise do movimento. O ato da paixdo é
especificado pelo bem apreendido pelos sentidos, que € o bem deleitavel. Por isso, o
préprio das paixdes € ser um movimento do apetite sensitivo causado pela imaginagao
ou cogitacdo do bem ou do mal sensivel. Como vimos antes, para haver uma paix&ao
€ necessario que haja um juizo da poténcia cogitativa relativo a bondade ou
nocividade do objeto apreendido pelos sentidos: “Assim como a imagina¢ao da forma,
sem a apreciagao do que é conveniente ou nocivo, ndo move o apetite sensitivo” (ST,
I-1l, g. 9, resp ad 2). Deste juizo se segue a apresentagdo ao apetite, e entdo, se o
apetite se inclina ou se afasta do bem ou mal apresentado pela cogitativa, temos o ato

da paixao''.

2 A definigado de paixao

Por isso, podemos definir as paixdes como movimentos, sofrimentos,
perturbagdes ou afetagcdes do apetite sensivel causados pela sensacao, imaginagao
ou cogitacdo de um bem ou de um mal sensivel. E isto que, citando Damasceno,
ensina-nos o Aquinate: “A paixao € um movimento da virtude apetitiva sensivel
provocado pela imaginagao do bem ou do mal” (ST, I-ll, g. 22, a. 3, sed contra). Além
deste seu aspecto formal, as paixdes também tém por caracteristica, enquanto

aspecto material, certa transmutacdo ou mudanca corpérea. Como quando o irado,

significados, podemos analisar as paixdes como c) movimentos ou alteragdes do apetite sensivel (Actus
appetitus sensitive).

10 “Como ja dissemos, o nome de paixao implica que o paciente é atraido pela agdo do agente. Ora, a
alma é atraida para o objeto externo, mais pela virtude apetitiva que pela apreensiva. Pois por meio
daquela pde-se em relagdo com as coisas mesmas tais como séo, e por isso diz o Filésofo que o bem
e 0 mal, objetos da poténcia apetitiva, estdo nas coisas mesmas. A virtude apreensiva, porém, nao é
atraida para as coisas em si mesmas, mas as conhece pela espécie delas, que tem em si ou recebe
conforme o modo que lhe é préprio; por isso, no mesmo lugar diz Aristételes, que a verdade e a
falsidade, que pertencem a inteligéncia, ndo estdo nas coisas, mas na mente. Por onde claramente se
vé que a paixdo em si mesma reside mais na parte apetitiva que na apreensiva” (ST, I-Il, q. 22, a. 2,
resp).

" Embora Santo Tomas ensine que os primeiros movimentos da sensualidade sejam independentes
do império da razado e da vontade, o consentimento na paixao pode ser imperado e ordenado. E nisso
consiste a sua moralidade. Pois todo ato consentido pela vontade em um apetite sensivel contra o bem
da razao é um ato mau, do ponto de vista moral; e todo ato sensual realizado conforme o bem da razao

sera um ato bom.
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que, ao estar irado, fica com o rosto vermelho e quente, ou 0 homem muito alegre
com o coragdo acelerado.'?

Echavarria (2021) escreve: “Que as poténcias apetitivas da ordem sensitiva
sdo poténcias organicas, como os sentidos, e seu ato se da com transmutagdo no
corpo.” Por isso, pode-se distinguir nas paixdes um aspecto formal, o movimento
apetitivo, e um aspecto material, a mudancga organica: “Nas paixdes da alma é formal
o préprio movimento da poténcia apetitiva, e material a mutacédo corporal: e ambas
sdo proporcionadas” (ST, I-ll, g. 44, a1, resp). Por isso, as paixées sdo um certo
movimento psicossomatico. A partir de um ponto de vista tomista, € evidente que as

emogdes sao comuns a todos os homens, ou seja, tém uma base natural.

3 As paixdes nao sao nem boas nem mas

Esse movimento passional, em si mesmo, € neutro, isto €, nem € bom, nem
mau moralmente. Ele podera se tornar bom ou mau se estiver em ordem ou em
desordem ao bem da razao.

Escreve Santo Tomas:

As paixdes da alma podem considerar-se em dois pontos de vista: em si e
enquanto caem sob o império da razdo e da vontade. Em si consideradas e
como uns movimentos do apetite irracional, ndo sao susceptiveis de bem nem
de mal moral, que dependem da raz&o, como ja dissemos. Sao, porém,
susceptiveis de bem ou de mal moral, enquanto caem sob o império da razao
e da vontade. Pois, o apetite sensitivo depende mais estreitamente da razéo
e da vontade que os membros exteriores, cujos movimentos, entretanto, e
cujos atos sdo bons ou maus moralmente na medida em que forem
voluntarios. Com maior razao, as paixdes quando forem voluntarias, podem
considerar-se boas ou mas moralmente. Ora, consideram-se voluntarias ou
por serem governadas ou por nao serem sofreadas pela vontade (ST, I-1l, q.
25, a. 1, resp).

Este € um ponto central neste artigo, pois n&do € de pouco valor dentro do
contexto do comportamento humano. Para saber como as paixdes se tornam

moralmente boas ou mas, temos que considerar, como ponto muito importante na

filosofia e na psicologia de Santo Tomas, que o homem, por ser racional e ter vontade

12 “Todas as paixdes da alma aumentam ou diminuem o movimento natural do coragéo, acelerando ou
retardando-lhe a sistole ou a diastole; e isto manifesta a esséncia da paixao” (ST, I-ll, q. 25, a. 2, resp

ad 2).
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livre, pode ordenar esse movimento conforme aquilo que é mais inteligente e bom.

Assim, a agao que nao € melhor conforme a razdo sera uma agao ma, se voluntaria.

3.1 As 11 paixées da alma

Na Prima secundae da Summa Theologiae, Santo Tomas realiza um extenso

estudo sobre as paixdes da alma. O Aquinate enumera 11 paixoes.

Ora, nos movimentos da parte apetitiva o bem tem uma quase virtude atrativa,
e o mal, repulsiva. Por onde, aquele causa primeiramente na poténcia
apetitiva uma certa inclinagao ou aptitude ou conaturalidade para si mesmo,
e isto pertence a paixao do amor, ao qual por contrariedade, corresponde o
6dio, por parte do mal. Em segundo lugar, 0 bem-amado ainda n&o possuido
causa o0 movimento para ser conseguido, o que pertence a paixao do desejo
ou da concupiscéncia, e por contrariedade e quanto ao mal, a fuga ou a
aversao. Terceiro, obtido o bem, o apetite produz um como repouso no bem
possuido, o que respeita a deleitagdo ou alegria a que se opde, do lado do
mal, a dor ou a tristeza. As paixdes do apetite irascivel, porém, ja
pressupdem, a aptitude ou inclinagdo a buscar o bem ou a evitar o mal,
préprias do concupiscivel, que visa o bem e o mal absolutamente. Assim, em
relacdo ao bem ainda n&o possuido, temos a esperanga e o desespero; em
relacdo ao mal presente, o temor e a audacia. Relativa, porém, ao bem nao
possuido, ndo ha no irascivel nenhuma paixao, porque, nao existe nesse
caso a idéia de arduo, como ja dissemos; mas a paixao da ira resulta do mal
presente. Por onde é claro, que ha trés pares de paixdes no concupiscivel:
amor e 6dio, desejo e aversdo, alegria e tristeza. Semelhantemente, ha trés
no irascivel: esperanca e desespero, temor e audacia, e a ira a qual nenhuma
paixdo se opde. Logo, sdo onze ao todo as paixdes especificamente
diferentes: seis do concupiscivel e cinco do irascivel. E estas abrangem todas
as paixdes da alma (ST, I-ll, q. 23, a. 4, resp).

Observamos aqui que Tomas expode as paixdes segundo a ordem da execugao
e nao segundo a intengéo, pois, se assim o fizéssemos, a ordem mudaria.’
Séo seis as paixdes do apetite concupiscivel, que tem por objeto o bem

apreendido pelos sentidos, facil e deleitavel em si mesmo:

Amor, que se da quando ha certa propor¢ao ou complacéncia entre o apetite € o objeto, ¢ a
primeira das paixdes; Odio, que se dd4 quando acontece o contrario do amor, ou seja, uma
desadequagdo do apetite com o objeto;

13 A ordem das paixdes entre si pode se fundamentar na distingdo entre 1) o concupiscivel e o irascivel,
ou 2) entre as paixdes que tem por objeto o bem e aquelas que tem por objeto o mal. Ou ainda, 3) entre
aquelas que sao primeiras na execugao (que é a ordem que é apresentada) ou aquelas que sao
primeiras na intengcdo, como por exemplo, a alegria, que é primeira na intengao, pois se ama porque se
quer gozar e depois se executa.
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Desejo, que € a paixao que se segue ao amor, ¢ nesta paixao que se da o real apetite do objeto
amado; Repulsa, ¢ o apetite de afastamento do objeto inconveniente;

Alegria, que ¢ a posse do bem amado e desejado; e Tristeza, que ¢ a posse do objeto
inconveniente odiado e nao desejado.

Sao cinco as paixdes do apetite irascivel, que tem por objeto o bem arduo e

dificil de ser alcancado:

Esperanca, que ¢ a inclinagdo ao bem dificil futuro, mas que ¢ julgado como alcangavel,
Desespero, que ¢ a inclinagdo ao bem dificil futuro, mas que ¢ julgado como dificil ou
impossivel de ser alcangado;

Audacia, é a inclinacao a combater um mal futuro dificil de ser evitado, mas, considerado como
vencivel; Temor ou medo, que ¢ certa inclinacdo de fuga ou afastamento do mal futuro dificil
de ser evitado, mas, que € considerado como nao vencivel,

e Ira; que ¢ Unica paixio que nio possui contrario,'* é a inclinagdo ou tendéncia a combater
um mal dificil e injusto.

Todas as paixdes do apetite irascivel comegam no concupiscivel, vao para o
irascivel e voltam para o concupiscivel'®. Vejamos o exemplo: em uma noite, apds um
longo dia de trabalho bragal, Pedro € acordado de madrugada pelo ronco de sua
esposa. Por ser acordado, ele € privado de um bem deleitavel, que € o descanso e
relaxamento de seu corpo. Ora, segundo a experiéncia e a sensagao, isso € um mal
dificil de ser combatido, mas que deve ser combatido, dado € justo que ele durma.
Portanto, Pedro “cutuca” sua esposa e a acorda, pedindo que ela se vire para o lado
e pare de roncar. Quando ela faz isso, Pedro se alegra.

Esse simples exemplo permite-nos fazer algumas consideragdes. Percebemos
que a posse desse mal sensivel gerou algumas paixdes na alma de Pedro, como o
odio, pelo inconveniente, a repulsa, pelo impeto de afastar-se do mal ou afastar o mal,
a audacia, de combater e vencer o mal, e a ira, o desejo de vingar e expulsar o mal, e

por fim, apds ter expulsado, a alegria ou gozo. Fica claro, portanto, que as paixdes do

4 Pois 0o bem arduo possuido causa a alegria, que & contrario ao mal injusto e dificil, e ao ser
alcangado, causa gozo, que é uma paixao do concupiscivel.

15 VVejam como o explica Santo Tomas: “As paixdes do concupiscivel abrangem um dominio mais vasto
que as do irascivel, pois ha nelas algo relativo ao movimento, como o desejo, e algo relativo ao repouso,
como a alegria e a tristeza; ao passo que as do irascivel nada tem de relativo ao repouso, mas sé ao
movimento. E a razdo é que, aquilo em que repousamos nada contém de dificil ou arduo, que € o objeto
do irascivel” (ST, I-1l, q. 24, a. 1, resp).
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irascivel, especialmente a ira, desembocam ou retornam ao gozo do deleite de poder
dormir, 0 que gera alegria. Tudo o que se faz na ordem das paixdes € para ter a posse
do deleite sensivel, isto é, alcancar aqueles bens que sdo agradaveis. Em ultima
instancia, o que move o apetite sensivel para buscar ou se afastar do bem ou do mal
€ o deleite que o sentido sofre. Se apetece o bem, n&o pelo bem, mas pelo deleite do
bem. A moralidade dos animais brutos se reduz a essa dindmica, mas, a dos entes
humanos nao.

Arrastado pela paixdo, o animal € movido, mas ordenando a paixdo, 0 homem
se move, pois tem vontade livre. A vontade (Voluntas) pode se impor sobre o
movimento do desejo (desiderium) e ordena-lo para ela. Se o intelecto e a razao
conhecerem um bem superior ao bem que os sentidos conhecem, a vontade,
iluminada pelo intelecto, pode querer e eleger este bem - 0 bem do intelecto - e deixar
de lado o bem sensivel, pondo as paixdes em ordem aquilo que € melhor segundo o
intelecto e a vontade, permitindo ao homem agir tendo sua parte superior no centro
de sua vida moral. Como no exemplo acima, podemos pensar que Pedro, mesmo com
ira, poderia ter sofrido esse mal pacientemente, pois, sua inteligéncia lhe mostrava
que sua esposa também havia trabalhado o dia todo, ou que estava doente, etc. A
paixao, neste ato, estaria ordenada conforme o ditame da reta razdo. Dentro do ato
humano, que é fazer o intelectivo-voluntario, a paixao esta relacionada ao agir

humano, ainda que nao possa ser o seu fundamento.

4 A escravidao das paixdées como causa de desordem comportamental e

psicolégica

Nao é correto pensar negando a existéncia das paixées, mas ordenando-as
conforme aquilo que é o bem da razdo. Contudo, quando o homem cede as paixdes,
de certo modo, sede porque quer. Isto €, € preciso o consentimento da vontade no
apetite do bem inferior.

Como nota Cavalcante Junior (2008, s./p.): “Da preponderancia, portanto, da
ditadura dos impulsos emocionais sobre as diretrizes racionais da cogni¢cdo advém,
muitas vezes, a perda do controle emocional.” Por essa razdo, enquanto passiveis de
ordenamento racional e moral, as paixdes podem ser a matéria de habitos funcionais,

levando em conta o fato de que estes sao adquiridos a partir do reto ordenamento das
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paixdes pelo intelecto e pela vontade. Por isso, como convém mais ao homem agir
sendo senhor dos seus atos e movimentos, convém a ele moderar o influxo desses
movimentos e agir conforme o voluntario. Continua Cavalcante Junior (2008, s./p.): “A
consequéncia légica é a adocdo de um processo metddico de educagdo da
inteligéncia e da vontade, aliada a um processo analogo, ainda que indireto, em
relacdo ao apetite sensitivo, para prevenir tal descontrole, e mesmo aperfeicoar o
autodominio”. Como ordena-lo? Santo Tomas ira responder ao estudar os habitos
cardeais, sobretudo a temperanca e a fortaleza'® E o habito bom que ordena e torna
boas as paixdes da alma humana.

Além disso, do ponto de vista negativo, devemos notar que as paixdes, se nao
sao ordenadas pela razdo, podem conduzir o homem a muitos vicios e afasta-lo do
seu fim ultimo. Podem tornar o homem enfermo: “o deleite absorve a vontade e a
razao do homem a ponto de fazer desprezar os outros bens” (ST, I-ll, q. 2, 6, ob 2).
Por isso, as paixdes devem ser analisadas enquanto relacionadas com o ato moral e
o voluntario, e se elas estiverem em desacordo com o bem inteligivel e com o
voluntario, podem fazer mal ao ser humano, o fazendo viver em busca daquilo que o
levara a frustracdo'”. E por essa razdo que uma das causas do mau comportamento
esta nas paixdes desordenadas. Neste sentido, os atos maus realizados pelo homem
sao fraquezas ou doengas da alma: “Logo, o ato mau causado pela paixado deve ser
tido como causado pela fraqueza” (ST, I-ll, q. 76, a. 3, sed contra)'®.

Apesar disso, as paixdes ou seus movimentos nem sempre sao fraquezas. Se
olharmos atentamente para as paixdes e elas estiverem conforme o bem da razao,
segundo o Aquinate, elas podem até mesmo auxiliar a vontade. Elas podem fortalecer
o0 homem: “As paixdes da alma, quando contrarias a ordem da razao, inclinam para o

pecado; ordenadas, porém, pela razdo, auxiliam a virtude” (ST, I-ll, q. 25, a. 2, resp

16 “A temperanga e a fortaleza constituem a super abundancia das paixbes, s6 acidentalmente,
enquanto encontram paixdes super abundantes no sujeito. Mas por natureza é préprio dessas virtudes,
moderar as paixdes” (ST, |, q. 95, a. 3, resp ad 1).

7.0 ato moral é aquele ato de que o homem realiza sobre o influxo da inteligéncia e da vontade. E por
meio dele que o homem se torna senhor de sua obra, em termos modernos, seria 0 mesmo que dizer
que por meio dele o homem se torna um agente consciente.

8 Como ensina o professor Echavarria (2021), as paixdes podem ter origem no corpo, ou na alma. Se
tiverem origem no corpo, sdo mais paixdes animais que psiquicas, como quando temos raiva porque
algo nos causou desconforto, ou quando um sujeito possui alguma desordem fisiolégica, que gera
algum transtorno, como a bipolaridade. Aqui as paixdes sdo afetadas e a afetagdo comega no corpo.
Mas, se tiverem sua origem na alma, elas sdo mais psiquicas que animais. Cabe notar que toda paixao
realiza certo influxo no corpo, mas, nem toda ela tem origem no corpo. Algumas tém origem na alma,
por exemplo, em um erro do intelecto ou na fraqueza da vontade.
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ad 3). Um pai de familia deve se irritar para defender sua esposa e seus filhos de um
assaltante que esta tentando invadir sua casa. Neste caso, a paixao da ira contribui
para a fortaleza e esta sob seu império. Por isso, ndo se trata de nao ter paixdes, até
porque elas sdo préprias da natureza humana, mas, de ordena-las, tornando-as
morais.™®

Escreve Santo Tomas em dois momentos distintos na Summa Theologiae:

A virtude moral perfeita ndo elimina totalmente as paixdes, mas as ordena;
pois, como diz Aristoteles, € préprio do homem sébrio desejar como deve e o
que deve (ST, 1, q. 95, a. 2, resp ad 3).

Em ndés o apetite sensivel, onde se radicam as paixdes, ndo se sujeita
totalmente a razéo; e por isso as nossas paixdes previnem, umas vezes, e
impedem o juizo da razao e, outras vezes, resultam desse juizo quando o
apetite sensivel obedece de algum modo a razao (ST, |, q, 95, resp).

Ora, para obrarmos bem é necessario levarmos em conta ndo s6 o que
fagcamos, mais ainda como o fagamos: i. €, devemos obrar segundo uma
eleicdo reta e ndo so6 pelo impeto ou pela paixdo. Ora, como a eleigao visa 0s
meios, a sua retitude exige dois elementos: o fim devido e o que
convenientemente se lhe ordena. Ora, ao fim devido o homem se dispde
convenientemente pela virtude, que aperfeigoa a parte apetitiva da alma, cujo
objeto é o bem e o fim (ST, I-ll, q. 57, a. 5, resp).

Neste sentido, o homem enfraquecido € aquele que ndo age segundo a paixao
ordenada pela razao?°. O homem é enfermo porque n3o hierarquiza os bens, e busca
como bem e prazer apenas aqueles oriundos do bem deleitavel?'. Por isso, a agdo
ma, ou o fim desproporcional alcangado, acontece por causa da fraqueza da vontade

frente ao império das paixdes do apetite sensitivo, que escravizam a vontade e a

19 Santo Tomas de Aquino considerava as paixdes da alma como elementos fundamentais na vida
humana, pois influenciam nossas ag¢des e decisdes. Aqui estdo mais alguns exemplos que ilustram
essa importancia: as paixées como o amor e a alegria podem motivar as pessoas a agir de maneira
virtuosa. Por exemplo, o amor ao proximo pode levar alguém a praticar a caridade. As paixdes ajudam
a regular o comportamento moral. Santo Tomas acreditava que, quando bem ordenadas, elas podem
guiar a razdo e ajudar na busca do bem. As paixdes s&o parte da experiéncia humana e contribuem
para a nossa compreensao do mundo. Elas nos permitem sentir empatia e compaixao, essenciais para
as relagdes interpessoais. As paixdes podem ser um meio de crescimento espiritual. Por exemplo, a
tristeza pelo pecado pode levar ao arrependimento e a busca pela virtude. Santo Tomas enfatizava a
importancia de equilibrar razéo e paixdo. As paixdes, quando controladas pela razdo, podem levar a
uma vida mais plena e virtuosa. Esses exemplos mostram como as paixdes da alma sdo essenciais
para a ética e a moralidade na filosofia tomista, contribuindo para a formacgao do carater e a busca pelo
bem.

20 Os exemplos sdo muitos: pensemos em quantas familias destruidas pelos vicios, pela ira, pelas
traicbes, pela dependéncia quimica, pela tristeza ou audacia imoderada, etc.

21 Escreve Tomas: “Todos desejam os prazeres do mesmo modo porque desejam o bem; e contudo
desejam o prazer em razao do bem, e ndo inversamente, como ja se disse. Donde ndo se segue que
0 prazer seja o bem maximo e em si mesmo; mas que cada prazer resulta de um bem e que algum
prazer resulta do bem maximo e em si” (ST, I-1l, q. 2, a. 6, resp ad 3). Mas, porque sentimos prazer ou
deleitacdo com os bens inferiores? Porque eles participam, de algum modo, como acidente, da
esséncia da Beatitude, que é o que o homem busca.
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impedem de escolher o bem proporcional ou devido, que deveria ser realizado ou feito.
O mal moral, muitas vezes, por se fundamentar na busca pelo prazer deleitavel, priva
o homem da ordem da razdo. Neste homem, as poténcias inferiores ndo sao
orientadas pela regra racional.

Escreve Tomas:

Mas esse fim, embora afaste-o da razéo, €, no entanto, um certo bem, como,
por exemplo, as coisas deleitdveis segundo os sentidos e outras
semelhantes. Por isso, em alguns animais elas sdo boas, como também no
homem, se sdo moderadas pela razao. Acontece, pois, que o que € bom para
um é mau para outro. Por conseguinte, nem o mal, enquanto diferenga
especifica nas coisas morais, implica algo que seja necessariamente mau.
Ele implica aquilo que em si mesmo é bom, mas mau para o homem,
enquanto afasta da ordem da razdo, que € o bem do homem (SCG, lll, c. 9,
n.7).

Neste caso, o mal moral acontece porque o agente visa o fim da paixao, da
sensualidade, e ndo o da razao. A enfermidade moral se caracteriza, sobretudo, por
essa dificuldade.

Lemos no De Malo (g. 1, a. 3):

Com efeito, € manifesto que o deleitavel segundo o sentido move a vontade
do adultero, e a dispde ao prazer de tal deleitacdo, que exclui a ordem da
razdo e a lei divina; que € o mal moral [...] E isso se evidencia assim. Com
efeito, em todas as coisas das quais uma deve ser regra e medida de outra,
0 bem no regulado e medido é por isto que é regulado e conformado a regra
e a medida; porém o mal é por isto que nao é regulado ou medido. Logo, se
houver um artesdo que deva cortar uma madeira em linha reta segundo certa
medida, e n&do a corta em linha reta, o que € um corte mau, esse corte mau é
causado pelo defeito de o artesdo ndo ter uma regra e medida. De modo
semelhante, o prazer e qualquer outra coisa nas coisas humanas sao
medidos e regulados segundo a regra da raz&o e da lei divina; por isso o0 nao
uso da regra da razao e da lei divina deve ser considerado antes na vontade
do que em uma elei¢gao desordenada (De malo, q. 1, a. 3, resp).

Conclusao

O homem precisa ordenar suas paixdes a razdo para ser bom, isto é, para ter
uma vida contemplativa e racional, mas, sobretudo, para um dia alcancar o seu fim
ultimo, que n&o é alcangado na paixao, embora deva se servir dela como um dos
meios para chegar ao fim ultimo. Aqui temos uma personalidade madura, um homem

normal, virtuoso. Como assinala Enrique Martinez (2002), as paixdes possuem um
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lugar central dentro da pedagogia perennis e da psicologia moral de Santo Tomas,
pois elas sao integrais e devem participar de toda a educagéao propriamente humana.

Educar é “promover a prole até o estado perfeito de homem enquanto homem,
que é o estado de virtude”. O homem tera paixdes, faz parte da sua natureza, mas é
contra essa mesma natureza as paixdes estarem no centro da sua personalidade, ou
seja, no lugar do bem da razdo. Quando as paixdes dominam a alma, a escravizam.
A consequéncia légica € que o homem passa a ser mal moralmente, vivendo uma vida
desconforme ao bem proporcional a sua natureza e sendo infeliz, embora, durante um
determinado tempo, possa viver enganado. Segundo a opinido do Aquinate, muito
mais contra a razdo € o homem pensar que o seu Sumo bem se encontra no

apaziguamento das paixdes da alma.
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RESUMO

A importancia da orientacdo espiritual no desempenho do ministério do catequista, a
pessoa do orientador espiritual como aquele que media todo o processo de
acompanhamento do orientando, é o objeto de estudo e pesquisa do presente artigo. Foi
realizada uma pesquisa com catequistas de todo o Brasil afim de saber se ha orientacao
espiritual como forma de acompanhamento e fortalecimento da sua vida de fé e respaldo
no servico de evangelizacao por meio da catequese. Constatou-se que mais de 50% dos
catequistas entrevistados nao possuem ou nao tem orientacao espiritual regular. Verificou-
se também que ainda existe uma dificuldade concreta de encontrar pessoas preparadas
para a orientacao espiritual.
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The importance of spiritual guidance in the ministry of the
catechist

ABSTRACT

The importance of spiritual guidance in the performance of the catechist's ministry, the
person of the spiritual guide as the one who mediates the entire process of accompanying
the person being guided, is the subject of study and research in this article. A survey was
conducted with catechists from all over Brazil to find out if spiritual guidance is used as a
way of accompanying and strengthening their life of faith and supporting them in the
service of evangelization through catechesis. It was found that more than 50% of the
catechists interviewed do not have or do not receive regular spiritual guidance. It was also
found that there is still a concrete difficulty in finding people prepared for spiritual
guidance.
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Introducgao

Se a orientacdo espiritual € uma ferramenta fundamental que contribui para o
crescimento do caminho espiritual do catequista na vivéncia do encontro vivo com a
Pessoa de Jesus Cristo, por que ainda é dificil o acesso a orientagao espiritual?
Partindo do pressuposto que todo catequista necessita de um orientador para melhor
desempenhar o seu servico na Igreja, o presente artigo aborda a importancia e o
desafio da orientagdo espiritual no contexto do ministério do catequista. “A
espiritualidade € uma ‘forca’ que motiva a viver de corpo e alma, e por isso envolve
inteiramente. O espirito € o que ha de mais profundo, forte e verdadeiro em nés”
(Carvalho, 2014, p.12).

A orientacdo espiritual na vida do cristdo é uma experiéncia muito profunda. E
um itinerario de vida, um caminho em busca de uma vida intima com Deus. A vida
espiritual € uma bussola que permite localizar o ponto de partida do iniciante, o

mostrando, assim, onde deseja chegar. Segundo Moro (2001, p. 8):

A orientagao € um fendbmeno pelo qual uma pessoa se localiza, se situa ou
se posiciona espago-temporalmente em referéncia a um ponto determinado.
A experiéncia original da orientacdo é o Oriente: o sol nascente, pelo qual
quem procura situar-se (“orientar-se”) pode localizar-se em relagdo a um
horizonte espacial (os denominados pontos cardeais) e temporal (as
diferentes horas do dia).

Viver o ministério do catequista a partir da experiéncia da orientagao espiritual
€ 0 ajudar a ter as ferramentas adequadas para adentrar na missao de conduzir os
catequizandos no encontro com a Pessoa de Jesus Cristo Vivo. Para Moro (2001, p.
8):

A orientagdo € uma experiéncia humana fundamental, original. Como a
propria palavra diz, ela sempre se faz em diregdo ao oriente, ao sol. Por essa
orientacdo, nés nos situamos no horizonte (espago) e também no tempo:
gragas ao sol que nds sabemos se é de manh3, se é meio-dia ou se estamos
indo par o fim da tarde.

A orientacao espiritual traz em seu bojo a definicdo do verbo orientar+acgéo,
dindmica que da a ideia de que quem inicia este direcionamento na vida espiritual faz
esses dois movimentos: o primeiro é situar-se no lugar onde esta, o segundo é a acgéo.

Significa sair do ponto de partida rumo ao horizonte, cuja meta espiritual esta sempre
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a frente, na qual cada passo que se da € um avango, um aperfeicoamento. Moro
(2001, p. 9) salienta: “Etimologicamente, encontrar o sentido € encontrar o caminho,
a diregdo, os pontos de referéncia que permite que a gente se oriente”. Para o cristéo,
o horizonte para o qual caminha é Jesus Cristo: Ele é o Sol nascente. “No cristianismo,
a vida de Cristo é o horizonte de toda orientagao. O ponto de referéncia que € Deus e
se torna, para nés, mais concreto: uma vida humana” (Moro, 2001, p. 12).

O termo orientacdo espiritual também pode ser descrito por alguns autores
como “direcéo espiritual”, porém, o processo de mediagcdo e acompanhamento se da
da mesma maneira. Para Miranda (2009, p. 14) o termo direcédo espiritual € assim
definido:

O que entendemos por diregdo espiritual? Trata-se de uma ajuda em um
acompanhamento progressivo, que um cristdo suficientemente capacitado
procura dar a outro, para que este capte, na comunicagao pessoal que Deus
Ihe oferece (isto &, na experiéncia religiosa), a finalidade para a qual existe,
responda a essa iniciativa de Deus, aumente essa relagdo comunicativa e
assuma, responsavel e efetivamente, as exigéncias derivadas dessa
finalidade.

Sciadini (2006, p. 40) esta em sintonia com Miranda quando afirma que esse
caminho espiritual necessita de mediacdo: “[...] experiéncia propria que em
determinados momentos temos necessidade de procurar alguém para nos ajudar a
buscar um melhor discernimento”.

O encontro pessoal com Jesus Vivo e Ressuscitado provoca a mudanca
interior, a transformacao na vida espiritual, que € a mocao forte do Espirito Santo, de
quem recebe o dom da fé, para proclamar o reino de Deus, é a “mola mestra”, para

transmitir o ensinamento do Evangelho. Segundo Matos e Satler (2011, p. 11).

A espiritualidade crista na sua esséncia é sempre trinitaria: refere-se ao Pai,
fonte e destino de todo bem; ao Filho, o Deus encarnado, que na sua pessoa
histérica nos revela os designios de salvacédo do Pai; ao Espirito Santo, a
terceira Pessoa divina, que faz com que a obra redentora de Cristo se torne
uma realidade viva e atual na existéncia.

Recentemente o Santo Padre Papa Francisco, com a Carta Apostélica Motu
Proprio Antiquum Ministerium (2021, n. 3), na qual destaca a instituicdo do ministério

catequético, menciona a importancia do servigo oferecido a Igreja por tantos

catequistas: “Nao se pode esquecer a multiddo incontavel de leigos e leigas que
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tomaram parte, diretamente, na difusdo do Evangelho através do ensino catequético”.
Para que a difusdo continue sendo eficaz, € necessario que os catequistas em suas
paroquias tenham um acompanhamento de orientacao espiritual, para assim, melhor
exercer o seu ministério. Isso corrobora a importancia da orientagao espiritual para os
catequistas, cuja missdo € anunciar a Pessoa de Nosso Senhor Jesus Cristo.
Conforme a Equipe do ECOando (2003, p. 83):

A catequese €, sem duvida alguma, um lindo ministério! Um servigo prestado
ao Evangelho e ao mundo. Fazer ecoar em todo o canto a Palavra que salva
e liberta, semear no coragao da histéria a Boa Noticia da vida e do amor é
tornar atual a mesma missao do Cristo, que ndo veio para ser servido e sim
para servir.

O processo de evangelizagao por meio da catequese pode ser compreendido
melhor quando o catequista € bem-preparado. Além da area teoldgica, pedagdgica,
sociocultural, entre outras, o acompanhamento por meio da orientacdo espiritual

agrega o valor fundamental da vocagao para o servigo da evangelizagao.
O valor da orientagao espiritual na missao dos catequistas

A orientac&o espiritual na vida do catequista tem uma relevancia muito grande.
E a forma do encontro profundo entre Deus, que toma a iniciativa, e o ser humano,
que responde a essa iniciativa de encontro vital e fundamental no caminho espiritual.
Miranda (2009, p. 14) assim define:

Assim, vemos que o eixo sobre o qual gira a dire¢ao espiritual, ou a base que
ela se apoia, ndo devera estar em doutrina, conselhos formulados ou
mandatos decretados, mas na prépria experiéncia religiosa do dirigido. E seu
ambito sera o que é proprio de todo amadurecimento: o desenvolvimento
pausado e a procura paciente e cheia de esperanga, em meio as dificuldades
e obstaculos. Da experiéncia religiosa se desprendera uma vida dialogal, que
sera essencial na diregao espiritual.

A orientagao espiritual dentro do ministério do catequista tem como fungéo o
ajudar a seguir um norte em sua vivéncia de fé, que é estar em profunda sintonia com
Deus. Para isso, a mediagao do orientador (a) espiritual € fundamental para percorrer
o itinerario da sua conduta diaria com o Pai. A oragcdo pessoal, a meditagdo da

Palavra, a lectio divina e os sacramentos sao alicerces de um caminho percorrido no
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cotidiano e compreendido além da vivéncia de fé na comunidade, necessario para

uma conexao pessoal profunda com Deus.
A escuta como via de encontro

A escuta € uma habilidade muito importante que o ser humano precisa
desenvolver. Dela, encontra-se a profunda riqueza que € capaz de conectar pessoas.
Hoje, fala-se de uma escuta empatica, cuja sensibilidade é saber se colocar no lugar
do outro (a), para melhor compreender o movimento que essa pessoa faz ao falar de
si. Saber escutar € uma arte que exige um ouvido muito afinado e atento. Miranda
(2009, p. 104) afirma:

A habilidade de saber escutar o dirigido, ndo mecanicamente, mas com uma
atencado tal que fomente em si mesmo uma crescente sensibilidade
perceptiva dos movimentos interiores espirituais e psicolégicos revelados
pela linguagem, pelo comportamento exterior e demonstrados pela oragao.

O ser humano necessita de uma escuta ativa profunda. Quem sabe escutar
verdadeiramente pode entrar, com muito respeito, nas vias mais delicadas da vida do

outro. O conceito de escuta, segundo o Dicionario On-line de Significados:

Escutar significa ouvir com atencgéo, interpretando e assimilando os sons e
ruidos que sdo captados pela audigdo. Quando alguém esta escutando algo
quer dizer que esta consciente e atento ao que esta ouvindo. Além disso,
escutar € compreender e processar a informacgdo que esta a ser recebida.

No processo de acompanhamento da orientagdo espiritual, a escuta €
essencial. E necessario escutar com atencdo a pessoa que chega para expressar a
sua partilha de vida, de oragao, de dificuldades. Na orientagao espiritual, € importante
que a primeira escuta a ser realizada seja a do Espirito Santo, que fala, inspira,
orienta: é discernimento. Depois, € fundamental que os ouvidos do orientador (a)
sejam habeis para compreender, acolher, ndo fazer juizo, ser empatico (a), com o
orientado (a). Miranda (2009, p. 105) afirma:

Ao escutar, € necessario a aceitagdo-compreensiva da pessoa em suas
disposigdes, atitudes espirituais, psicoldgicas e inclusive somaticas. Portanto,
€ preciso que o diretor saiba valorizar e potencializar continuamente as
qualidades do dirigido; e, para isso, ele precisa saber “escutar” no sentido
qualitativo da palavra.
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Escutar € uma arte muito delicada. E um exercicio de profundo sentido de
presenca e atengao empatica. Na escuta pode-se fazer a experiéncia profunda do
encontro do ser humano com o divino. Moro (2001, p. 32) afirma que ‘o
acompanhamento espiritual comeca pela atencao as palavras da pessoa que procura
orientagao, pela escuta. O acompanhante deveria escutar como quem so6 vé através
das palavras (Dt 4,12), como quem ouve cegamente”. Quem sabe escutar, sabe por-
se no lugar do outro (a). Na habilidade de escutar sdao exercitados nao somente os
ouvidos fisicos, mas os ouvidos do coragdo. E isso € aprendido na pratica da

orientagao espiritual diaria.

A importancia do orientador (a) espiritual como suporte na missao

evangelizadora do catequista

O ser humano sempre necessita de um suporte, de uma mediagao para evoluir
em sua vida. Precisa preparar-se profissionalmente para atuar no mercado de
trabalho, na comunidade eclesial, entre outros. Além de toda a preparagao exigida
pela Igreja para assumir o ministério do catequista, no que concerne a dimensao
espiritual, € muito importante que haja pessoas capacitadas para acompanhar na
comunidade paroquial aqueles que sao os responsaveis por evangelizar e transmitir
os ensinamentos da doutrina catdlica.

Papa Francisco, na Carta Apostolica Motu Proprio Antiquum Ministerium (n. 2,

2021), escreve:

Desde os seus primoérdios, a comunidade cristd conheceu uma forma difusa
de ministerialidade, concretizada no servigo de homens e mulheres que,
obedientes a acédo do Espirito Santo, dedicaram a sua vida a edificagao da
Igreja. Os carismas, que o Espirito nunca deixou de infundir nos batizados,
tomaram em certos momentos uma forma visivel e palpavel de servigo a
comunidade cristad nas suas multiplas expressdes, chegando ao ponto de ser
reconhecido como uma diaconia indispensavel para a comunidade.

A pessoa do orientador (a) espiritual pode ser visualizada como aquela que
anda junto, mas nao caminha pelo orientando (a): trata-se de uma mediagao para
ajudar a compreender melhor a vontade de Deus em sua vida. Caminha, escuta,

orienta, ajuda a fazer o discernimento na escuta silenciosa de Deus, através da oracao
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e meditagdo da Palavra Sagrada. Sciadini (2006, p. 80) assim descreve a pessoa do

orientador espiritual:

Orientador seria 0 que orienta, nao impde, oferece pistas e deixa a liberdade
individual a possibilidade de aceitar ou n&o. E o individuo que, numa atitude
de escuta, procura entender as suas necessidades e agir com a propria
responsabilidade naquilo que Ihe parece mais util e necessario.

Falando ainda da pessoa do orientador Sciadini (2006, p. 81) acrescenta: “O
orientador espiritual, por meio do didlogo e dos encontros, exerce uma auténtica
pastoral de evangelizagao, promove a santidade e leva as pessoas a uma maturidade
interior”.

Cada cristdo que busca viver uma vida de profunda radicalidade do seguimento
do Evangelho percorre o itinerario espiritual. Para tanto: “A orientagao espiritual € uma
ajuda espiritual que pelo ministério da Igreja é oferecida aos catélicos que querem

vivenciar melhor a prépria fé” (Sciadini, 2006, p. 82).

As dificuldades encontradas pelos catequistas para o acesso a um orientador

(a) espiritual

Pensando nessa dimensao da vida espiritual do catequista, realizou-se uma
pesquisa em duas etapas com catequistas do Brasil: na primeira participaram 87 e na
segunda, 116 responderam. Na primeira pesquisa a respeito do questionamento se
dispdem de orientagdo espiritual ou nao; perguntou-se: “Catequista, vocé tem
orientacao espiritual regular?” Desses, 66% afirmaram ter orientagao espiritual
regular e 33,6% afirmaram que ndo possuem orientacdo espiritual. Percebeu-se que
os dados apresentados na pesquisa estavam muito além da realidade do contexto
atual. Decidiu-se, assim, realizar uma segunda amostragem para certificar se os
catequistas realmente estavam sendo acompanhados em suas paréquias.

Na segunda amostragem realizada, os mesmos catequistas responderam a
seguinte pergunta: qual a periodicidade da orientagao espiritual? Os resultados
colhidos foram: cerca de 51,7% afirmaram que nao tem orientagao espiritual regular,
25,9% disseram ter orientacao espiritual mensal, 7,8% disseram fazer a orientacao

quinzenal, e 14,7% disseram que recebem orientagdo semanal.
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Quando foi perguntado: Com quem faz a orientagédo? dos 116 participantes,
52,6% disseram né&o ter um orientador espiritual, 35,1% afirmaram ser um sacerdote,
11,4% ser um religioso (a) e 0,9% ser um(a) leigo(a).

Sciadini (2009, p. 76) ressalta: “No momento atual, os documentos oficiais da
Igreja insistem cada vez mais sobre a necessidade da orientagao espiritual”. Sendo
assim, pode-se compreender pela pesquisa acima citada, que no atual contexto ainda
existe uma dificuldade relevante, na qual muitos catequistas ndo tém a oportunidade
de ter uma pessoa capacitada na orientacao espiritual para acompanha-los. Conforme
o relato de uma pessoa entrevistada: “Nao tenho orientagcéo espiritual por conta da
dificuldade em encontrar um sacerdote com disponibilidade para tal”. Outra assim
expressa: “Procuro ver videos na internet com sacerdotes”. Outro depoimento: “Ndo
tenho, mas estou a procura. Quando me vejo necessitada recorro aos videos dos
sacerdotes que conhecgo”. Outra pessoa assim relata: “Ndo tenho orientagdo espiritual
formal, mas acompanho e converso com alguns sacerdotes que me auxiliam em como
realizar e organizar melhor a minha vida de orag&o”.

Seriam muitos outros relatos que evidenciam a dificuldade de encontrar um
orientador (a) espiritual para acompanhar o seu caminho, assim como Jesus fez com
os discipulos de Emaus, ocasidao em que se aproximou, escutou, confrontou e ajudou
no discernimento e, por fim, revelou a sua presenga sagrada no partir do pé&o. (cf. Lc
24, 13-35).

A orientagao espiritual no acompanhamento dos catequistas no seu processo
de amadurecimento na vida crista e no relacionamento mais profundo com

Jesus Cristo

O acompanhamento dos catequistas numa pardéquia necessita de um olhar
cuidadoso do paroco e da equipe de coordenacao. “O acompanhamento espiritual
deve ajudar a pessoa a sentir-se nao inutil, mas necessaria a construgao de um mundo
novo” (Sciadini, 2006, p. 142). Deve proporcionar momentos de formagdo, de
espiritualidade com vivéncias fortes da presencga de Jesus Cristo. “Todo ser humano
merece ser acompanhado e ajudado a encontrar a ‘dire¢do’ de sua vida para o
Criador” (Miranda, 2009, p. 135).
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O processo de amadurecimento da fé, da vida crista, se da no cotidiano, na
oragao pessoal, na vida eclesial. “A direcao espiritual €, portanto, uma assisténcia
constante e organizada para que as sementes do Evangelho langadas no coragao
humano ndo permanecem estéreis e ndo produzam frutos desnecessarios” (Sciadini,
2006, p. 143).

O catequista que tem um ambiente propicio para o crescimento e
amadurecimento espiritual se torna um elo forte no processo de evangelizagdo. Este

passa pelo mistério pascal, e vai se configurando com Cristo a luz da sua Palavra.

Por viver o mistério pascal, a pessoa de fé madura ama intensamente a Igreja,
apesar de seus defeitos. Para ela, o mundo do invisivel é mais real que o
mundo do visivel. Deus ndo € um ato em sua vida nem sequer o principal ato:
Deus ¢ a alma de sua vida. Vive... “como se visse o Invisivel” (Miranda, 2009,
p. 194).

As experiéncias de vida sdo fundamentais na convivéncia fraterna de uma

comunidade paroquial. Miranda (2009, p. 195) ressalta ao se referir sobre:

A experiéncia com Deus (concedida preferencialmente na oragéo pessoal e
feita a partir da fé mais madura que se possa ter) sera viver aquela mediagao
na qual o dirigido — com Deus devidamente presente — podera continuar a
fazer uso de seu discernimento, que é a pedra-chave da diregéo espiritual.

A pessoa, ao ser acompanhada, consegue evoluir no seu processo espiritual a
luz de Deus. “A diregao espiritual deve ter como finalidade o desenvolvimento total e

global de toda pessoa humana” (Sciadini, 2006, p. 150).
Consideragoes finais

Este artigo é uma provocagao para olhar a realidade dos catequistas que
assumem de forma vital a missdo de evangelizar através da catequese. Percebe-se
que nas paroquias existem muitas pessoas de boa vontade, que estao dispostas a
ajudar a dar catequese. Muitas vezes, porém, nao tem a preparagdo adequada, mas
se esforcam e se dedicam com toda vontade e criatividade. Sao verdadeiros
discipulos-missionarios (as) que dedicam sua vida pela catequese.

Com o reconhecimento através da instituicdo do ministério do catequista feito

através da Carta Apostdlica sob forma de “Motu Préprio” do Sumo Pontifice Francisco,
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Antiquum Ministerium, percebe-se a importancia de investir na formagao integral dos
catequistas atuais e dos futuros. A formacgao é fundamental para que o processo da
catequese ande de acordo com os ensinamentos do Magistério da Igreja.

No decorrer dos estudos, durante a Escola de Catequese, surgiu a inquietagao
de investigar, sob a o6tica da orientacédo espiritual, a vivéncia dos catequistas. Foi
realizada uma pesquisa em duas etapas para ouvi-los, a fim de verificar se eles tém
acesso ou ndo a orientagao espiritual, e se existem pessoas preparadas e disponiveis
para esse acompanhamento. Por fim, buscou-se entender se ha compreensao a
respeito da orientacao espiritual.

Na primeira amostragem ficou evidente que muitos catequistas nao
compreendem o que significa a orientagdo espiritual, visto que mais de 60%
responderam que possuem orientagao espiritual regular, dado que ndo condiz com a
realidade. Por este motivo, fez-se uma segunda amostragem. Ao tabular os dados, o
grafico inverteu, pois mais de 50% afirmaram nao ter orientagao espiritual regular. As
definicbes dadas pelos participantes foram muito variadas, por vezes confusas. Com
isso, fica demonstrada a necessidade de esclarecimento do que é orientacéo
espiritual, do aconselhamento, de uma conversa com o grupo de catequistas. Ha,
portanto, um longo caminho a ser percorrido.

Muitos expressaram que gostariam de ter um acompanhamento de orientag&o
espiritual, mas a dificuldade de encontrar pessoas preparadas ou mesmo de ter
padres disponiveis e habilitados para realizar a orientacdo se sobressaiu, visto que
muitos dos padres, s&o parocos e possuem uma demanda pastoral muito grande, e
isso & uma dificuldade real para acompanhar pessoalmente seus catequistas. Outro
fator de destaque é que muitos padres ndo possuem a preparagéo especifica para
realizar a orientagéo espiritual. Se queixam que nao tém tempo habil para atender os
catequistas e outros paroquianos devido as inumeras responsabilidades paroquiais.

Ao concluir este artigo, fica a certeza de que € necessario investir em pessoas
leigas e religiosas na preparag¢ao para o ministério da orientagao espiritual, para que,
assim, possam ser uma mediagdo verdadeira na orientagdo das pessoas nas
paréquias, de modo especial os catequistas, evangelizadores imediatos de criangas,
adolescentes, jovens e adultos. Eles merecem ser acompanhados por meio da

orientagdo espiritual. Ao investir na formagdo e preparacdo de pessoas para o
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ministério da orientagédo espiritual, reporta-se ao desejo da Igreja do servigo a ser

exercido na sinodalidade, como bem expressou o Santo Padre, o Papa Francisco.

Referéncias

BIBLICO-CATEQUETICA. A espiritualidade do catequista - Um subsidio para os
catequistas de base cultivarem sua espiritualidade. Revista de Catequese, Sao
Paulo, v. 20, n. 79, jul./set. 1997.

CARVALHO, H. R. Elementos Fundamentais da Espiritualidade do Catequista.
S&o Paulo: Paulus, 2014.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Critérios e
Itinerarios para a Instituicao do Ministério de Catequista. Brasilia: Edigcbes
CNBB, 2022. (Documentos da CNBB 112).

DICIONARIO  ON-LINE. Significado de escutar. Disponivel  em:
https://www.significados.com.br/escutar/. Acesso em: 01 set. 2023.

DICIONARIO ON-LINE MICHAELIS. Etimologia da palavra orientagdo. Disponivel
em: https://michaelis.uol.com.br/busca?id=laGxd. Acesso em: 11 fev. 2023.

EQUIPE DO ECOando. Catequese Hoje. Novas ideias para evangelizar no terceiro
milénio. Sdo Paulo: Paulus, 2003.

MATOS, H. C. J.; SATLER, F. A. Iniciagao a Espiritualidade crista para leigos.
Belo Horizonte: Editora O Lutador, 2008.

MIRANDA, T. R. A diregao espiritual. Pastoral do acompanhamento espiritual. Sdo
Paulo: Paulus, 2009.

PAPA FRANCISCO. Carta apostdlica sob forma de “motu proprio”. Antiquum
ministerium. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-
francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html. Acesso em: 12 fev.
2024.

PONTIFiCIO CONSELHO PARA PROMOCAO DA NOVA EVANGELIZACAO.
Diretério para a catequese. Sao Paulo: Paulus, 2020.

SCIANDINI, F. P. A pedagogia da Direg¢ao Espiritual. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola,
2006.

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025


https://www.significados.com.br/escutar/
https://michaelis.uol.com.br/busca?id=laGxd
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html

SALVADOR, D.; THEODORO, W. G. A importéancia da orientagéo espiritual no ministério do catequista

ANEXOS

PESQUISA 1

Cidade - Estado -Pesquisa 1

Cravinhos sp —
1,2% _
Garuva SC S3o Paulo SP
5.0% 226%
MNao identificado
2,4%
Recife PE
6,0%
Joinville SC
11,9%
Niterdi-RJ
Ribeirdo Preto SP 1.2%
19,0% Rio de Janeiro RJ
3,6%
Sertdozinho SP Porto Velho RO
1,2% 13,1%

Idade dos catequistas - Pesquisa 1

25 anos
44 anos
54 anos
41 anos
48 anos
16 anos
49 anos
24 anos
37 anos
67anos
50 anos
51 anos
39 anos
55 anos
58 anos
56 anos =
22 anos E—

54.anos §

A —

0 1 2 3 4 5
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1 - Catequista, vocé tem orientacao espiritual regular?

Mao
33,3%
5im
66,7 %
Qual etapa da catequese atua?
Matrimonial -
1,2% .
Batismo C:IS:n?
6,0% 21,7%
Mistagoagia
3,6%
Adultos
13,3% 22 etapa
1,2%
1% etapa
3,6%
Eucaristia
47,0%
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PESQUISA 2

Cidade / Estado

D. E. Santo MG
1,7%

Santa Rosa de V. SP
1,7%

Batatais SP

65,0%

Pontal SP

2,6%

Sertdozinho SP
9,5%

Rio de Janeiro RJ
1,7%

Recife PE

3,4%

Jardindpolis SP
4 3%

Ribeirdo Preto-SP
37,9%

Sdo Paulo SP
9.5%

Garuva SC
52%

Joinville SC
7.8%

Contagem de ldade

37anos
26 anos E
E

43 anos
57 anos
53 anos
45 anos
63 anos
38 anos
59 anos j——
L S——
52 anos

76 anGs P —

67 anos eY—  — —oe __

50 anos
18 anos
55anos
73 anos

o
(5]
E=N

6 8 10

Contagem de Idade
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Com quem faz a orientacao espiritual?

Leiga
0,9%
Religioso (a)
11.,4%
Sacerdote
351%
N3o tenho
52,6%

Qual a periodicidade da sua orientacao espiritual?

Mensal
25,9%
MNao tenho Orientacdo
51,7%
Semanal
14,7%
Quinzenal (15/15)
7.8%
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Nosso objetivo neste estudo é discorrer, a partir de um corte fenomenologico, acerca do
modus operandi com o qual os pensadores medievais, responsaveis por uma espécie de
sintese entre filosofia e teologia, elaboraram o logos metafisico. Nao deixaremos de
discutir o legado filosofico que eles receberam dos gregos, principalmente as teses
platonicas e aristotélicas. E evidente que a filosofia “profana” foi requintada a fim de que se
convertesse em uma “filosofia eterna”, como ¢ habitualmente alcunhada a filosofia crista.
Os Padres da Igreja, localizados na era patristica, tem um papel legitimado e atual nesta
empreitada, uma vez que sio os encarregados pelo nucleo da teologia crista, nao sendo a
toa o fato de serem incluidos na Tradicdo eclesiastica, constituindo, dessarte, uma das
fontes mais abundantes nesta seara. De todo modo, o labor medieval é inesgotavel, o que
reclama um aprofundamento inadiavel, a fim de melhor compreender a fenomenologia,
aquela que inaugura a filosofia contemporanea, em suas varias faces.

Palavras-chave: Pensadores medievais. Logos metafisico. Gregos. Filosofia crista.
Fenomenologia.
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ABSTRACT

Our objective in this study is to discuss, from a phenomenological point of view, about the
modus operandi with which medieval thinkers, responsible for a kind of synthesis between
philosophy and theology, elaborated the metaphysical logos. We will not fail to discuss the
philosophical legacy they received from the Greeks, especially the Platonic and Aristotelian
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“eternal philosophy”, as Christian philosophy is usually called. The Fathers of the Church,
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are in charge of the hard core of Christian theology, not being by chance the fact that they
are included in the ecclesiastical Tradition, thus constituting a of the most abundant
sources in this area. In any case, the medieval work is inexhaustible, which calls for an
urgent deepening, in order to better understand phenomenology, the one that inaugurates
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Entre a filosofia platonica-aristotélica e a ascensao da filosofia crista: o periodo

helenistico

Conforme Chaui (2010), o periodo helenistico é geralmente apresentado na
histéria da filosofia divido em dois periodos, a saber, o primeiro chamado antigo, que
se refere a elaboragéo propriamente grega de escolas e sistemas filosoficos’; e o
segundo, denominado de romano ou imperial, que corresponde ao momento em que
a dominagao romana proporcionou transformacoes e reformulacdes a partir da cultura
de Roma e da lingua latina. Este periodo € designado, tradicionalmente, como o
periodo da historia grega que se estende do impeério helenistico de Alexandre até a
Roma republicana e imperial.

Sobre o desenvolvimento filoséfico deste periodo, € comum historiadores e
intelectuais proferirem que a época helenistica se caracteriza, principalmente, pelo
desenvolvimento de uma moral do individuo voltado para a interioridade, dado as
transformacdes politicas e governamentais que, supostamente, haviam privado os
gregos de uma espécie de liberdade politica. No entanto, Hadot (2014) alerta que ha
um complexo conjunto de circunstancias historicas e que as escolas do periodo
helenistico nunca deixaram de se interessar por politica, bem como de desempenhar
um papel na mesma, sendo assim, o que o autor evidencia € que, mesmo que a ética
tenha sido a forma de pensar mais difundida nesse periodo, as outras esferas nao
podem ser desconsideradas.

Para Hadot (2014), a filosofia helenistica? se desenvolveu de forma
profundamente marcada pelo espirito socratico, o que significa dizer que mais uma
vez as nogoes sdo marcadas estruturalmente pela decisdo ontoldgica dos gregos de

estabelecer o ser como presencga constante. Isso se mostra na seguinte explanagao:

1 O helenista Pierre Hadot (2014) nos diz que o primeiro periodo foi marcado pela descoberta dos
gregos da imensidade do mundo e de outras culturas. Nesse sentido, devido a expedi¢ao de Alexandre
e sua miss&o civilizatdria, expandiu-se a influéncia grega desde o Egito até Samarcanda, Tchkent e
india, bem como houve o inicio de intensas trocas comerciais com a Asia central, com a China, Africa
e com o Oriente europeu. Trata-se de acontecimentos histdricos que possibilitaram a propagagéo e
consequente mistura de tradigdes, de religides, de ideias e de culturas.

2 O principal objetivo das escolas filosoficas era uma terapéutica dos cuidados, das angustias e da
miséria humana. Essa miséria para os cinicos seria provocada pelas convengdes e obrigacdes sociais,
para os epicuristas pela investigacdo dos falsos prazeres, para os estoicos pela perseguigdo do prazer
e do interesse egoista e para os céticos pelas falsas opinides. De modo geral, a maxima dos
helenisticos sera a renuncia a tudo que nao depende de nés para a busca do que depende de nds, isto
€, a busca do l6gos que habita todo o ser humano (Chaui, 2002; Hadot, 2014).
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Quer reivindiquem ou n&o a heranga socratica, todas as filosofias helenisticas
admitem, com Sécrates, que os homens estdo submersos na miséria, na
angustia e no mal, portanto estao na ignorancia: o mal ndo esté nas coisas,
mas no juizo de valor que os homens atribuem a elas. Trata-se de os homens
cuidarem de mudar seus juizos de valor: todas essas filosofias se querem
terapéuticas. Contudo, para mudar seus juizos de valor, o homem deve fazer
uma escolha radical: mudar toda sua maneira de pensar e de ser. E gracas a
essa escolha, a filosofia, que ele atingira a paz interior, a tranquilidade da
alma (Hadot, 2014, p. 154-155).

Se, conforme supracitado, o homem deve escolher mudar sua maneira de
pensar e de ser, sendo esta escolha a filosofia propriamente dita, o que se apresenta
nesta tese € mais uma vez a colocagao grega da questao do ser. Aqui pressupde-se
que o homem seria um ente que se dispde cognitivamente para a apreensao do ser
dos entes e que tal apreensao poderia ser realizada no interior da constituicido de
enunciados que revelam o que € ente e 0 que ndo €; sO assim seria possivel o dominio
do ente homem para a sustentagado da pretensao na mudanga deste em seu modo de
pensar e ser. Isto €, aqui se apresenta a continuagao propriamente dita da definicao
de filosofia como a encarregada pelo conhecimento puro e a priori, da ontologia grega
da presenca constante e passivel de ser apreendida em sua plenitude, ou conforme
empregado por Nietzsche, de ser dominado (Casanova, 2015).

Salvaguardada a estrutura de base de todo o desenvolvimento do pensamento
ocidental posterior a filosofia platdnica-aristotélica € que podemos explanar a respeito
da transformacao na forma de ensino das diversas escolas filosoficas que ocorreu
entre o primeiro e segundo momento do periodo helenistico. Desde Platéo, criador da
Academia, e de Aristételes, fundador do Liceu, a atividade escolar consistia em formar
os alunos nos métodos de pensamento e de argumentagdo, em suma, 0 ensino se
desenvolvia sempre baseado no didlogo. Tanto que até o periodo helenistico antigo
0s membros importantes da escola (geralmente denominados de ancidos) mantinham
frequentemente opinides muito diferentes, ainda que partissem das nogdes
formuladas pelos respectivos fundadores da escola (Hadot, 2014).

Entre o periodo helenistico antigo e o inicio da conquista romana, a partir do
século | a.C., as instituicdes escolares filoséficas se democratizaram em termos de
expansao geografica, se descentralizando de seu polo em Atenas. Isto €, as demais
circunstancias histéricas transformaram profundamente o ensino de filosofia, sendo
assim, esse ensino baseado no desenvolvimento da argumentagdao por meio da

dialética fora se dissipando e dando espaco para uma tendéncia doutrinal, na qual a
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formagao dos alunos nao se propora, nao mais, em discutir a verdade (ja desarticulada
do sentido originario de alethéia), mas em aprender a verdade a partir da explicagéo
professoral e das leituras dos textos das “autoridades” (fildsofos como Platéo,
Aristoteles e Crisipo), de forma a apreender o conteudo de tais obras (Hadot, 2014).
Ensinar filosofia agora passa a ser sinbnimo de ler Platdo, para os platdnicos,
de ler Aristoteles, para os aristotélicos e de ler Crisipo, para os estoicos. E assim, a
discussdo nao gira em torno propriamente dos problemas, ja nao se fala diretamente
das coisas, mas do que os “chefes” disseram a respeito das coisas. A questao nao é
mais colocada como, por exemplo, “O mundo é eterno?”, mas sim como: “Pode-se
admitir que Platdo considera o mundo eterno?”. Isso nos mostra que a tendéncia, a
partir dessa transformacao no método de ensino, consiste em representar a verdade
como fidelidade a tradigdo recebida das “autoridades”. Para Hadot (2014), a
escolastica da Idade Média herda tal discurso filosoéfico, orientando-se, assim, a partir
da busca por uma formulacao racional do pensamento que se elabora consciente e
voluntariamente a partir de um texto que € considerado como autoritativo. Nesse
sentido, para o helenista, a tradicao histérica € a norma da verdade e, sendo assim,
verdade e tradigdo, razdo e autoridade se identificam. Portanto, a investigagao da
verdade pode consistir apenas na exegese de um dado preexistente e revelado.

A concepcgao do cristianismo como a filosofia eterna por meio da nogao de /é6gos

metafisico

Vimos que apenas os pensadores primordiais, que pensaram a physis em seu
desabrochar que ao desvelar-vela, puderam conceber o /6gos como o enunciado de
algo que ao se enunciar, se enuncia. Tal concepg¢ao fora perdendo espacgo, até
desaparecer em seu sentido originario, para a concepgao do /6gos metafisico. Nessa
perspectiva, a investigagcao da verdade era feita partindo de um dado preexistente e
tido como “revelado”, esta forma de investigagdo consiste, propriamente, de
autonomizagdo da verdade, conforme aponta Casanova (2015). Com Platao,
Aristoteles e com suas formulacdes acerca do sentido do ser, se deu a abertura do
horizonte no qual fora possivel um paulatino processo de autonomizacdo da
proposicao e concepgao de sua constituicdo como o lugar originario (enquanto

génese) de verdade. E assim, os gregos nao mais se atinham ao caminho que conduz
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a uma determinada proposi¢cdo, mas ja a tratavam como se ela tivesse uma
consisténcia propria e independente, sendo dada como um pressuposto a priori, uma
verdade primeira.

Esta verdade deixou de ser uma determinagdo ontolégica do ser para se
mostrar como uma propriedade em si mesma e independente do mundo fatico que
fora amplamente buscada nos projetos, obras e sistemas intelectuais posteriores a
filosofia platonica-aristotélica. Nao obstante, a filosofia medieval traz como proposta
justamente a busca pela verdade absoluta, ou seja, aquela que ndo é suscetivel ao
devir. Segundo Cabral (2011), o que permaneceu da passagem da Antiguidade para
a ldade Média foi, propriamente, a nogao de que o verdadeiro aparece na luz da
verdade. Uma luz que transcende toda e qualquer verdade determinada, uma luz que
€ procedente de um principio absoluto, o qual ilumina e gera todas as verdades
imutaveis. Ja na antiguidade este principio fora identificado como Deus pelos estoicos,
por exemplo, como o primeiro motor imével por Aristoteles, como o Bem na teoria das
ideias de Platdo. Este primeiro principio absoluto, agora, na era medieval, é
propriamente Cristo, por isso, Agostinho chama Deus de “Pai da Verdade” e o invoca
em oracao, considerando-o fonte de tudo o que é verdadeiro®. Ora, se agora o Deus
cristdo fora considerado como o principio absoluto, o pai da verdade, /6gos pode
passar a ser considerado, nessa perspectiva, como a Palavra criadora e reveladora
de Deus.

Ainda que o cristianismo expressasse uma mensagem totalmente estranha aos
gregos e a propria perspectiva da filosofia (que € a mensagem de que, pelas palavras
de Jesus, se anuncia a iminéncia do fim do mundo e o advento do reino de Deus), a
filosofia cristd se tornou possivel a partir da abertura fatica da perda do sentido
originario da nogao de /6gos. Na interpretacao do helenista Pierre Hadot, a lei divina
€ 0 l6gos dos fildsofos gregos ao passo que €, também, o /6gos cristédo no interior do
cristianismo e da propria filosofia medieval. Hadot (2014, p. 334) apresenta o prologo
do Evangelho de Jodo que mostra a forma como fora possivel que o cristianismo fosse

concebido como uma filosofia. Nao qualquer filosofia, mas a filosofia eterna.

3 Agostinho propde que a verdade habita no coragdo do homem, para tanto, o mesmo pede que o
homem se volte para dentro de si, para que ele se aproprie da Verdade, de forma que verdade parece
reduzir-se a interioridade, o que equivale dizer, conforme Cabral (2011), que ela é subjetiva.
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No inicio [ou “No Principio”, isto é, em Deus, como o compreendem certos
exegetas] era o Verbo, e o Verbo estava voltado para Deus, e o Verbo era
Deus [...].

Tudo foi feito por meio dele;

e sem ele nada se fez do que foi feito.

Nele estava a vida,

e a vida era a luz dos homens [...]

E o Légos se fez carne

e habitou entre n6s

€ nos vimos sua gloria,

gldria essa que, Filho unico cheio de graca e de verdade, ele tem de parte de
Pai.

Para Hadot (2014), o vocabulario do evangelista se aproxima
consideravelmente ao vocabulario proprio da filosofia grega. Isso, pois, a Palavra
substancial de Deus poderia ser concebida como a Raz&o que cria o mundo e que
guia o pensamento humano, nesse sentido, considera-se que ja na filosofia grega
antiga existisse uma teologia sistematica, presente em Timeu, em Platdo e
desenvolvida em Aristételes, tradicdo esta que apresentava e distinguia as diferentes
fontes de revelagéo, os modos de agao e os diferentes graus da realidade divina. Para
0 neoplatébnico Amélio, o evangelista Jodao descreveu em seu prologo a Alma do
Mundo, a qual é divina, mas encontra-se misturada de alguma maneira ao corpo, a
matéria. E neste sentido que alguns pensadores conceberam que mesmo antes de
Cristo, aqueles que levaram a vida segundo a razéo (/6gos), ainda que ateus, eram
cristaos.

Na época do nascimento do cristianismo, nos séculos | e I, os escritos cristaos
esforcavam-se para apresentar o cristianismo sob uma forma compreensivel ao
mundo greco-romano, para tanto, utilizaram da nogdo de /6gos para definir o
cristianismo como a filosofia. Segundo Stdrig (2009), os primeiros responsaveis por
estes escritos cristaos foram os chamados apologistas, que significa os “defensores”,
pois foram assim considerados, visto que buscavam defender o cristianismo contra o
julgamento pagéao dos letrados. Isso se deu, tendo em vista que os primeiros cristaos
ascenderam no interior das camadas mais baixas da populagdo: estes tinham um
contato superficial com a formacao classica, sobretudo, por ndo falarem latim,
tampouco grego. Os apologistas perceberam como uma necessidade para o
fortalecimento do cristianismo a conquista do ambito dos letrados, ou da filosofia

propriamente dita. Assim fora possivel que, um século apés a morte de Cristo, os
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cristdos apresentassem o cristianismo ndo somente como uma filosofia (um fenémeno

da cultura grega), mas como a filosofia eterna*. Conforme aponta Hadot:

Se os cristdos puderam retomar a palavra grega philosophia, para designar
essa perfeicdo da vida cristd que € o monaquismo, é que essa palavra
designava bem um modo de vida, de maneira que, retomando-a, os filésofos
cristdos foram levados a introduzir no cristianismo praticas e atitudes
herdadas da filosofia profana. Isso ndo deve causar espanto: vida filosdéfica e
vida monastica teriam muitas analogias (Hadot, 2014, p. 348).

Deste modo, a transmutagéo do cristianismo em uma filosofia j& mostra seus
indicios entre os primeiros apologistas Justino e Tertuliano, mas avanga
consideravelmente em Alexandria, no século Ill, com Clemente de Alexandria.
Conforme mostrado anteriormente, consistia em um objetivo comum das escolas
filosdficas do periodo helenistico a busca pela tranquilidade da alma. Para Clemente
de Alexandria, era necessario que a lei divina inspirasse o temor, para que o filésofo
pudesse adquirir e conservar esta tranquilidade da alma, devido a prudéncia e a
atencao consigo mesmo. Ora, paz da alma, auséncia de paixdes e a “vida conforme
a natureza e a razdo” sao categorias da filosofia helenistica, portanto profana, que
prosseguem sendo colocados sob a ética do Deus cristdo na era patristica® (Storig,
2009).

Os exercicios espirituais propagados no interior das diversas escolas do
periodo helenistico voltavam-se para uma atencdo consigo mesmo em busca da
tranquilidade da alma. Conforme vimos anteriormente, a maxima helenistica esta
voltada para a renuncia de tudo o que ndo depende de nés para a busca do que
depende de nds, para tanto, volta-se aos proprios juizos e a transformagao destes por
meio de exercicios de modificacdo do ser e do pensamento humano. A atengao
consigo mesmo fora considerada uma atitude fundamental entre os estoicos e entre
os neoplatdnicos, a qual fora reencontrada mais uma vez sob o pano de fundo do

cristianismo.

4 Ressalta-se que as relagbes entre o judaismo e os gregos ndo se restringem a sua ascensdo no
periodo helenistico, mas destaca-se que a acomodagéo deste paradigma a mentalidade e a filosofia
grega ganhara espago nas conjunturas faticas que possibilitam a aproximagédo de nacgdes, iniciada
pelas expedi¢des geograficas de Alexandre e a ascensdo de Roma como poténcia dominante no mundo
mediterraneo (Storig, 2009; Hadot, 2014).

5 Era patristica € uma designagao historiografica que corresponde ao primeiro periodo da Idade Média
que vai do periodo apostélico ao século VIII. A palavra patristica vem do latim pater que significa pai e
refere-se aos Padres da Igreja (Stdrig, 2009).
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Tal perspectiva esta presente, por exemplo, no sermao de Basilio de Cesareia,
o qual profere que guardar-se a si mesmo € animar em nos 0s principios racionais de
pensamento e de acado que Deus colocou em nossa alma, de forma que ndés devemos
zelar por nosso espirito e nossa alma, ndo pelo nosso corpo e nossos bens. Para
tanto, é preciso que zelemos, também, pela beleza de nossa alma por meio do exame
de nossa consciéncia, ou seja, conhecendo a nés mesmos. Sendo assim, trata-se
mais uma vez de uma maxima socratica em colocag¢ao (Hadot, 2014).

Para Storig (2009), o dogma central do cristianismo fora desenvolvido de forma
clara, sobretudo por Paulo, na ideia de renascimento do homem por meio da
misericordia divina em Cristo. O que quer dizer que mais uma vez as paixdes € a
vontade do homem, de modo geral, deveriam ser suprimidas para que assim o
homem, enquanto criatura de Deus®, assuma a posicéo de viver conforme a vontade
divina. O renascimento € justificado tendo em vista que a propria natureza humana
estaria, desde o principio, destinada ao pecado. Ainda que, na filosofia crista, os
exercicios espirituais estejam atrelados a um Deus salvador, torna-se evidente a
semelhanga com a filosofia e suas praticas ascéticas destinadas a realizar o triunfo
da razao sobre as paixdes. Razao esta que no interior da filosofia crista, neste sentido,
€ propriamente Deus.

Hadot evidencia esta semelhanga mediante duas sentengas, sendo a primeira

proferida por Evagrio Pdntico:

Separar o corpo da alma pertence apenas Aquele que nos uniu; mas separar
a alma do corpo pertence precisamente aquele que tende a virtude. Pois
nossos Padres denominam anacorese [a vida monastica] o exercicio para a
morte e fuga do corpo (Hadot, 2014, p. 347).

E a segunda escrita pelo neoplaténico Porfirio:

O que a natureza ligou, ela o desligou, mas o que a alma ligou, é a alma que
o desliga. A natureza ligou o corpo na alma, a alma ligou-se a si mesma no
corpo: portanto, a natureza desliga o corpo da alma, mas a alma desliga-se a
si mesma do corpo (Hadot, 2014, p. 347).

6 Para Heidegger (2009), a concepgéo do ente homem como criatura de Deus tornou possivel uma
concepgao de verdade (veritas) na tradigdo metafisica medieval, segundo a qual a verdade advém do
ente mesmo. Isto, pois, todo ente, uma vez que é criado por Deus, precisa ser pensado por Deus e,
tendo em vista que Deus nao erra, pois € principio absoluto, o ente homem sé pode ser verdadeiro
enquanto produto de Deus. Nesse sentido, ha a tese: todo ente é verdadeiro. Pois todo ente é produto
divino. Concepgéao que difere totalmente da nogdo mesma da verdade do ser na lida heideggeriana.
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Ambos descrevem uma terapéutica das paixdes, um caminho que levaria a uma
libertacao total, passando pela desvinculagdo dos objetos. Caminho este que é
percorrido de acordo com a atencéo sobre si mesmo, traduzida como uma espécie de
dominio, um controle de si, para que se possa obter pelo habito e pela perseveranga
a supressao das paixdes para a ascensao da razao. Este tema aparece também em
Clemente de Alexandria, o qual defende que a real piedade para Deus corresponde
ao separar-se sem retorno do corpo e de suas paixdes; segundo o mesmo, & por este
motivo que Socrates havia chamado a filosofia de “exercicio para a morte” e que
Platdo havia evidenciado a necessidade de se renunciar aos sentidos para o
reconhecimento das verdadeiras realidades (Hadot, 2014).

Além destas semelhancgas, havia também semelhanga no método mesmo de
ensino destas escolas. Como vimos, a tendéncia doutrinal do ensino filoséfico se
tornou vigente no periodo helenistico e, sendo a filosofia crista a um sé tempo um
discurso e um modo de vida, o conteudo desta era, também, exegético. O que quer
dizer que de modo preponderante as escolas voltavam-se aos textos dos fundadores
e assim permaneciam “fieis” as autoridades. Ou seja, assim como os platdnicos
propunham um curso de leitura dos dialogos de Platdo correspondente ao processo
de progressao espiritual, os cristdos propunham aos seus discipulos a leitura na
seguinte ordem: o livro biblico de Provérbios; o Eclesiastes; e depois o Cantico dos
Canticos. Para o apologista Origenes, este sistema corresponde a ética, a qual
proporciona uma purificagao prévia, também a fisica, que ensina a desvencilhar-se
das coisas sensiveis, e a teologia, que leva a unidao com Deus (Hadot, 2014; Stdrig,
2009).

Realismo e nominalismo na era escolastica na chamada “disputa dos

universais”

Conforme ja mencionado, Hadot (2014) compreende que a propria tradi¢gao da
escolastica em seu carater de ensino doutrinal fora herdada do método filosofico

valorizado no fim da Antiguidade’. E, assim, a partir do ensinamento e da educacao

7 A partir do século XllII dois novos acontecimentos faticos terdo grande influéncia no pensamento da
Idade Média. Trata-se primeiro da apari¢do das universidades que surgem para organizar um curso
escolar em um ano letivo, com aulas, exercicios de discussdo e exames, e que emerge aoc mesmo
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do clero nos colégios conventuais € que a filosofia neste periodo se desenvolveu.
Sendo assim, do século IX ao Xll a filosofia grega, a partir de algumas obras de Platao,
de Aristoteles e de Porfirio, foram utilizadas n&o s6 em discussdes teologicas, mas
serviram também para elaborar diferentes representacées do mundo.

Segundo Stoérig (2009), este periodo corresponde a chamada escolastica
primitiva e caracteriza-se por um despontar do método escolastico, que ndo consiste
propriamente em encontrar a verdade, pois esta ja € dada como a verdade revelada
da Salvacdo, mas consiste em, por meio do pensamento racional, adquirir elevada
compreensao das verdades e da fé, para posteriormente proporcionar a verdade da
Salvagdo uma forma ordenada e sistematica, para assim, mediante argumentos
filosoficos, poder refutar as objegdes contra ela. Pretensdo esta que consiste em uma
impossibilidade tanto para o pensador precedente a este momento, Agostinho, quanto
ao principal expoente da alta escolastica, periodo posterior a este, Tomas de Aquino.

Sendo assim, de modo geral, a filosofia da era escolastica tinha como tarefa
tornar inteligivel e argumentar logicamente aquilo que a crenga ja possuia como
verdade irrefutavel, crenca que fora proferida pelos representantes da patristica e que
consta nas Sagradas Escrituras como a mensagem de Jesus e de seus apoéstolos, ou
seja, os escolasticos ja encontraram tal estrutura dogmatica fundamentalmente
pronta, sendo sua tarefa organiza-la e torna-la compreensivel. O periodo escolastico
€ comumente exposto em outros dois subperiodos, mas o que nos chama a atencéo,
até para o intuito desta pesquisa, € um movimento filoséfico que ja se evidenciara no
neoplatonismo, que tornou a emergir no periodo primitivo, sendo atenuado por um
tempo mediante uma solugcao proviséria até reaparecer mais uma vez na fase da
escolastica tardia e também na época da nova filosofia. Que € a questao que discute
se a realidade pertence ao geral ou aos “universais”, que se desdobrou em um longo
debate chamado de “disputa dos universais” (Storig, 2009).

Nos interessa o0 modo como a filosofia grega, sobretudo tendo por base Platao
e Aristoteles, sobreviveu e se perpetuou durante a Idade Média por meio, também, da

disputa dos universais; nesta, os pontos de vistas que se opdéem, foram chamados de

tempo no seio da cidade em uma corporacgao intelectual de estudantes e de professores e na Igreja em
um corpo dependente da autoridade eclesiastica. Segundo, da ampla disseminacao das tradugées de
Aristételes que possibilitou que a filosofia aristotélica desempenhasse um papel capital dentro das
universidades, tanto no ambito do ensino as artes liberais, quanto ao ensino propriamente teolégico
(Hadot, 2014).
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realismo e de nominalismo. O realismo?® consistiria na concepgao de que perante o
particular o universal teria elevada realidade, ou seja, ha a convicgao da precedéncia
das ideias gerais e sua realidade elevada perante as coisas isoladas, concepgao esta
que nos leva mais uma vez até o capitulo um, em que Platdo, ao buscar a esséncia
que subjaz a physis, a denominou de Ideia, tendo a colocado no mundo das ideias e
contrapondo, assim, ao inferior mundo das aparéncias. Ja o nominalismo concebe que
tais conceitos gerais ndo existem em realidade, somente no intelecto, sdo apenas
nomes, sendo assim a realidade se constituiria apenas das coisas isoladas.

Enfim, como vimos, em Platdo ha uma generalizagdo do aspecto que promove
presenca aos entes, a ideia, ja Aristoteles valoriza o composto entre matéria e forma,
estes sdo partes essenciais da physis, ainda que um tenha primazia sobre o outro.
Storig (2009) afirma que se os realistas tendiam a voltar-se para Platdo, os
nominalistas tendiam a voltar-se para Aristoteles. O que se destaca € que a filosofia
fora colocada a servigo da teologia, de forma a manter a colocagao acerca do sentido

do ser, s6 que sob o pano de fundo do Deus cristao.
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RESUMO

Este estudo tem como objetivo geral apresentar uma exegese da teoria da informacao de
Claude FElwood Shannon, abordando seus conceitos fundamentais, como entropia,
capacidade de canal, redundancia e codificacao eficiente. A intencao é explicar como a
teoria permite quantificar a quantidade de informacao transmitida, independentemente de
seu significado, e de que forma ela fundamenta o desenvolvimento de sistemas de
comunicacdo mais confiaveis e eficientes. Para isso, o texto destaca os principios
matematicos da teoria de Shannon, incluindo a relacio entre previsibilidade de simbolos e
quantidade de informacio, além do papel da redundancia na resisténcia da mensagem a
ruidos. A metodologia empregada consiste na revisao teorica, fundamentada na leitura dos
principais textos de Shannon sobre A Mathematical Theory of Communication. Assim, o
artigo visa consolidar a compreensao dos conceitos da teoria da informacio de maneira
acessivel, ressaltando a importancia da separacao entre informacao e significado.
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ABSTRACT

The general objective of this study is to present an analysis of Claude Elwood Shannon's
information theory, addressing its fundamental concepts, such as entropy, channel
capacity, redundancy, and efficient coding. The intention is to explain how the theory
allows us to quantify the amount of information transmitted, regardless of its meaning,
and how it underpins the development of more reliable and efficient communication
systems. To this end, the text highlights the mathematical principles of Shannon's theory,
including the relationship between symbol predictability and amount of information, as
well as the role of redundancy in message resistance to noise. The methodology employed
consists of a theoretical review, based on a reading of Shannon's main texts on A
Mathematical Theory of Communication. Thus, the article aims to consolidate the
understanding of information theory concepts in an accessible manner, emphasizing the
importance of separating information from meaning.
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1 Introducgéao

A informacgdo € uma daquelas palavras que parecem ébvias até que se tente
defini-las. Seu uso cotidiano é tdo amplo que seu significado depende fortemente do
contexto em que é empregada. Nao por acaso, diferentes autores, de matematicos
a filésofos, propuseram definicbes que refletem os aspectos que desejam destacar.
O matematico George Ifrah (1997, p. 805-814), em Historia universal dos algarismos,
por exemplo, chegou a reunir mais de duas dezenas de definicbes distintas de
informacgao ao tentar construir uma formulagao que fosse ao mesmo tempo ampla e
precisa acerca da complexidade do termo. Em sentido semelhante, Keith Devlin
(1995, p. 1-9) argumenta em Logic and Information que a insisténcia ao tentar
construir uma unica definicao seria ingenuidade, uma vez que conceitos cientificos
frequentemente amadurecem ao longo do tempo, de modo que o que era entendido
inicialmente é reformulado a luz de novos contextos e descobertas. Investigar a
informagdo exige mais do que uma definicdo: exige situa-la historicamente,
epistemologicamente e tecnicamente.

Warren Weaver, nessa perspectiva, acrescenta que informacao € o grau de
liberdade que se tem ao selecionar uma mensagem. Isso significa que, segundo
Waever, informacao € uma medida da variedade de escolhas disponiveis quando se
vai transmitir algo. Se s6 existe uma opc¢ao, nao ha liberdade de escolha, logo,
nenhuma informagéo. Mas se ha varias possibilidades e escolhemos uma, essa
escolha reduz a incerteza, o que é interpretado como informacao. A informacéo nao
estd na mensagem isolada, mas no ato de escolher entre varias alternativas
possiveis. E o contexto estatistico que da sentido técnico ao termo. Na frase “o dado
caiu no numero 6”, para saber quanta informagédo a mensagem traz, é preciso
conhecer: o dado tinha quantas faces? Era um dado comum de seis lados? Ou um
especial com vinte? Esse conjunto de possiveis mensagens, com suas
probabilidades associadas, € o que forma o contexto estatistico. A compreenséao
desse contexto € fundamental para calcular a entropia, que mede a informagéo na

linguagem de Shannon.
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Weaver ressalta que embora as mensagens, na pratica, frequentemente
tenham significado, esse aspecto ndo é levado em consideragéo pela teoria’. E
assim, reforga o que ja havia dito Shannon, que os componentes semanticos, isto é,
0 que a mensagem quer dizer, ou a quais ideias e objetos ela se refere, sao
irrelevantes para os propdsitos da engenharia da comunicagao?. “Frequentemente,
as mensagens tém significado; isto é, elas se referem a, ou estédo correlacionadas
de acordo com algum sistema com certas entidades fisicas ou conceituais. Estes
aspectos semanticos da comunicagdo sao irrelevantes para o problema de
engenharia” (1949, p. 31). A preocupacéao da teoria esta na eficiéncia e na fidelidade
da transmissao, n&o nos conteudos simbdlicos.

Diante da compreensao de que a quantidade de informacéo esta relacionada
a incerteza e a escolha entre multiplas alternativas, vamos explorar como essa
quantificacao é realizada e quais sao seus limites. Para tanto, a teoria de Shannon
apresenta conceitos essenciais, como a entropia, que permite medir essa incerteza
de maneira objetiva. Assim, ao entender os fundamentos que sustentam a
transmissao de informacdes, podemos aprofundar a analise sobre a eficiéncia dos
canais de comunicacao e os fatores que influenciam sua capacidade de transmitir

dados de forma consistente.

2 Fundamentos da teoria de Shannon

A teoria da informacao de Shannon se debruca sobre a transmisséao eficiente
de dados em vez de se preocupar com o significado intrinseco da informacédo. O
valor da teoria reside na quantificagdo da informacgao, tratando-a ndo pelo seu
sentido, mas pela sua codificagao e pela probabilidade de ocorréncia dos simbolos
que a compdem. Pouco importa se a mensagem € uma declaragdo de amor ou uma
lista de compras; a intengao é garantir que cada “pedacinho” da mensagem chegue
ao destino sem perdas. Ou seja, a informacgéo, para ser tratada e medida, precisava

ser desvinculada de sua carga semantica. Precisava virar algo quantificavel, como o

" “The word information, in this theory, is used in a special sense that must not be confused with its
ordinary usage. In particular, information must not be confused with meaning” (Weaver in Shannon;
Weaver, 1949. p. 8).

2 “Frequently the messages have a meaning; that is they refer to or are correlated according to some
system with certain physical or conceptual entities. These semantic aspects of communication are
irrelevant to the engineering problem”.
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bits.

Quanto a subjetividade do significado da informagdo, o sentido de uma
mensagem depende da interpretacdo do receptor, o que significa que uma mesma
sequéncia de simbolos pode gerar compreensdes diversas, embora a informagao
transmitida em si seja idéntica. “Por exemplo: na mensagem ‘a bolsa caiu’ a
quantidade de informagdo € sempre a mesma” (Pineda, 2006, p. 29). Para os
individuos essa oragao pode ter diversos significados, de uma mala caida no chao a
uma queda no mercado financeiro, mas para um sistema de comunicacgéo, a
quantidade de informacgado que ela carrega € a mesma, pois se trata da mesma
sequéncia de bits. O sistema ndo se importa com ambiguidade, ele s6 quer entregar
0s bits, o contexto e a interpretagédo ficam a cargo do usuario final. Fatores como o
conhecimento prévio, o idioma e o interesse do receptor sdao elementos que
influenciam a interpretacdo da mensagem, mas ndo alteram a quantidade de
informacéo transmitida pelo canal®.

Segundo Shannon, o processo geral de comunicag¢ao envolve trés elementos
fundamentais: agentes, recursos e métodos. O emissor e o receptor sao dois
personagens importantes no processo de comunicagao. O emissor é aquele que
inicia a comunicagao, que tem uma mensagem para compartilhar. O receptor esta
do outro lado, pronto para receber e compreender essa mensagem. Entre esses
personagens existe o canal de comunicacédo, uma espécie de elo entre 0 emissor e
o receptor. Este canal € o meio fisico ou virtual por onde a mensagem transita. Em
uma conversa, pode ser o0 ar o canal de comunicacio, um cabo de fibra éptica para
a internet, ondas de radio para transmissao ou até mesmo um papel para uma carta.
O canal é o “caminho” que a mensagem percorre. Geralmente, a mensagem nao é
transmitida em sua forma bruta, sendo necessario o emissor codifica-la. No contexto
de Shannon, a codificagédo é o processo de transformar a mensagem original em um
conjunto de simbolos discretos. Esses simbolos sdo como unidades basicas de
informagcdo — podem ser letras do alfabeto, numeros, bits (no caso de
computadores), ou até mesmo tons musicais. O emissor, entdo, pega a sua

mensagem e, usando um repertorio de simbolos previamente acordados, que tanto

3 Nesse contexto, os conceitos de “sinal” e “ruido” sdo elementos bastante citados na teoria da
informacgdo. O sinal seria a propria mensagem em sua forma “viajante”, aquilo que sera transmitido
ou enviado. O ruido é tudo aquilo que atrapalha, que distorce, que tenta bagungar a mensagem
durante seu percurso.
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ele quanto o receptor conhecem, a transforma. Por exemplo, se a mensagem é
“cachorro”, ela pode ser codificada como uma sequéncia de bits que representa cada
letra. Uma vez codificada, essa sequéncia de simbolos é enviada através do canal.
Ao chegar ao receptor, o processo se inverte. O receptor recebe os simbolos
codificados e precisa decodifica-los. Isso significa traduzir esses simbolos de volta
para a mensagem original, usando o0 mesmo repertorio e as mesmas regras que o
emissor usou para codificar (Shannon, 1963, p. 33-35).

No artigo A Mathematical Theory Of Communication, Shannon propde que a
quantidade de informagdo de uma mensagem pode ser medida pela entropia,

entendida como grau de incerteza e imprevisibilidade de um conjunto de simbolos.

Se uma fonte s6 puder produzir uma mensagem particular, sua entropia é
zero, e nenhum canal é necessario. Por exemplo, uma maquina de
computagdo configurada para calcular os digitos sucessivos de 1 produz
uma sequéncia definida sem elementos de aleatoriedade. Nenhum canal é
necessario para transmitir isso a outro ponto (Shannon, 1949, p. 18,
tradugéo nossa)?.

Diferentemente da entropia na termodindmica, que esta relacionada a
desordem fisica, aqui o conceito de entropia diz respeito a quantidade de incerteza
contida em uma mensagem. Quanto mais dificil for prever o préximo simbolo, maior
€ sua entropia. Se ao ler um texto uma letra aleatdria aparece fora de qualquer
padrao esperado, ela tem alta entropia. Ja elementos esperados ou repetidos
tendem a reduzir esse valor. Pode parecer contraintuitivo, mas & simples. A entropia
€ inversamente proporcional a informagao que ja se possui: quanto mais sabemos,
menor a incerteza, e portanto, menor a entropia. Se temos certeza de que a préxima
letra sera “A”, a incerteza é nula e, logo, a entropia também. Mas se todas as letras
possiveis tém igual probabilidade de ocorrer, estamos diante de uma entropia
maxima, um cenario de maxima imprevisibilidade.

Shannon também explora a relagao entre estrutura linguistica e transmisséao
de informagdo. Ele observa que idiomas naturais possuem regras gramaticais,
sintaticas e seméanticas que moldam a forma como as mensagens sao construidas,

e, por consequéncia, a forma como devem ser modeladas para fins de transmissao

4 “If a source can produce only one particular message, its entropy is zero, and no channel is required.
For example, a computing machine set up to calculate the successive digits of 1 produces a definite
sequence with no chance element. No channel is required to ‘transmit’ this to another point”.
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informacional. Para modelar essas mensagens € necessario considerar essas

regras.

A mensagem pode ser de varios tipos: (a) Uma sequéncia de letras, como
em um sistema de telégrafo ou teletipo; (b) Uma Unica fungdo do tempo f(t),
como na radio ou telefonia; (¢) Uma funcao do tempo e de outras variaveis,
como na televisdo em preto e branco — aqui, a mensagem pode ser
considerada como uma fungéo f(x, y, t) da intensidade da luz no ponto (x,
y) € no tempo t em um tubo receptor; (d) Duas ou mais fungdes do tempo,
por exemplo, f(t), g(t), h(t) — isso ocorre na transmissao de som em “trés
dimensbes” ou se o sistema visa atender varios canais individuais por
multiplexagem; (e) Varios fungbes de varias variaveis — na televisdo em
cores, a mensagem consiste em trés fungdes f(x, vy, t), g(x, y, t), h(x, y, t)
definidas em um espaco tridimensional — podemos também pensar nessas
trés fungdes como componentes de um campo vetorial definido na regido
— de modo semelhante, varias fontes de televisdo em preto e branco
produzirem “mensagens” que consistem em varias fungdes de trés
variaveis; (f) Combinagdes variadas também ocorrem, por exemplo, na
televisdo com um canal de audio associado (Shannon, 1948, p. 2, tradugao
nossa).

Outro aspecto crucial que Shannon destaca € o papel da redundancia
linguistica. Ele argumenta que a repeti¢gado ou previsibilidade presente nas linguas
naturais atuam como um mecanismo de seguranca frente as imperfeigdes no canal

de transmisséao:

Uma aproximacéo do ideal teria a propriedade de que, se o sinal for alterado
de maneira razoavel pelo ruido, o original ainda podera ser recuperado. Em
outras palavras, a alteragdo geralmente ndo o aproximara mais de outro
sinal razoavel do que o original. Isso é obtido ao custo de uma certa
quantidade de redundéancia na codificagdo. A redundancia deve ser
introduzida da maneira adequada para combater a estrutura especifica do
ruido envolvido. No entanto, qualquer redundancia na fonte geralmente
sera (til se for aproveitada no ponto de recepg¢ao. Em particular, se a fonte
ja possuir certa redundancia e nao for feita nenhuma tentativa de elimina-la
para adequacdo ao canal, essa redundancia ajudard a combater o ruido
(Shannon, 1948, p. 24, traducédo nossa).

Nesse sentido, a redundancia inserida de forma estratégica desempenha um
papel util na construgéo da resiliéncia comunicacional. Quando a mensagem contém
elementos previsiveis, seja por repeticao de padrdes sintaticos, estrutura esperada
ou mesmo regras da linguagem, ela se torna mais facil de recuperar, mesmo que
partes sejam distorcidas ou perdidas durante a transmiss&o. E como se a prépria
estrutura da mensagem oferecesse ao receptor pistas para preencher as lacunas

causadas pelo ruido ou outros tipos de interferéncias. Quanto maior a redundancia,
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menor é a entropia, a mensagem se torna mais previsivel e, por consequéncia, mais
tolerante a falhas. Isso € especialmente relevante em canais ruidosos, nos quais a
integridade da transmissdo pode ser comprometida. Por outro lado, uma
comunicagao com alta entropia, com pouca previsibilidade e minima repeticao, tende
a carregar mais informacao por simbolo, o que ¢ ideal sob o ponto de vista da
eficiéncia. No entanto, essa riqueza informacional exige maior precisdo na
transmissao e deixa o sistema mais suscetivel a erros. Isso revela que um bom
sistema de comunicagao precisa equilibrar essas duas coisas, pois ndo adianta s6
mandar muita informagao se ela for sensivel a ruidos, nem mandar algo super
resistente se for 90% repeticdo e 10% conteudo.

A partir dessa base, Shannon avanca para o conceito de entropia relativa, que
tem o objetivo de comparar a quantidade de informacéo real produzida por uma fonte
com o maximo de informagdo que ela poderia gerar, caso todos os simbolos
tivessem a mesma chance de ocorrer. A ideia & simples: se certos simbolos
aparecem com muita frequéncia, a mensagem se torna previsivel e essa
previsibilidade reduz a entropia. Assim, a entropia relativa funciona como uma
medida do quanto ainda ha de novidade ou surpresa na mensagem, em comparagao
com seu potencial maximo. Quanto mais proxima de 1 for essa medida, mais
imprevisivel e informativamente densa € a mensagem. Ja valores baixos indicam
alta redundancia.

Outro ponto crucial da teoria de Shannon é entender que nem todo bit
transmitido realmente carrega uma nova informacgdo. Isso porque, durante o
processo de comunicagao, muitos bits sdo usados como sinais de controle ou para
organizar a transmissao, por exemplo, bits de sincronizagao ou de confirmagao, que
nao acrescentam conhecimento novo ao receptor. O que realmente importa na
transmissao de informacéo € a quantidade de incerteza que ela consegue reduzir no
receptor. Dessa forma, a mensagem consistente ndo é apenas o numero de bits
transmitidos, mas a quantidade de incerteza eliminada, a redug&o da duvida sobre o
conteudo original da mensagem. Essa diferenca nem sempre é visivel, mas é
fundamental para entender os limites de um canal de comunicagdo. Como Shannon
aponta, “a capacidade de um canal € o supremo da taxa na qual a informacgéo pode
ser transmitida de forma confiavel” (1948, p. 4) e também “a taxa maxima de
transmissao de informacdo quando a probabilidade de erro é arbitrariamente
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pequena” (1948, p. 40). Ou seja, ndo € s6 uma questdao de quantidade de bits
transmitidos por segundo, mas sim de quanto conteudo informativo esses bits
efetivamente carregam.

Essa distingdo entre sinalizagdo e informagao ajuda a compreender o papel
da redundancia. Shannon observa que “em uma situagao ideal, um bit de sinalizagao
carregaria um bit de informacdo, mas isso muitas vezes ndo ocorre devido a
redundancia” (1948, p. 7). Essa redundancia pode ser util, por exemplo, para
combater ruidos ou perdas, mas quando é excessiva € nao aproveitada de forma
inteligente, ela compromete o uso eficiente do canal. Para contorna-lo, Shannon
propde o uso de codigos eficientes, que buscam aumentar a entropia dos simbolos
transmitidos e, assim, aproveitar melhor a capacidade do canal. Como ele explica,
“por meio de uma atribuicdo adequada das probabilidades de transicao, € possivel
maximizar a entropia dos simbolos no canal até atingir a capacidade do canal” (1948,
p. 16).

Toda essa discussdo aponta para o verdadeiro objetivo da teoria: garantir que
0s sinais enviados carreguem o maximo de informagdo util possivel, dentro dos
limites do canal e enfrentando seus ruidos. A engenharia da comunicagao, nesse
contexto, se torna o esforgo de codificar inteligentemente, reduzir desperdicios e
equilibrar redundancia e imprevisibilidade com precisao.

Até aqui foram discutidas apenas fontes de informacgao discretas ligadas a
transmissao de textos por diversos métodos, porém, para fontes continuas, a
situagao é diferente. Shannon justifica essa situagao pelo fato de que os valores de

uma fonte continua ndo sao restritos a valores discretos.

Considere o conjunto de mensagens de uma longa duracdo, digamos, T
segundos. A fonte é descrita fornecendo a densidade de probabilidade, no
espacgo associado, de que a fonte selecionara a mensagem em questéo
P(x). ... Como, geralmente, os canais tém uma certa quantidade de ruido e,
portanto, uma capacidade finita, a transmissdo exata & impossivel. No
entanto, isso ndo resolve a questdo real. Na pratica, ndo estamos
interessados na transmissao exata quando temos uma fonte continua, mas
apenas na transmissdo dentro de uma certa tolerancia. A questdo é:
podemos atribuir uma taxa definida a uma fonte continua quando exigimos
apenas uma certa fidelidade na recuperagdo, medida de uma forma
adequada (1948, p. 48, tradugdo nossa).

Nesse trecho, Shannon argumenta que ndo € realista esperar uma

reproducao perfeita da informagao gerada por fontes continuas, como gravagdes de
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som ou video, pois todo canal possui limitagdes, sejam ruidos, perdas ou restricoes
de capacidade do canal de transmissao. O que se busca, na pratica, € garantir que
a recuperacgao ocorra dentro de um nivel aceitavel de qualidade, ou seja, com uma
fidelidade suficiente.

Essa questao se conecta ao tratamento digital dos sinais continuos. Como

explica o proprio Shannon:

Muitas fontes de informagao, como sinais de audio ou video em sua forma
original, produzem sinais que variam continuamente no tempo e no espaco;
ou seja, seus valores nao sao restritos a conjuntos discretos e finitos. Para
transmitir esses sinais por sistemas digitais, eles s&o tipicamente
“quantizados”, ou seja, convertidos em uma sequéncia de valores discretos
(1948, p. 48, tradugao nossa).

Grande parte das informagées com as quais interagimos, fala, musica,
imagens em movimento, sdo naturalmente analdgicas e continuas. Isso significa
que, a cada instante, o sinal pode assumir qualquer valor dentro de um intervalo,
sem limitagdo a um conjunto finito de possibilidades. Ja os sistemas digitais — como
computadores e redes — funcionam exclusivamente com valores discretos. Para
tornar esses dois mundos compativeis, utiliza-se a quantizagdo: um processo que
agrupa esses valores continuos em faixas e os representa por simbolos discretos
(como os bits do cadigo binario). A quantizagdo, nesse contexto, atua como uma
ponte entre o mundo fisico e o digital.

A partir dessa diferenciagdo, Shannon introduz a ideia de fidelidade de
reprodugcdo e propde uma conexao direta entre a qualidade desejada na
recuperagdo da mensagem e a quantidade de informagao necessaria para alcanga-
la. Quanto mais exigente for o padrao de qualidade, maior sera a taxa de bits por
segundo necessaria para garantir que o sinal reconstruido se aproxime
suficientemente do original.

Essa relagdo mostra que transmitir uma informagdo com boa qualidade
depende da capacidade do canal disponivel, ou seja, do quanto ele consegue
“aguentar” de informagao por segundo. Se a qualidade desejada for muito alta, é
preciso que o canal consiga acompanhar esse fluxo. Caso contrario, mesmo que
tentemos enviar todos os dados, o canal ndo dara conta, e a mensagem final chegara
com perdas ou distor¢gdes. Ainda assim, isso ndo quer dizer que tudo esta perdido:

mesmo em canais limitados ou com interferéncias, € possivel usar formas
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inteligentes de codificagédo e organizagao dos dados para garantir que a mensagem

chegue suficientemente fiel ao original, dentro de um nivel de qualidade aceitavel.

3 Consideragoes finais

A Teoria Matematica da Comunicagao proposta por Shannon estabelece que
a informagao contida em uma mensagem pode ser quantificada por meio de uma
medida chamada entropia, diretamente relacionada a distribuicdo de frequéncia dos
simbolos transmitidos. Esses simbolos pertencem a um repertdrio finito, previamente
definido, que da forma a codificagdo das mensagens. Um dos aspectos mais
inovadores da abordagem de Shannon estd na separagédo entre quantidade de
informacao e significado: ele afirma que o conteudo semantico é irrelevante para os
propositos da engenharia da comunicagao.

A partir de uma abordagem estatistica, Shannon mostra que a entropia se
reduz a zero quando ha certeza absoluta sobre qual simbolo sera transmitido,
indicando auséncia total de novidade. Por outro lado, a entropia atinge seu valor
maximo quando todos os simbolos possuem a mesma probabilidade de ocorréncia,
ou seja, quando a mensagem € completamente imprevisivel. Essa relagado entre
previsibilidade e informacgao revela o impacto da teoria: quanto mais incerta for a
proxima escolha, maior é a quantidade de informagao carregada. E é justamente
essa légica matematica, livre de interpretagdes subjetivas, que contribui para o

desenvolvimento de sistemas de comunicacdo mais eficientes e consistentes.
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RESUMO

A relevancia do estudo sobre a escrita da carta como recurso pedagogico para a
alfabetizacdo parte da possibilidade dos sujeitos aprendentes vivenciarem o caminho da
construcio da sua propria escrita diante de um meio de comunicacio milenar, colocando a
sua palavra no mundo. E compreendendo a complexidade do registro estrutural de um
género textual, a epistola, que proporemos a experiéncia com a escrita de forma
significativa, ou seja, que reflete sobre a sua propria palavra. O objetivo central deste
trabalho é apresentar a importancia da introducdo da escrita de cartas no processo de
alfabetizacdo, como experiéncia formativa, potencializando a escrita, a leitura e,
principalmente, a autonomia da palavra. O seguimento metodoldgico utilizado visita a
literatura por meio da revisio bibliografica, dialogando e demonstrando, através de
algumas cartas, os caminhos da apropriacao da escrita através do afeto. O que se pretende
responder ao final desse ensaio ¢é: de que maneira a carta pode ser um recurso pedagogico
afetivo?

Palavras-chave: Cartas. Alfabetizacao. Afeto. Formacao.

From literacy practice to writing about oneself: exposing
words and emotions in the world

ABSTRACT

The relevance of the study on letter writing as a pedagogical resource for literacy enables
learners to experience the process of constructing their own writing using an ancient
means of communication, putting their words out into the world. It is by understanding the
complexity of the structural register of a textual genre, which refers to the epistle, that we
will propose the experience of writing in a meaningful way, that is, one that reflects their
own words. The central objective of this work is to present the importance of introducing
letter writing into the literacy process as a formative experience, enhancing writing,
reading, and, above all, the autonomy of the word. The methodological approach used visits
the literature through a bibliographic review, dialoguing and demonstrating, through some
letters, the paths of appropriation of writing through affection. What we intend to answer
at the end of this essay is: how can the letter be an affective pedagogical resource?

Keywords: Letters. Literacy. Affection. Education.
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Introducgao

A carta, mesmo com o passar dos anos, tem se mantido presente na realidade
de muitos sujeitos como meio de discurso afetivo. Dentro da escola também ha um
parametro de comunicagado entre as criangas e 0 seu educador, de modo que é
possivel ainda fazer a pergunta: quem de nés, educadores, nunca recebeu uma carta?
Mesmo diante dos avangos da comunicagao, com o seu vasto recurso midiatico, nada
muda a sensac¢ao do recebimento de uma carta. No entanto, ndo se anseia, nesse
estudo, conceituar epistemologicamente ou mudar a concepg¢ao usual da carta, mas
dizer sobre a sua realizagdo em sala de aula como recurso pedagdgico para
alfabetizacdo (leitura e escrita).

O que se pretende responder ao final desse ensaio é: de que maneira a carta
pode ser um recurso pedagoégico afetivo, visto que o sujeito perceba que, ao escrever,
arquiteta uma estrutura também afetiva? Vale ressaltar que a escrita de uma carta
estd condicionada por regras usuais da gramatica, de modo que respeitar o
enderecamento, entre outros pontos, sdo elementos cruciais para que se possa
classificar a escrita no género proposto. Complementarmente, é possivel dizer que
essa aprendizagem, estudo e ensino desenvolvem-se com outro direcionamento
semantico, que transcende a produgao linear e ocupa a espontaneidade.

A experiéncia com a carta, que quebra todo e qualquer paradigma sistémico,
traz tragos particulares de uma linguagem afetiva, e, com as criangas, o instinto afetivo
€ 0 marcador de suas produgdes. As autoras Rezende, Oliveira e Gomes (2013),
depois de sua pesquisa sobre a utilizagcdo da carta no ambiente educacional como
recurso terapéutico, nos provocam a perceber que o recurso comunicativo da carta
promove, aproxima e potencializa relagdes. E é deste lugar que se materializam os
objetivos especificos dessa pesquisa, que sao: i) apresentar um conceito de partida
sobre 0 que é uma carta; ii) entender a importancia da sistematizagao; e iii) ressaltar
que toda escrita guarda um trago particular de espontaneidade do sujeito. Cabe
destacar que, diante dos desejos dessa pesquisa, ha uma centralidade fundante, a
qual protagoniza o objetivo macro: apresentar a importancia da introdu¢ao da escrita
de cartas como experiéncia propria do fazer, potencializando a escrita e,

principalmente, a autonomia da palavra dos alfabetizandos.
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Exposto tudo isso, corresponderemos a este ensaio com um caminho
metodoldgico, utilizando a visita a literatura por meio da revisdo bibliografica,
permitindo dialogar e demonstrar, através de algumas cartas, os caminhos da
apropriacao da escrita através do afeto. Fantin e Santos (2020) dedicam-se a
organizar as cartas das criangas como uma linha do tempo, que nos ajuda a entender
0 que as palavras dos pequenos tém a nos contar quando escrevem. As palavras
também anunciam a alfabetizacédo da leitura, da escrita, dos numeros, do afeto, da
politica, dos sonhos, e é na escrita que se compreende a parte de um mundo que esta
dentro de nés (Guedes Trindade, 2018). Como recurso pedagdgico, a carta nao
deixara de assumir a responsabilidade sobre como sistematizar a escrita de forma
alfabética, considerando o contexto historico, para quem escrevemos, como
respondemos e tantos outros elementos importantes da escrita (Arena; Santos; Miller,
2012). A vivéncia educacional que o educador propde tem como carater explorar a
poténcia afetiva do alfabetizando. Perceber-se-a, ao decorrer do ensaio, ao se expor
as cartas, as marcas afetivas das criangas e como elas lidam com o sentimento de

gratidao.

Cartas e Criangas

Esta primeira se¢ao destina-se a construir a nogcdo de carta como meio para a
alfabetizacéo. Leva-se em conta que as criancgas se relacionam com o brincar, com o
explorar, com o desenhar, entre outros, de forma muito auténtica, disposta ao novo,
partindo de um lugar particular e intraduzivel. Diante de uma aprendizagem mais
sistematica, como o ensino do género textual epistolar, ndo é diferente. O primeiro
contato provoca uma variagao nas emogodes, nos conflitos, nos modos e formas de
lidar com o novo.

Arena, Santos e Miller (2012), em uma experiéncia de intercambio de cartas
com pares no mesmo nivel de escrita e de alfabetizagdo, movem nas criangas uma
vivéncia educacional plural do ponto de vista linguistico. Essa tentativa é feita a partir
de uma relagao entre dois paises que falam a mesma lingua. Além do ineditismo, é
crucial realcar que o estudo sobre a estrutura da carta e os seus usos para a

aprendizagem ultrapassam a codificacdo. Destaca-se a produgao cultural e o
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relacionamento entre as nagbes. Para discutir a génese da escrita’ do outro,
demonstram que as particularidades da escrita nascem no sujeito.

Ao fazer uso desse recurso, potencializa-se a autoformagao e o pensamento
criativo, no qual o sujeito se coloca a refletir e a construir a sua propria narrativa. A
sua palavra é posta no mundo (Freire, 1986). A significacdo dessa proposta permite
mapear e interpretar a cultura, a organizagdo da escrita e 0s seus saberes, que
atravessam a propria escrita, o tempo do intercambio, entre outras variaveis.

Percebe-se que a escrita produz uma reflexdo, um impacto emocional na
propria pessoa que escreve, nesse caso, as criangas, que precisam criar arranjos
novos, outros repertorios, para, através da escrita, manterem contato. O primeiro
sentido, talvez o mais belo da carta, € desvendado nessa experiéncia que as
professoras desvelam: sdo as marcas das cartas. O registro epistolar apresenta,
grosso modo, a atitude de colocar a forma existencial do remetente para o destinatario,
em forma de carta: as emogdes e todos os sentimentos que cabem dentro de um
pedaco pequeno de papel.

A evidéncia da escrita apresenta que:

A presencga insubstituivel do outro nas escritas das criangas torna-se,
frequentemente, imenso desafio para professores. Como a lingua, na
concepgao bakhtiniana, se realiza nos géneros dos discursos, em padroes
relativamente estaveis, mas que permitem a sua prépria reinvengéo, nada se
manifesta mais dificil para o professor que ensinar as criangas a ter o outro
no horizonte de sua criagao textual (Arena; Santos; Miller, 2012, p. 114).

Ter em vista, na escrita, o outro, é considerar os pensamentos e desejos que
se guardam no interior de seu ser, sentimentos que manifestam a sua importancia.
Para escrever ao destinatario, € necessario cultivar sentimentos que desprendem o
tempo para escrever. Deve-se, ao mesmo tempo, considerar a intencdo de um
discurso. Elucidamos aqui um segundo sentido da carta: escrever é dizer “ao outro
sobre si” (Tavora, 2022, p. 21), sobre os cultivos que se guardam em seu peito e seu
tempo. Uma escrita € um pensamento que Ihe atravessa por inteiro. Sendo assim, os
sujeitos aprendentes de uma epistola ndo péem em ordem de prioridade os assuntos,
mas sim discorrem seus discursos, trazendo sentido para aquilo que realmente Ihes

interessa.

1 As autoras Ferreiro e Teberoski (2008) ja trazem esse assunto como o processo mediante o qual o
sujeito vai formalizando a escrita, conforme ha o contato e a necessidade.
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Torna-se desafiador para as educadoras e os educadores que, ao trabalhar
com a escrita de cartas, respeitem o que se escreve, pois nelas ha escondido o que
se sente, e nem sempre é facil de lidar. O trabalho com as cartas deve carregar a
postura ética e moral. “E cada vez mais se percebe a importancia que uma carta tem”
visto 0 exercicio pessoal que cada sujeito, ao escrever, exerce ao expor o seu
sentimento. E “porque ha uma determinada capacidade na escrita e na leitura que nos
leva mais longe, nos faz ter mais coragem, aquela de que tanto precisamos neste
tempo” (Tavora, 2022, p. 21).

Muito mais que uma oragao bem escrita, uma estrutura impecavel, a carta deve
ser manuseada com respeito ao sentimento que nela contém. Uma escrita pessoal,
ao tornar-se pedagogica, estabelece um caminho ontoldgico, formativo para ambos
0s sujeitos: o educador, que, ao propor um projeto, compreende que esta trabalhando
com a palavra do outro, e o educando, que precisa, ao ser inserido, compreender que
suas palavras tém muito valor.

O terceiro e ultimo sentido que dedicaremos a anunciar esta escondido no
trabalho articulador de Tavora (2022), que, ao materializar a palavra do sujeito, permite
a imaginacao, ao sentimento e a emocao se estruturarem formalmente nas linhas.
Muitas vezes, a escrita é turva, desalinhada, pois segue um raciocinio diferente do
pensamento e isso faz parte do processo de nossa identidade (Flickinger, 2010). Por
isso, o exercicio de leitura, releitura, compreensdo e sensibilidade deve estar a
disposigcao de quem interpreta. Escrever é exercicio formativo. “A carta € um acto de
coragem, uma passagem para outro lugar, uma oficina de oficios, em que podemos
partir para 0 momento em se comecga a aprender, tudo o que sabemos foi uma carta”
(Tavora, 2022, p. 27).

A sistematizagao do sentido

Ainvestigacdo de uma pesquisa segue alguns padrdes de analise do conteudo
que estda sendo proposto, os quais desafiardo pensar qualitativamente ou
quantitativamente a proposta de pesquisa. Com o educador, no seu desenvolvimento
pedagdgico, nao é diferente. Na pratica docente, deve-se levar em consideragéo, ao
construir o caminho para a aplicagao do conteudo, elementos prévios como: i) Qual

sera o seu primeiro objetivo ao ensinar os educandos tal assunto? ii) Que propostas
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e ferramentas serdo utilizadas para a execugao? iii) O que se espera ao final da
proposta?

Essa autoentrevista € uma postura vigilante que se espera ao trabalhar, antes
de um novo conteudo, uma metodologia de ensino nova na sala de aula com os
educandos (Alves; Piedade, 2020). Se analisarmos, perceberemos que sao perguntas
simples, mas necessarias ao desenhar um caminho de ensino. Todas as propostas
apresentam obstaculos e perguntas por si s6. A medida que o trabalho avanga,
disponibilizamos respostas formativas que levam o educador a despertar para sua
pratica.

Propor uma nova dinamica, uma atividade que potencializa o sujeito, € pensar,
de certa forma, na ampliacdo do curriculo, que n&do pode ser compreendido
unicamente como uma estrutura que corresponde a grade de conhecimento e a como
se organiza a estrutura da escola em periodos, componentes, e total de carga horaria.
Deve ser levado em consideracdo aquilo que extrapola a concepcado pedagogica
intuitiva ao ensinar e compreender 0s espagos, as organizagdes nao estruturais, bem
como o aspecto educativo, incluindo propostas formativas como a escrita de suas
proprias cartas.

Pensar curriculo € pensar em movimento, no qual os sujeitos vao se fiando,
constituindo-se a medida em que a sua pré-nogdo de mundo comega a dialogar com
outras concepcgdes. Assim, se fundamenta a sua experiéncia formativa e desvela a
poténcia criadora da escola como espaco de formacao constante.

Toda essa secao considera que a pratica docente € um ato importante para a
pesquisa. A intervencéo pedagogica utilizada na segéo anterior destaca duas etapas
muito importantes. Na primeira, o educador & afirmado como sujeito criativo da
proposta pedagogica, discutindo os aspectos e sentidos da formagao através das
cartas das criangas, produtoras de suas reflexdes. Na segunda etapa, consideramos
a relevancia da escrita para a estruturagcdo de um processo alfabetizador ou, ainda,
de seu percurso introdutor na formagao de uma crianga alfabetizada, na estruturagéo
da escrita, respeitando e pensando no outro e, principalmente, aprendendo a dizer a
sua palavra.

A metodologia presente nessa proposta trata de experimentar a discusséo, a
exploragéo, o desejo de pbr a sua letra no papel como resultado do entusiasmo da

escrita. Tavora (2022, p. 29) ressalta que “cabe numa carta esta definicao de educagao
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livre”, onde os sentimentos, as emog¢des e as duvidas sdo parte do processo. Na
introducéo das géneses da escrita, Ferreiro e Teberosky (2008) aceitam o espanto da
crianga ao produzir sua propria escrita, pois sucede o pensamento e o conhecimento,
e estes tornam-se palpaveis quando escreve. Ver isso acontecer € surpreendente.
Manifesta-se aqui que o educador precisa ter coragem ao ensinar, pois ele
coloca em jogo uma série de variaveis, de desejos e, principalmente, de metas. Por
isso, organizar o sentido do percurso pedagogico do recurso de ensino € trivial para
se pensar no trabalho com as cartas, principalmente destacando o percurso formativo
das criancgas no processo de alfabetizagdo. Aqui ndo ha restrigdo a um nivel de ensino
especifico, mas se direciona a todos que trilham esse caminho de entender o mundo

pelas palavras.

Carta a expressao do afeto

Para se pensar a praxis pedagdgica do alfabetizador, que n&o pode fugir do
campo curricular (vivéncia educacional), é preciso adentrar com muita delicadeza em
alguns aspectos metodologicos, sem mudar o foco do ciclo da alfabetizacado. Pois
educar nao exige somente da educadora e/ou do educador fazer desse espago um
ambiente favoravel a aprendizagem, ja que seu esfor¢co deve superar “compreender a
relagéo de contradigdes entre seres diversos, ou seja, para a universalidade existir ha
a necessidade do diverso” (Malanchen, 2021, p. 129). Isto é, o ambiente precisa lidar
com o plural para pensar a intervengao. Logo, néo é facil aceitar qualquer pratica como
se tudo que se ensina faga sentido para a aprendizagem. Mas o que isso tem a ver
com o trabalho das cartas? Promover agcées que se relacionam com o outro exige
dialogar com as experiéncias do outro, visualiza-lo. Por isso, todos os exercicios que
foram e sao realizados dentro do espacgo escolar necessitam ocupar a fungao ética de
levar com o cuidado disciplinar necessario 0 recurso que serve para ensinar e
autoformar-se. Uma vez escolhido trabalhar com carta, devem-se respeitar as
particularidades, os afetos, as colocagdes. O mundo se materializa diante da nossa
agao, nossa atitude, nossa intervengéo.

Quando se realiza a experiéncia de ensinar por meio de um recurso, deve estar
nitido que o educador apresenta aos seus educandos o percurso usual de uma escrita

semelhante ao feito na vida académica. Saber a utilizagado, rememorar alguns géneros

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 1 1 7



CARDOSO, B. G. G. Da pratica de alfabetizacdo para uma escrita de si: expondo palavras e afetos no mundo

textuais que ja nos parecem um pouco apagados, desvela um amadurecimento do
resgate da escrita manual. Tenhamos medo se aprendermos a escrever apenas no
teclado. Percebe-se, ao escrever, o que ha de necessidades ndo consolidadas na
escrita.

Se pensarmos na sua utilizacdo profissional, por exemplo, a escola faz
correspondéncia a sua mantenedora, ocasido em que enviamos e-mails. Na area
juridica, produzimos oficios. Ha também quem escreva e-mail em formato de carta
para firmar contratos. A carta, mesmo com suas variaveis, continua sendo um meio
de dialogo que esta presente na nossa vida, e n6s precisamos aprendé-la. Por isso,
alfabetizar por meio dela coloca questdes como o reconhecimento da escrita
autébnoma.

O educador, em todas as suas tarefas e atividades propostas, comeca a
contextualizar a sua utilizagdo, demonstra seu percurso histérico e, ao fazer junto,
explica. A explicagdo sobre a forma e/ou tratamento de um certo recurso, e aqui
destacando a carta, deve estar sempre atrelada com a pratica docente. Existe uma
triade pedagdgica que nao se pode perder de vista: 1) Apresentar (fazer); 2) Construir
(fazer junto); 3) Consolidar (protagonizar). Quando Freire (2019) coloca que quem
educa aprende ao ensinar, reflete que a aprendizagem esta em comunhdo com o
coletivo. Em nitidez, quando o educador apresenta uma proposta, pesquisa, entende,
pratica e reflete possiveis variaveis que podem abrir espaco a lacunas na
aprendizagem. Apresentando, se aprende. O construir ndo pode ser desconsiderado
do coletivo; novamente se realca essa perspectiva. Isto &, se faz necessario que
educar seja feito junto. Pois, para consolidar uma aprendizagem, deve-se postar o
desafio, e aqui se percebera a absorcdo do conhecimento. E justo que frente a tudo
que é construido, a crianga, o adolescente e até mesmo o adulto, seja desafiado a
fazer, assim percebendo sua potencialidade de administrar o que sabe.

O que sabemos sobre cartas é o suficiente? Que € um género textual, que esta
na histéria ha milénios, que dialoga com as pessoas distantes, que foi midiatizada e
romantizada pela literatura. Se isso basta, é possivel que a literatura precise ser
urgentemente revisitada, pois ha um campo seméntico que nao se pode perder de
vista. Mas sera que isso é suficiente para entender o sentido da carta? Talvez aqui
fuja o sentido da alfabetizagdo, mas resgatar-se-a ainda até o final dessa discusséo.

Ha trés autores que apresentam sentido novo na escrita das cartas. Paulo Freire
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(2019), Ana Maria Araujo Freire (2021) e Nathercia Lacerda (2016) defendem as
cartas como elo entre as pessoas, 0 oculto da mensagem, a carta nao esperada, a
resposta que desvela o cuidado com o outro, mesmo distante. Na experiéncia de
exilio, Freire desvela a compaixao dos seus, que mesmo tao distantes continuam a
pensar e se preocupar com sua vida. Sendo reconhecida como desertora, Lacerda,
mesmo menina pequena, manda carta ao primo grande, excluido e marginalizado
erroneamente, para dizer que sente muito por nao ser compreendido. O livro A casa
e 0 Mundo la fora desvela que a carta revela o que ha de mais bonito em nés, o que
nomeamos de amor.

Defender a carta €, sem duvida, uma postura politica frente a sua utilizacao,
pois € na carta que nos colocamos em primeiro lugar, falamos de nés, e é isso que o0
enderecado quer saber. E quando as palavras véo se formando e traduzindo gente, e
assim criamos historia. Para uns, € Nita Freire (Ana Maria), que destaca que o livro
Boniteza nao poderia ser possivel se antes nao tivesse compreendido, nas palavras
das cartas que recebia de seu esposo, a leitura de afeto que ele ruminava ao escrever
linha por linha. Bem provavel que, diante do avang¢o das tecnologias, venhamos a
perder essa relagao da escrita intima, pois tudo € possivel ser capturado e divulgado.
Desejamos e resistimos fortemente a isso: que o sentido nao se perca.

Ao trabalhar com a proposta, o educador se propde a perceber que “A natureza
do género”, aqui a epistola, “pode distanciar ou aproximar o outro do enunciador: no
conto fantastico escrito por uma crianga, o horizonte pode ser preenchido pela figura
do professor-avaliador, mas na velha carta pessoal, o outro se materializa, em graus
multiplos e por meio de recursos varios”. Ou seja, ninguém supera a palavra do outro
(Arena; Santos; Miller, 2012, p. 115).

A carta pode causar varias interferéncias emocionais e interpretagbes, mas é
crucial nos debrugarmos no discurso do sujeito. O sujeito utiliza um recurso para se
aprofundar, para levar a si. E feliz o educador ao promover essa proposta de conhecer
e depois esquematizar, pois, além de respeitar uma organizagdo, os sujeitos
percebem as diversas formas de se colocar e comunicar um assunto, e como cada
um percebe e desvela o assunto a partir de seu olhar e relagcdo com o mundo. Torna-
se particular diante da percepgdo de mundo dos sujeitos e, por isso, é importante.
Muito mais que compreender a proposta, € saber olhar bem a relagao que se tem com

a palavra.
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O tema da enunciagéo é determinado nio sé pelas formas linguisticas que
entram na composigao (as palavras, as formas morfolégicas ou sintaticas, os
sons, as entoagdes), mas igualmente pelos elementos ndo verbais da
situagdo. Se perdermos de vista os elementos da situagdo, estaremos tao
pouco aptos a compreender a enunciagdo como se perdéssemos suas
palavras mais importantes (Bakhtin, 2003, p. 133).

Se torna indispensavel levar em consideragdo a pessoalidade da escrita. O
enunciado é importante para o discurso escrito, mas, sabendo que o discurso
imagético, grafico, simbdlico, comunica no lugar das palavras, quem traduz isso é a
criangca que, nas relagdes estabelecidas, quando ndo consegue fazer por escrita,
registra em grafismo. A crianca “revela as habilidades de pensamento, comunicagéo
e criticidade, além de como ela entende diferentes situagdes” (Oliveira; Andrade, 2024,
p. 223).

O educador, assim, precisa ter nitidez de que o recurso proposto deve ser um
assunto debatido em sala de aula, comunicando que nossas marcas ficam registradas
em qualquer escrita: nossas emocgdes, intencionalidade e querer, visto que nao podem
ficar de fora da relagdo comunicativa, mesmo que se tenha outro desejo ao escrever.
Essa atencdo esta incumbida nas diretrizes intencionais da pratica pedagdgica; sé
assim podemos afirmar a preparagao para trabalhar com tal recurso.

Considera-se que a carta acompanha outros elementos que potencializam a
sua intimidade com relacdo ao remetente. Sendo assim, nasce a necessidade de uma
formagao docente critica e sensivel, que inclua em suas praticas a capacidade de
escuta, leitura ética e acolhimento das mais variadas narrativas (d)escritas ou
imagéticas de seus educandos, pois “a leitura do mundo precede a leitura da palavra,
dai que a posterior leitura desta n&o possa prescindir da continuidade da leitura
daquele. Linguagem e realidade se prendem dinamicamente” (Freire, 1986, p. 11).
Educar, ao propor a escrita de uma carta, deve levar em consideragao variaveis
indispensaveis, que séo a relagdo da palavra do outro sobre o papel. Mais do que
escrever e conceituar, o educar deve levar em consideragao a experiéncia que ensina
ao vivenciar, mais que sistematizar o aprender do sujeito, € aproximar 0 mesmo do
valor da vivéncia.

Bakhtin chama atencao para os cuidados com os elementos que acompanham
0 recurso, destacando o enunciado, pois ele determina a inteng&o do sujeito e “quase

nao se levava em conta a questéo linguistica geral do enunciado e dos seus tipos”

—-——
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(2003, p. 263). Freire (1986) acrescenta ainda que ao escrever, o sujeito se insere nas

palavras e esses elementos sao constitutivos da autonomia. Olhar para a carta indica:

Pensa-la enquanto objeto discursivo possibilita entender o produtor como um
sujeito que projeta, na escrita epistolar, identidades possiveis para si.
Atribuindo ao destinatario a responsabilidade de identifica-las e confirma-las,
assim, “a carta serve também para isso: fazer o outro de refém e obriga-lo a
assistir a eclosdo de um pensamento, de uma identidade e dela participar,
queira ou nao” (Diaz, 2016, p. 65).

Ao utilizarmos a carta como recurso pedagogico, entendemos que o sujeito fala
de um lugar especifico. Esse destaque faz com que tenhamos objetivado que néo é
possivel uma padronizagao, pois quem escreve ocupa um lugar politico, partindo dele
coloca suas reflexdes. Além disso, a carta permite rompimentos com a
espontaneidade, subjetividade e expresséo pessoal. E nesse sentido que se apegam
os interlocutores, os elementos que demonstram o valor da escrita e 0o caminho
formativo de quem escreve e sintetiza 0 que pode para que caiba dentro de um
pequeno espaco tudo aquilo que se tem a dizer em sentimentos, com palavras. E
somente a carta, como construgdo do pensamento desafiador, permite que o sujeito
avalie o que é necessario dizer por ora. O professor alfabetizador que se julga aqui,
desde o inicio, equivale ao quanto nés conseguimos humanizar um recurso a partir do
momento em que nos colocamos em palavras. “Quanto mais ganhamos esta clareza
através da pratica, tanto mais percebemos a impossibilidade de separar o inseparavel,
a educacgao da politica” (Freire, 1986, p. 27), posto que se aumenta a complexidade
da leitura, interpretacéo e vivéncia sobre a escrita, a partir da interagdo do educador
com a producdo do educando.

Nao ha duvidas de que o caminho a ser percorrido pela vivéncia da escrita
exige a valorizagdo dos elementos que constituem a carta. Mesmo com tantas
fragilidades e criticas que a Base Nacional Comum Curricular — BNCC carrega, é
possivel destacar que garantir o trabalho epistolar como experiéncia dos documentos
e manuseio dos mais diversos géneros textuais € indispensavel para a formagéo do
educando (Brasil, 2018). No entanto, a forma e a estratégia que o educador ou a
educadora utilizardo para aprofundar esse conhecimento sdo desafiadoras. Este
educador se depara com obstaculos praticos, pois inserir ao seu trabalho qualquer
recurso pedagoégico que promova um avango significativo do educando precisa conter,

—-——
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além da destreza, uma série de atitudes pedagdgicas, como organizagéo do tempo,
planejamento e acompanhamento da vivéncia.

A potencialidade dessa pratica destaca o discurso das criangas, em que “a
lingua passa a integrar a vida através de enunciados concretos (que a realizam); é
igualmente através de enunciados concretos que a vida entra na lingua” (Bakhtin,
2003, p. 265). Aexemplo disso, expde-se aqui a carta de uma crianga que se aproxima
do seu educador, entrelagando as relagdes entre o ensinar e o aprender. Em outras
palavras, o educando agradece o aprendido. O vinculo afetivo é a vivéncia do ensino-
aprendizagem. Quando inicialmente se questiona: quem de nés, educadores, nunca
recebeu uma carta? coloca-se 0 anseio pelo entendimento, que, em dura
interpretacdo, ndo percebe que, ao receber uma carta, recebe-se a devolutiva do
ensino. O educador deve estar sensivel ao seu remetente, de modo que, quando o
educando o escreve, afirma algo muito importante: o sentimento de gratidao pela
vivéncia comum. O destinatario sempre agradece, mas ouso denunciar que pouco se
faz troca de responder, a ndo ser pelas préprias palavras de gratiddo. O potente

discurso se constroi.

Figura 1 - Do remetente ao destinatario?

Fonte: Registro do Pesquisador (2024)

Percebamos que é possivel no registro encontrar as marcas do remetente para
o destinatario. A educanda tenta ainda produzir uma concordancia estrutural com o
modelo exato da carta. Mesmo que na regra seja bastante diferente, percebe-se que
ha a captura do ensinado. A educanda demonstra que acolheu os elementos basicos,

diante do género epistolar. Manteve-se a condigdo do género bioldgico, a ideia de

2 Saliento que o nome do educador e da educanda sdo nomes que ndo revelam a localidade, a escola,
nao colocam sua integridade em risco. Seus nomes sao compostos, sendo assim ja ndo reside mais
nenhum tipo de quebra de sigilo e para analise da carta séo indispensaveis.
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destinatario e do remetente. Destaca-se que é uma aprendizagem que vai se fiando
na relagao com a producgao. Nota-se também erros que a educanda corrige, passando
a caneta por eles e fortificando a forma correta. Aqui evidencia-se que a reflexao se

faz na experiéncia.

Cumprindo agora a velha promessa de escrever Cartas a Cristina, em que
falo de minha infancia, de minha adolescéncia, de minha juventude, de minha
maturidade, do que fiz com a ajuda de outros e o desafio da propria realidade,
teria de perceber, como condigdo, do meu ponto de vista, sine qua para
escrever, que devo ser tao leal ao que vivi quanto leal devo ser ao tempo
histérico em que escrevo sobre o vivido. E que, enquanto escrevemos, néo
nos podemos eximir a condigdo de seres histéricos que somos. De seres
inseridos nas tramas sociais de que participamos como objetos e sujeitos
(Freire, 2019, p. 21).

Freire (2019) destaca dois elementos: a integralidade da emocgao e a relagao
ontoldgica na escrita. Quem escreve exercita o caminho temporal e historico e ao se
colocar, ndo s6 se desafia gramaticalmente, como também se insere no tempo e no
espaco para autorrefletir-se.

A discussdo a seguir no trato com a carta conecta toda reflexdo construida até

o momento. Leiamos:

Figura 2 - Carta de agradecimento

Fonte: Registro do Pesquisador (2024)
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Os elementos da carta que a educanda considera sado: data, discurso
(conteudo) e assinatura. Percebe-se que o conteudo da carta ndo € de despedida,
visto a época do ano, més de agosto, mas de alguém que, vivendo a experiéncia,
agradece generosamente o caminho obtido até o momento. A educanda aproxima-se
ao escrever, mas, a0 mesmo tempo, coloca uma linha de distanciamento muito
importante ao compreender o educador como alguém adulto, com autoridade e,
principalmente, como referéncia de aprendizagem. Ela destaca “senhor” trés vezes,
para afirmar que a autoridade desse sujeito €, senao, indispensavel para a relagao.

Nesta carta, a crianga ainda mostra maturidade, sabe que o ciclo entre os dois
se findara, pois, a0 mesmo tempo que coloca a sua utopia inviavel de ser sempre ele
0 que ensina, compreende que essa nao é a relacao que se faz na escola. Mas
ressalta que o aprendido até o momento tem valor e, por isso, escreve. Mesmo com
a escrita bem intuida, demonstra no desenho a amizade possivel nesse espago. A
crianga coloca no desenho a sua figura e a do seu educador, mostrando certa
distancia, mas também proximidade, e que o amor estabelecido por ela esta na
aprendizagem. Nota-se que ela traduz a palavra love, que significa “igual o amor”. Em
interpretacéo, essa € a tradugao generosa da educanda, que, teorizada por Freire, €
possivel entender que o amor € educado também. A educanda ama o que aprende, 0
educador ama o que educa. Nao ha outro contexto mais explicito aqui que a prépria
educacgao.

As palavras afetuosas da educanda, intensificadas tanto no inglés quanto na
lingua materna, demonstram que a carta permite expressar mais do que o escrito. A
relagao afetiva que se estabeleceu nao se deu somente pelo texto; talvez, se tivesse
apenas “love igual amor” e o desenho, teriamos entendido tanto quanto o enunciado
da carta. Ao propor um recurso pedagogico, a epistola, cria-se ndo sé um espaco de
entendimento intelectual, o uso veicular da carta, mas permite que o sujeito, ao se
formar, coloque a sua palavra no mundo, vincule a sua vivéncia educacional entre o
ensino e a aprendizagem, coloque-se no que é “ser para si” (Freire, 2019, p. 126), e
acrescente um novo significado, muitas vezes ndo esperado metodologicamente pelo

educador.
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Conclusao

Toda conclusao de estudo ndo € de um conhecimento, mas, sim, uma pausa
para reflexao e revisdo de conteudo a luz da critica. Tendo em vista isso, apos a
construcédo desse estudo, aprecia-se a ideia de que os educadores e as educadoras
precisam promover, em suas interagdes e intervengdes, a possibilidade de o
educando/educanda se enxergar como sujeito constituinte de seu processo de
aprendizagem (ontoldgico), o qual exige a reflexdo sobre o mundo e, principalmente,
sobre si. O que valida o pensamento aqui apresentado € o aporte tedrico e cientifico
exposto na revisao bibliografica. Com esses interlocutores, destaca-se a importancia
de um caminho sempre atento e vigilante, presente na postura do educador frente ao
seu trabalho. No que tange a este estudo epistolar, trata-se do reaver da utilizagdo do
recurso pedagdgico no contato com o género textual (carta) para a eficacia da
aprendizagem da escrita dos educandos e das descobertas de algumas variaveis que
sdo muito singulares a quem experimenta.

Entende-se que, neste estudo, conseguimos observar a relevancia do género
carta, tanto pela via da construgao da escrita, como pelo enriquecimento e dominio de
outras formas de por a palavra no mundo. Porém, o destaque esta no desvelamento
da aprendizagem: o educando pode n&o s aprender sobre um veiculo de
comunicacao, como também participar e dar sentido a sua alfabetizacao através da
palavra. As narrativas trazidas pelos autores elucidam que nenhum sujeito, ao dizer
algo, ao escrever para alguém, consegue fugir daquilo que Ihe constitui. O educando
é um ser potente, criativo e ludico. E na experiéncia da constituicdo que se possibilita
entender suas habilidades, e é por isso que ensinar a carta € importante, pois o sujeito
expressa seus afetos na arquitetura semantica, carregada de si.

Ha um perigo iminente no ensinar a carta: reduzi-la a apenas decodifica-la,
como um instrumento unico de comunicacao, pois, assim, esvazia-se o que tem de
profundo. A descaracterizagdo milenar frente as tecnologias ndo deve sucumbir ao
apreco pela escrita, que exige total mergulho do sujeito. E através de uma carta, seja
qual for a distancia, que retracamos o encontro em nossa memaria. Nao houve espaco
nas sec¢des para discorrer sobre tal reflexdo, mas defende-se que, ao escrever, o
remetente imagina o destinatario. Talvez a explicitagcdo da figura dois seja um

excelente exemplo. O destinatario, com seus elementos, imagina o remetente, pensa,
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lembra e sauda a memoéria que Ihe tem. Com isso, mesmo que o didlogo seja vivo e
presente todos os dias, receber uma carta desafia o tempo corrido e coloca a palavra
do outro em movimento.

Ler uma carta ainda constitui um ato de luta, uma politica de alfabetizagdo. Em
outras palavras, é onde o apreco pelo curto, facil e simples é superado pela dindmica
da escrita de si. E possivel, ainda, que interpretemos como arcaico, em desuso, 0
ensino e a aprendizagem do género epistolar. Entretanto, o foco alfabetizador coloca
em xeque dois pontos importantes e politicos. O primeiro € que ler ainda ndo é uma
realidade para todos, e exercitar a escrita e a leitura na execug¢ao de uma redacgao de
carta explora no alfabetizando (seja qual for a idade) a aprendizagem a partir de si. O
segundo ponto: é indispensavel compreender as tecnologias — e-mail, aplicativos de
comunicagdo — sem que se preceda o entendimento primeiro da histoéria, e a carta €
um ato histérico comunicativo que, na atualidade, ganha outras formas que s6 sao
visiveis a luz da experiéncia critica de ensino.

E sabido por todos que os recursos vao perdendo seu valor diante do novo. A
primeira rede social é, sendo, desconhecida se hoje for pronunciada no meio dos
nativos digitais, o que é outro problema a ser discutido. Mas o que nos leva a reflexao
é: é possivel que a carta continue ainda viva nos tempos atuais, diante das
tecnologias? Essa € uma pergunta bastante desafiadora, que devemos refletir através
de outra pergunta: o que nos espera, ndo tdo longinquo, ao deixarmos nossas
historias passarem sem que compreendamos as interconexdes entre os periodos e
as evolugdes? O que estou propondo aqui € que tenhamos nitidez do que nos espera
se perdermos nossa identidade social e historica. As cartas, como recurso
pedagogico, salvaguardam uma aprendizagem inumeras vezes ressaltada e que

encerra este estudo dizendo: é escrevendo sobre si que aprendemos a ler o mundo.
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RESUMO

Neste artigo pretendemos verificar como Nietzsche avalia a questao da linguagem partindo
de seu ensaio Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral. Para tanto, nosso problema é
como o surgimento da linguagem colaborou para a valoracao moral no Ocidente e para a
crenca no ideal de verdade, por conseguinte, servindo de base para o dualismo metafisico e
a posterior crise ocasionada pelo niilismo. Nosso objetivo, nesse sentido, ¢ entender como
Nietzsche denuncia a ficcio axioldgica presente na semantica da lingua, isto ¢, pela criacio
de conceitos, contrapondo, assim, a hipotese do convencionalismo ao inatismo.
Avaliaremos o problema da linguagem, também, a partir da correspondéncia com outros
trechos da obra do fil6sofo, fazendo ver a conexao tematica da linguagem presente em suas
reflexoes de juventude com a da maturidade, permitindo entrever uma continuacio logica
tal qual aqui propomos: com o advento da linguagem, demos os primeiros passos para as
verdades absolutas que viriam a se transformar nos fundamentos primeiros da realidade,
servindo de paradigma moral para a cultura orientada a vida gregaria.
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On mediocre knowledge: the problem of language in
Friedrich Nietzsche’s On truth and lies in a nonmoral sense

(1873)

ABSTRACT

In this article, we intend to examine how Nietzsche evaluates the question of language
starting from his essay On Truth and Lies in a Nonmoral Sense. To this end, our problem is
how the emergence of language contributed to moral valuation in the West and to the
belief in the ideal of truth, consequently serving as a basis for metaphysical dualism and
the later crisis caused by nihilism. Our objective, in this sense, is to understand how
Nietzsche denounces the axiological fiction present in the semantics of language, that is,
through the creation of concepts, thus opposing the hypothesis of conventionalism to
innatism. We will also evaluate the problem of language from the correspondence with
other passages of the philosopher’s work, showing the thematic connection of language
present in his early reflections with those of maturity, allowing us to glimpse a logical
continuation as we propose here: with the advent of language, we took the first steps
toward the absolute truths that would come to be transformed into the primary
foundations of reality, serving as a moral paradigm for a culture oriented toward
gregarious life.
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Introducgao

E correto afirmar que o registro de reflexdes acerca da linguagem permeou com
grande notoriedade a obra filosdfica de Friedrich Nietzsche, podendo ser notada ja em
seus escritos de juventude, enquanto professor de Filologia na Universidade da
Basileia, acompanhando-o até o periodo de maturidade. Em variadas abordagens
metodologicas, Nietzsche n&o pretendia realizar uma teoria da linguagem, por vezes
referindo-se a ela com sugestdes de cunho estilistico e de formag¢ao gramatical, o que
refletiam suas preferéncias literarias e suas criticas a lingua alema, por exemplo (Cf.
Marton, 2007, p. 33). Porém, apesar de sua ocupagao na Basileia ser notada como
recurso avaliativo de Nietzsche para a nog¢ao da linguagem, o fildsofo n&do se limitou a
uma preocupag¢ao demasiada em termos gramaticais. Pelo contrario, as reflexdes de
Nietzsche sao de extrema valia para sua filosofia posterior: as questdes da génese da
moral, do valor da verdade e a crise do sentido premeditada pelo niilismo sao
devedoras de uma compreensdao da linguagem que poderiamos julgar muito
peculiares a Nietzsche.

Em seu espdlio, encontramos fecundas acepg¢des acerca do carater da
linguagem como o meio pelo qual a cultura, especialmente a ocidental, desenvolveu-
se em sua formacgado axioldgica dos ideais morais e metafisicos. Nietzsche critica
duramente que ficgdes como a de uma verdade absoluta sejam tomadas como o
fundamento da moralidade ocidental, isto porque, no surgimento da linguagem, a
valoragdo humana das coisas do mundo se deu unicamente no ambito do léxico
conceitual, a saber, responsavel por produzir uma existéncia “primordial” para cada
evento especifico (VM § 1)'. Isto é, ao dar um valor de verdade para a metafora da
qual nos utilizamos, pela lingua, para designar as coisas, Nietzsche percebe
astutamente que a propria nogao de verdade esta corrompida e, por isso, corre o risco
de ceder a menor suspeita. A verdade das coisas, entao, estaria apoiada na formacéao

1 Para a referéncia as obras de Nietzsche, adotaremos a convengdo consagrada por Giorgio Colli e
Mazzino Montinari, na qual consta a sigla corresponde ao titulo, seguido do nome do capitulo (se
houver), apds isso 0 numero arabico da secao citada (p. ex.: Cl [Creptsculo dos Idolos], Moral como
antinatureza, § 4). Em caso de algarismo romano, sera em referéncia ao capitulo de acordo com a obra
consultada (p. ex.: GM lll [Genealogia da moral: terceira dissertagédo], § 20). Para os Fragmentos
poéstumos, sera adotado o ano de referéncia seguido do grupo e do fragmento citado (p. ex.: FP 1884,
27 [74]). As demais citagdes seguem a norma padrdo. Ressaltamos, ademais, que todas as tradugdes
dos fragmentos sdo de nossa responsabilidade.
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de conceitos e ndo na “coisa-em-si’. E nesse sentido, portanto, que nesse ensaio se
sublinha a critica do fildsofo ndo a linguagem, mais precisamente, aos valores morais
e epistemoldgicos concedidos a ela. Ao criar conceitos, necessitamos de igual modo
de um lugar, por exemplo, em que essa realidade “concreta” se efetive: ndo havia sido
justamente esse o empreendimento platdénico, ao objetar a realidade como réplicas,
duplicatas da verdadeira realidade, aquela da ideia? Tendo em vista que o fundamento
desses conceitos nao reside no mundo, mas metafisicamente, podemos supor que o
resultado do conhecimento humano €, de certa forma, errbneo: fazemos ciéncia sobre
a pretensdo metafisica da verdade e assim ignoramos a realidade que se efetiva a
nossa volta; onde, por outro lado, ndo se verificam os conceitos e as formulas
metafisicas. Por isso, a nogdo de linguagem aparece muitas vezes ligada a nogao de
verdade e niilismo (Cf. FP 1888, 22 [3])?; por vezes presente num olhar perspectivista
sobre a realidade do mundo, em que nosso conhecer é dado por multiplas
interpretacdes (Cf., FP 1887, 7 [60]); ou ainda, mais especificamente, numa critica a
propria faculdade do conhecimento e da consciéncia (Cf. GC V, § 354). Ao final do
estudo, em relagdo ao niilismo e a linguagem, pretendemos examinar essa correlagao
com mais clareza.

E no ambito de seus estudos de filologia classica que relembramos que
Nietzsche desenvolve ainda como professor as principais nogdes que viriam a resultar
no ensaio Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral (1873). De acordo com
Marton (2007, p. 33), na Universidade da Basileia, “é sobre ‘Retodrica antiga’ e a
‘Histdria da eloquéncia’ que Nietzsche da aulas”, mas podemos citar que seu ponto
de partida para pensar a linguagem em nogao genealdgica foi o curso preparado em
1869-1870 sobre “A origem da linguagem”. Nesse momento, Nietzsche ja possuia a
compreensao necessaria para “constituir a base de sua critica a linguagem e, por
decorréncia, a nogao de verdade” (Marton, 2007, p. 33). Em sua obra madura,
podemos afirmar que € a partir do estudo da origem da linguagem que Nietzsche

realiza uma investigagédo da origem dos valores e da moral.

2 Sobre isso, “[...] quando se atribui um valor errado (wenn man den Werth falsch angesetzt hat), ao
perceber essa falsidade, o mundo parece desprovido de valor (die Welt entwerthet)” (ibid.): Nietzsche
quer apontar que a crise dos valores e o niilismo partem diretamente da prépria consequéncia da
valoragao moral realizada, por exemplo, pela esquematizagdo do mundo. Dar um nome, entdo como
ato linguistico, nas sociedades arcaicas comega a se manifestar como uma atitude moral. Ao
acreditarmos nos conceitos que criamos, damos um passo em direcdo ao niilismo — a perda do
elemento norteador dado pela crenga nos antigos fundamentos.
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Nesses termos, recorremos ao ensaio de Nietzsche para examinar como o
fildsofo desconstréi a fundamentagcédo linguistica dos conceitos que reduzem a
realidade dos eventos a uma mera assimilagado e adequag¢ao em categorias e modelos
l6gicos. O filésofo entenderia que esse resultado € proveniente de um equivoco no
procedimento avaliativo uma vez que se apoia na crenga injustificada no ideal de
verdade, que inicialmente s6 foi possivel devido a linguagem. Por outro lado, é
resultado da crengca também injustificada de que a linguagem seja um elemento
cognitivo tal que converte a verdade acessivel em verdade comunicavel. Ambos os
erros procedem de um esquecimento da prépria natureza da linguagem: a de ser,
puramente, um meio interpretativo, mas também metaférico em que se expressa a
subjetividade individual marcada por sua existéncia gregaria. Para isso, o “sujeito puro
do conhecimento” também teria de ser abolido porque, como Nietzsche assegura em
Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, ndo possuimos mais que metaforas
das coisas para falar sobre elas. Entretanto, a linguagem vista desse modo, como
relagdo entre sujeito e objeto, prejudica em si o ideal de verdade em que visa se
estabelecer por consequéncia dela, o que nos motiva a uma de duas opcgodes
plausiveis: ou a verdade nao pode ser acessada pela linguagem, ou a verdade € uma
construcdo linguistica usada para adequar a natureza do mundo ao conhecimento

humano. E da segunda hipétese que Nietzsche parte.

1 Impulso a verdade como conservagao: o conhecimento do animal mais fraco

N&do podemos supor, logo pelo titulo de seu ensaio, o intuito com o qual
Nietzsche se debruga na investigagdo por tras da nocédo de “verdade”; e por
consequéncia, da nogao de “mentira”. Apds algumas poucas linhas, percebemos que
€ primeiro com o problema da linguagem que o filésofo alemdo se ocupa: mais
especificamente, com o surgimento da linguagem. Tendo isso em vista, Nietzsche
podera demonstrar como a linguagem e a nogao de verdade, no ambito axioldgico,
sdo indissociaveis. Para Nietzsche, ndo poderia ter existido verdade sem o advento
inicial da linguagem. Por exemplo, em Aurora (1881), o fildsofo afirma que antes se
acreditava que onde terminasse o “reino das palavras”, cessava também o “reino da
existéncia” (A Il, § 115). No prefacio de Além do bem e do mal (1885-1886), ele

considera ainda que os maiores dogmatismos filoséficos possuem origem em falsas
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convicgdes gramaticais, e mesmo a verdade seria um “jogo de palavras” (BM,
Prologo). Para citar ainda uma terceira evidéncia disso, em Creptsculo dos Idolos
(1888), Nietzsche assente que as ficgdes metafisicas, como a crenga na alma, num
“eu”, ou numa esséncia imutavel, da qual trazemos a consciéncia a “substancia” das
coisas, necessitam de “pressuposi¢cdes fundamentais da metafisica da linguagem” (Cl,
A “razao” na filosofia, § 5).

Em segundo lugar, “extra-moral” da o tom de seu ensaio: Nietzsche quer fazer
ver, com a origem da linguagem, que o valor moral parte dai; por isso deve se
distanciar de qualquer julgamento que parte da propria moral. Com isso, o
procedimento genealdgico que se enuncia € essencial para colocar-se “a parte” da
tradicdo ocidental. Se é a moral que esta sob a optica de Nietzsche, realizar uma
avaliacao histérica de seu surgimento ja é abalar fortemente a nogéo de verdade, pois,
ao dar um inicio, por conseguinte, um fim, ele reduz a esfera transcendente e pode
apontar, entdo, que toda verdade, bem como a moral, reduz-se as proprias exigéncias
do homem. Sem ele, e sem a linguagem, n&o poderia ter existido valor moral. Portanto,
“extra-moral” é contrario ao que se presume moralmente: Nietzsche ndo tentara
justificar as bases da tradicdo, tampouco oferecera argumentos que comprovem o
carater absoluto da verdade. Opostamente, pretende demonstrar que as ficgdes
axiologicas estao presentes num ambito interior da propria génese do conhecimento
humano, na qual se manifestam os signos linguisticos como principal meio de
estabelecimento de relagéo entre o individuo com o mundo, tornando, assim, a crenga
numa verdade absoluta e transcendente ao intelecto humano, tanto arbitrario quanto
sua propria origem. Assim, o método de Nietzsche & evidenciar um problema e a ele
colocar uma “grande suspeita”. Tornando-se imoralista por exceléncia, ele quer
evidenciar, justamente, que mesmo as nog¢des de verdade, bem como de mentira, séo
fruto de uma falsificacdo consciente do aspecto natural de uma determinada coisa ou
de um determinado evento fisico que almeja os colocar numa realidade
suprassensivel onde sejam, ambos, passiveis de averiguagado perene e ndao sofram
com a instabilidade do devir e do mundo imanente.

A mentira, até mesmo, é a condigdo necessaria para que haja verdade. Num
fragmento péstumo (FP 1883, 12 [1]), Nietzsche afirma que toda palavra é um
preconceito (Jedes Wort ist ein Vorurtheil). 1sso se justifica na medida em que é

necessario que a palavra falsifique precisamente a coisa a qual quer se referir. A
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palavra ndo poderia, entao, traduzir uma realidade intrinseca a coisa, sua definitiva
esséncia, mas parte sobretudo de uma interpretagdo, de um julgamento subjetivo,
mas também de uma prévia escolha entre este ou aquele atributo. Ao nhomear algo,
ha uma redugdo, uma “economia” do sentido da coisa, que se traduz na palavra. Essa
selecdo passa a ser, também, um ato metaférico e normativo na construgdo da
verdade pela linguagem. O “preconceito”, nesse caso, torna-se ainda mais evidente
quando partimos de um pressuposto para nomear outro evento, objeto etc. A verdade,
portanto, seria igualmente um preconceito linguistico.

Essa falsificacado, aqui, € entendida como parte da natureza da linguagem, uma
vez que metaférica e estreita, ndo permite abarcar a “verdade” de uma coisa, mas
limita-se a compreender o meramente assimilavel, subjetivo, por isso acabando por
falsifica-la. O erro do conhecimento é partir dessas metaforas pelas quais nos
aproximamos da realidade para abstrair dela algum fundamento; seguido a isso, um
erro ainda pior € tomar essa abstragao da realidade como um fundamento tal que seja
a origem de seu correlato imanente. Se entendemos que a linguagem é necessaria
ao conhecimento, uma vez que o intelecto ndo pode apreender a “coisa-em-si’
kantiana, Nietzsche quer demonstrar que as palavras corresponderiam apenas a
relagao do individuo com a coisa nomeada, mas nao a propria coisa (Cf. Marton, 2007,
p. 33). Em Aurora, Nietzsche evidencia esse aspecto da linguagem na seguinte
formulacdo magistral: “Exprimimos nossos pensamentos sempre com as palavras que
se acham a mao. Ou, para exprimir toda a minha suspeita: a cada instante temos
apenas o pensamento para o qual as palavras nos estdo a mao, que conseguem
exprimi-lo aproximadamente” (A IV, § 257). Nesse sentido, mesmo o pensamento
passa a ser produto da linguagem.

Uma vez que a realidade da coisa ndo pode ser acessada pelo nome, o proprio
ato de conhecer é posto em questao: para que entao queremos conhecer? O impulso
a verdade, como se verificara no ensaio, tem um desdobramento tardio na obra
nietzschiana: em A Gaia Ciéncia (1882), o filésofo afirma que o conhecimento nao
residiria em seu “grau de verdade”, mas em seu grau de “assimilagao”, de “condig¢ao
vital” (GC lll, § 110). Assim como a linguagem surgiu como meio de sobreviver em
comunidade, o conhecimento que possuimos do mundo é, em ultima instancia, um

instinto primario de conservagao da vida no ser humano.
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Nao é de outro modo que o problema da linguagem aparece neste ensaio.
Como uma consequéncia do instinto de conservagdo, o impulso a verdade se
evidencia na linguagem pelas falacias do julgamento racional acerca de seu papel na
representacdo das coisas. Nesse sentido, Nietzsche refuta essa pretensa
racionalidade com uma ironia mordaz. No inicio de seu ensaio, ele figura no amplo
horizonte do cosmos animais inteligentes que “inventaram” o conhecimento, em um
sistema solar dentre inumeros outros sistemas solares. Fora o minuto “mais soberbo
e mais mentiroso” da histéria universal (VM, § 1). Apos alguns poucos félegos da
natureza que os engendrara, os animais inteligentes tiveram de morrer e, com eles,
todo seu pretenso conhecimento da verdade. Com esse olhar cético ao conhecimento,
Nietzsche da abertura a uma critica direcionada para a natureza humana.

Retirar o sentido metafisico da génese do conhecimento € justamente o que
Nietzsche faz ao asseverar que alguém poderia ter sobre a origem do conhecimento
fabulado, e criado fantasias; mas nenhuma seria suficiente para ilustrar o quéao
“lamentavel” seria o estado encontrado pelo intelecto humano no final desse processo
natural de perecimento. Um estado sem finalidade e propésito, gratuito: “Houve
eternidades, em que ele ndo estava [...]. Pois ndo ha para aquele intelecto nenhuma
missao mais vasta, que conduzisse além da vida humana” (VM, § 1). Sem causa maior
e exterior a si que o tenha feito surgir e extinguir-se da natureza, o homem seria, por
si mesmo, um “animal inteligente” e nada mais que isso. Sujeito a um inicio e fim
irracional, todo seu conhecimento ¢ justificar seu inicio e fabular sobre seu fim. Porque
a verdade possui, em si, um fundo metafisico: € a tentativa humana de dar sentido a
existéncia. Visto deste modo, “dar sentido” € também um ato de sobrevivéncia.

Nietzsche avalia o intelecto desses animais sem pudor: o intelecto € um meio
de conservagao do individuo (VM, § 1) que ndo possui a constituicao fisica necessaria
para travar embates ferinos. Ele foi concedido apenas como “meio” para que estes,
os seres mais “infelizes, delicados e pereciveis” presentes na natureza, pudessem
firmar um minuto na existéncia em luta contra “chifres ou presas agugadas” (VM, § 1).
Em decorréncia disso, Nietzsche afirma que a “altivez associada ao conhecer e sentir”
engana os homens sobre o valor da existéncia, porque traz em si “a mais lisonjeira
das estimativas de valor sobre o proprio conhecer” (VM, § 1). Essa “nuvem de cegueira
pousada sobre os olhos e os sentidos dos homens”, seria responsavel entao por sua

ignorancia da natureza das coisas. A énfase na racionalidade, o fanatismo socratico,
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€ aquilo que menos conduziria a verdade, mas apenas cria abstragcdes do mundo real.
Ora, se antes a verdade metafisica era a primeira verdade, contra as ilusdées do mundo
imanente e suas réplicas enganosas, Nietzsche inverte esse sentido demonstrando
que as ideias inteligiveis ndo passam de ficgdes criadas pelo homem da racionalidade
€ que a crenga na verdade metafisica reside nesse engano, como ja falamos, de tomar
os signos linguisticos apds a experiéncia com a coisa como a origem e mediagao
dessa experiéncia. A saber, em Crepusculo dos Idolos, Nietzsche assevera que ao
abolir o “mundo verdadeiro”, de igual maneira abolimos o mundo da aparéncia (Cl IV,
§ 6); com ele, abolimos o conhecimento. Por isso, toda abstracdo metafisica acaba
por ser um engano. O ato de “conhecer”, por consequéncia disso, seria até mesmo
resultado das categorias conceituais criadas pela linguagem; aprendemos a falar e
conhecer sob determinados “modos”, o que demonstra somente a limitacdo do
intelecto humano. O mundo que conhecemos, nesta perspectiva, € dado por sua
realidade metafisica, ndo por sua existéncia efetiva.

Porém, atentar-nos-emos nesse primeiro momento a hipotese convencionalista
de Nietzsche para o surgimento da linguagem, e naturalmente da nog¢do de verdade
dada por essa convengao (Cf. Marton, 2007, p. 33), para em seguida analisarmos
como a palavra se da na produg¢ao do conhecimento.

2 A verdade metaférica e a mentira gregaria: a hipétese da convengao

Recorreremos ao cenario utilizado pelo contratualismo. No estado de natureza,
sem a instituicdo de um “pacto de paz”’, torna-se inviavel o estabelecimento de uma
ordem social. Nietzsche alude a essa perspectiva e a utiliza em sua hipétese do
surgimento da linguagem.

Por um olhar biologista — de certo modo também contratualista —, o filésofo
considera o que levou o individuo, “em contraposig¢ao a outros” (VM, § 1), a fazer uso
de seu intelecto ser um instinto de sobrevivéncia da espécie. Por querer existir
socialmente, um acordo de paz foi imprescindivel para conservar o individuo de um
perecimento precoce. Se nao dispde, como vimos, de constituicdo fisica adequada

para vencer um conflito, sua Unica arma de defesa passa a ser viver em bando, para
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gue ao menos a maxima bellum ominum contra omnes® seja extinta. Nietzsche
considera que esse “tratado de paz traz consigo algo que parece ser o primeiro passo
para alcangar aquele enigmatico impulso a verdade” (VM, § 1).

Como fruto dessa hipotese, o surgimento da linguagem aparece, no olhar de
Nietzsche, como uma necessidade de ordem fisioldgica. O desenvolvimento do
raciocinio, bem como da técnica e da légica, nesse sentido, advém do mesmo
principio: fisicamente inferiores, ao tentarem “modificar um estado que lhes era
insuportavel” (Marton, 2007, p. 33), no “animal inteligente” o instinto de conservagao
atuou na produgao de um intelecto capaz de dissuadir. Por isso, para Nietzsche, a
cumplicidade estabelecida entre o nome e a coisa nomeada, “entre ser e discurso”
(Marton, 2007, p. 33), esta presente ja na origem da linguagem como parte de uma
crenga em que cada termo represente semanticamente a mesma esséncia da coisa.
A identidade entre o nome e o objeto passa a ser estabelecida como a convencao,
também necessaria, para a subsisténcia do grupo gregario. Atribuiu-se ao nome uma
correlagdo univoca a verdade da coisa, ndo permitindo qualquer outra perspectiva.
Precisou-se admitir um postulado inicial, um ponto de partida, a crenca na identidade
inata da linguagem em que a partir desse procedimento se pdde concluir a validade
de um termo e seu uso obrigatdrio, para que os pilares fundamentais da sociedade e
da cultura tenham sido erguidos. Todos eles, no entanto, encontram convergéncia
axiolégica numa unica crenga, essencial para todo desenvolvimento ao longo da
histdria: a crenga na existéncia da verdade.

A linguagem, a primeira a legislar sobre a verdade, concedeu a ela seu igual
carater: se, de fato, o nome e a coisa ndo possuem uma relacéo essencial, mas trata-
se de uma invengao do conhecimento, tanto a linguagem quanto a verdade, circulando
no ambito metafdrico, possuiriam uma notdria correlagdo de género: poderiamos
inclusive dizer que a propria verdade, inequivoca por principio, esta no ambito da

metéafora tanto quanto a linguagem tenta se aproximar da verdade. Isso leva Nietzsche

3 “Guerra de todos contra todos”, referéncia ao Leviata (1651) de Thomas Hobbes (Cf. 2003, p. 106-
111). Nietzsche (ibid.) alude a isso porque, para sobreviver, 0 homem teve de se tornar “moral”, na
Optica hobbesiana, instituindo o tratado de paz. Isso o possibilita mencionar a exigéncia de uma
linguagem — como também a exigéncia de uma “linguagem comum” — para que se efetivasse o projeto
social daquelas civilizagbes arcaicas. E interessante ressaltar, por exemplo, num capitulo sobre a
linguagem o contratualista inglés confirma a interpretagéo nietzschiana de que ela seja estritamente
necessaria para a formagéo social, cuja qual, sem ela, “ndo haveria entre os homens nem republica,
nem sociedade, nem contrato, nem paz, tal como nao existem entre os ledes, os ursos e os lobos”
(Hobbes, 2003, p. 29-30).
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a afirmar (VM, § 1) que ser verdadeiro consigo e com os outros, na comunidade, é tal
qual mentir. Por outro lado, ser verdadeiro ndo passaria, nos mesmos termos da
comunidade, de uma mentira consensual. Porque, se a hipotese inicial era a da plena
necessidade fisioldgica de preservagao, a convengéo da lingua e também a ficgdo da
verdade sdo de sumo valor aos individuos que querem tomar lugar na comunidade e
se proteger dos perigos que os ameagam. Marton esclarece que, “enquanto a mentira
exige invengao, a verdade reclama apenas obediéncia ao que foi acordado” (2007, p.
34). Nietzsche, nesse quesito, é contundente: a legislagdo da linguagem assegura
uma designagao “uniformemente valida e obrigatoéria das coisas” (VM, § 1), dando
também “as primeiras leis da verdade” em contraste ao que seria, nessa Optica, a
mentira.

A mentira seria entdo aquilo que ndo esta de acordo com a convengao aceita.
O mentiroso é aquele que inverte os nomes arbitrariamente ou faz mau uso das
normas aceitas para “fazer aparecer o nao-efetivo como efetivo” (VM, § 1). Se o nome
designa determinada coisa, e isso trata-se de um consenso, transgredir a norma
invertendo seu sentido, ou tomando uma falsa correspondéncia do nome com o
estado da coisa, seria propriamente uma mentira somente a partir do pressuposto de
uma estabelecida verdade. Desse modo, se o individuo age egoistamente ou se
contrapde as leias da sociedade, ndo tera mais lugar de confianca nela,
consequentemente sendo levado a expulsdao — o que nas sociedades arcaicas
equivale a ser deixado para morrer. O mentiroso, nesses termos, é aquele que recusa
voluntariamente o sentido estabelecido da palavra. Se tinhamos a ordem estabelecida
pela convengao e a impossibilidade de se infringir outra interpretacdo a regra, o
mentiroso se torna infrator e, nos ditames da lei linguistica, representa um terrivel erro
para a semantica axioldgica da génese do fundamento moral da nogao de verdade.

A verdade, portanto, inaugura-se como a pretensao final do “animal humano”
ao inventar o conhecimento. Enquanto critério de valor, a verdade é, antes de mais
nada, ela mesma um valor: a necessidade fisiolégica de auto-preservagcéo encontrou
na verdade o fundamento axiolégico por exceléncia, mas esqueceu-se de sua origem.
A verdade, como critério avaliativo, ndo se pds ainda a ser avaliada. Se Nietzsche
afirma, nesta hipotese, que a verdade ¢é linguistica, devemos nos perguntar entao se
o proprio valor da verdade nao diz respeito mais ao seu carater “verdadeiro” — de ser

a esquematizacdo do fundamento do real —, do que a ser um instrumento, um
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consenso, distante da realidade empirica das coisas. A verdade é, portanto, 0 meio
pelo qual o homem do conhecimento se relaciona com as coisas e pode transladar
seu significado, até mesmo, através das categorias de verdade, pensar num
significado que melhor se adeque aquela coisa. Na natureza, desprovida de qualquer
valor intrinseco, a verdade € o ato no qual o homem adequa o objeto ao conhecimento,
nao o contrario. Como processo avaliativo, a verdade da sentido as coisas: de igual
modo, além de um instrumento gregario e de conhecimento, a verdade passa a ser
um instrumento moral.

Contudo, Nietzsche afirma uma natureza ainda mais perniciosa da propensao
moral a linguagem ao perceber que, a verdade, o homem afinal é indiferente. Sua
preocupagao nao é voltada para “dizer a verdade” por causa de uma obrigagdo moral
ou para ser virtuoso — isso ocorreria como uma consequéncia tardia do seu uso em
comunidade. O que afasta dos homens a mentira n&o é propriamente porque possuem
um zelo cientifico com a verdade, mas para que nao sofram consequéncias nocivas a
sua atual condicdo. Nesse aspecto, mentira e verdade s&o correlatos: 0 homem
deseja a verdade pelo mesmo motivo que odeia a mentira, por suas consequéncias
agradaveis e que lhe conservam a vida. Isso o leva, contrariamente a qualquer real
impulso pela verdade, a hostilizar-se com verdades menos agradaveis e preferir umas
as outras. Nessa hipotese, Nietzsche conclui ser inconcebivel que o homem tenha
nutrido em si um impulso demasiado profundo e honesto a verdade (VM, § 1).

Colocando a verdade gregaria no mesmo ambito da mentira consensual, o
sentimento de verdade, no sentido mais estrito do termo, surge dai por um habito
secular de mentir em rebanho (VM, § 1). Quase quatorze anos antes de publicar Para
a genealogia da moral (1887), Nietzsche ja havia dado o contexto geral, ao menos, do
que vem a tratar na obra (Cf. GM Il, § 2). A esse sentimento de verdade por estar
conformado ao consenso adotado gregariamente, o homem alude aquele outro
mentiroso e, por isso, contrapbe-se a ele. Ora, se verdade e mentira se tornaram
parametros morais da regéncia social, 0 homem que “diz a verdade” pode se admirar
como honesto, por exemplo, ou “bom”, ao comparar-se com o mentiroso, o “mau’.

Ora, a hipétese de Nietzsche para o surgimento da necessidade de uma
linguagem, para este estudo, é plausivel. Delimitamos que o impulso a verdade, que
até o momento pode ser chamado apenas de “impulso a linguagem”, tem sua origem

na civilizagao arcaica e como isso contribuiu para o surgimento de verdade e mentira
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em sua aplicagdo moral. Porém, ndo nos referimos ainda diretamente ao carater
epistemoldgico da linguagem e como se verifica no conhecimento de fato. Com isso,

devemos nos perguntar: o que €, portanto, a palavra?

3 Consciéncia e conceito: a palavra como verdade gregaria

Em seu ensaio Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, Nietsche revela
inumeras correspondéncias do surgimento da linguagem com a valoragdo moral e
epistemoldgica do conhecimento humano. Tomado as pressas pela modernidade e
pelo espirito cartesiano, o conhecimento racional se tornou uma ponte entre o intelecto
e a nogao de verdade. Por outro lado, como dado empirico, mesmo a tradi¢do inglesa
tomou partido nesse olhar sobre a natureza do conhecimento. Com isso, concluiu-se
que os dados sensiveis poderiam conduzir ao fundamento das coisas, assim
interpretamos a heranca deixada pelo empirismo. Contudo, para Nietzsche, o
conhecimento cientifico sobre 0 mundo se da na qualidade de fenbmeno. O filésofo
da suspeita, entretanto, vai mais longe: ndo s6 os fenbmenos podem ser conhecidos,
mas o que ha realmente sao interpretagbes deles (FP 187, 7 [60]).

Podemos admitir que na filosofia moderna o conhecimento fundamentou-se em
representacdes de palavras e conceitos da realidade experimentada pelo sujeito.
Nietzsche, contudo, corrige esse erro de légica: a linguagem nao ¢é
preponderantemente derivativa da experiéncia factual do sujeito com o objeto
conhecivel, mas €, ao contrario, o conhecimento do objeto conhecivel a consequéncia
precisa da linguagem. As palavras, em ato condicionante, estipulam um arcabougo
conceitual ao sujeito que conhece como um elemento limitante de sua capacidade de
apreender a realidade, ndo de experimenta-la, mas de enquadra-la numa féormula
sistematizavel. A linguagem, nesse sentido, possibilita o conhecimento da mesma
forma que torna o vocabulo conceitual também uma manifestagdo da existéncia
daquele objeto. Por exemplo, a palavra “arvore” ndo traduz precisamente a existéncia
do objeto arvore, mas acaba por criar uma espécie de categoria em que a palavra
“arvore” atua sobre a existéncia de todo objeto arvore. A palavra, porém, ndo exprime
a realidade nem mesmo do conhecimento de arvore, mas possibilita a apreensao da
arvore pela palavra, de modo que o objeto se torna conhecivel a medida que é

nomeado. Portanto, a linguagem passa a ser, também, uma ferramenta de poder do
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homem que se relaciona com a realidade. Porém, devemos ainda concordar que, por
sua limitagdo conceitual, o objeto arvore visto sob a insignia do nome parece,
contrariamente, algo muito diverso do pretendido.

Portanto, ocorre que ndo existe conhecimento “objetivo” do fenédmeno. Sendo
assim, o unico conhecimento que se apresenta como factivel € dado por sua
interpretacdo. Ou seja, todo conhecimento tem de ser, naturalmente, um
conhecimento subijetivo, perspectivista. Assim se passa no ambito da linguagem.
Como conhecimento subjetivo, € ingénuo crer no “inatismo” do nome: a verdade ndo
se verbaliza na palavra.

A linguagem como relagdo nos sugere que ela esteja a servico de nossa
consciéncia, mas ndo como um meio ao conhecimento de fato. Tratamos a linguagem
como um instrumento. No entanto, Nietzsche verifica que, em termos bioldgicos, o que
chamamos de “consciéncia” desenvolveu-se muito tardiamente, sendo a ultima
faculdade cognitiva humana a despontar em nosso processo evolutivo. Assim como
um protétipo recém montado esta sujeito a erros, nossa consciéncia € ainda menos
assertiva. Nietzsche nos adverte, com isso, para que tenhamos cautela com os
produtos do conhecimento dito “objetivos”. A linguagem como poder, entdo, percebe-
se no ambito da criagao de valores: atribuimos o “verdadeiro” ou “ndo-verdadeiro” para
a possibilidade de existéncia ou de n&o-existéncia. Trata-se, novamente, de um

subterfugio do intelecto para sobreviver.

3.1 “O que é uma palavra?”

Deixaremos de lado por um momento a questdo da consciéncia para
verificarmos, portanto, o que € a palavra e seu papel na formagao do conceito. Para
Nietzsche, a palavra nao passa de uma “figuragédo de um estimulo nervoso em sons”
(VM, § 1). Se somos levados a concluir que haveria uma causa além da sensibilidade
para a formagao das palavras é, afinal, uma adequacao ilegitima do principio da razao.
Pois a palavra, ndo sendo mais que uma reagao a estimulos nervosos, € arbitraria
porque, entre a sensacgao inicial que se da no estimulo e a forma como um individuo
0 expressa “em sons”, existiria uma imensa separagao (Cf. Marton, 2007, p. 33).
Nesse sentido, nem mesmo podemos fazer referéncia a palavra como expressao de

algo exterior ao individuo, como queriam os inatistas da linguagem. Conforme vimos,
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a palavra faz mengao a subjetividade antes de adentrar no campo da ciéncia objetiva.
Nesse caso, como expressao de um estimulo, o som emitido carrega um significado
singular. A palavra, portanto, “sé pode referir-se ao proprio individuo” (Marton, 2007,
p. 33).

O que pode ser dito, na 6ptica de Nietzsche, ndo é dito por que ha uma verdade
que se comprometa a palavra, mas uma palavra que, dita, constréi a nogcao de
verdade. O empreendimento cientifico da razdo, ademais, é assim uma tentativa de
adequar o mundo a unilateralidade de nosso juizo e impulso a verdade. A medida de
Protagoras se assume como o resultado da linguagem. Nietzsche observa que, devido
a isso, as inumeras formas de linguagem, quando postas lado a lado, mostram “que
nas palavras nunca importa a verdade”, caso contrario “ndo haveria tantas linguas”
(VM, § 1). Para o “formador da linguagem”, a coisa-em-si & totalmente desconhecida.
A linguagem designa somente a relagdo das coisas com os homens, em que eles a
tomam em auxilio para exprimir “as mais audaciosas metaforas” (VM, § 1). Isso se
trata, precisamente, de um erro de calculo: o nome ndo possui verdade, mas se
também admitirmos que ndo ha verdade na coisa homeada, a verdade s6 pode estar
na propria nomeagao. O “dar-nomes” é, portanto, o ato de constituir verdades.

A crenga na linguagem como capaz de designar a verdade das coisas parte de
uma crenga em nossa ciéncia sobre as coisas e de a verdade poder ser exprimivel
pela lingua. Ndo poderia ser mais contrario. Se ndo possuimos nada mais que
metaforas para falar das coisas, devemos abdicar da crenga de que conhecemos algo
fundamentalmente delas. Ademais, se a linguagem nao representa uma correlagao
com a esséncia das coisas, mas sobretudo uma designagao geral, € porque também
a linguagem nao provém dela. Por “esquecer-se” (VM, § 1) desse fato, isto é, da
natureza do conhecimento, que o homem pdde supor a “verdade” e utilizar da
linguagem em referéncia a ela. Nietzsche chama nossa atencgéo: porquanto perdeu-
se o sentido metafdrico das palavras e elas passaram a ser usadas “em sentido literal”
(Marton, 2007, p. 34), o conceito acaba por ser tomado como base do conhecimento.
Marton considera que “essa maneira de proceder ndo se deve ao fato de que se
esqueceu de uma verdade e sim de uma n&o-verdade”, porque o conceito, tomado
como base ao conhecimento, esquece-se que as palavras sao em si nada mais que
atributos as coisas: “esqueceu-se, pois, que a proveniéncia dos conceitos se situa no

ato mesmo de dar nomes” (Marton, 2007, p. 34). A linguagem, ndo mais como criadora
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de conceitos, € compreendida como figurativa e representativa de uma realidade ja
posta em conceitos e verdades apreensiveis, obviamente invertendo a génese do

conhecimento.

3.2 O conceito como adequacgédo: da consciéncia gregaria a nogado de Deus

Numa passagem de Humano, demasiado humano | (1878), Nietzsche observa
a “importancia da linguagem para o desenvolvimento da cultura”, uma vez que a partir
dela o homem estabeleceu “um mundo préprio ao lado do outro”, em que ele pudesse,
naquele, encontrar a estabilidade e a firmeza necessaria a seus conceitos para que,
neste, adequasse as coisas a este paralelo metafisico dado pela crenga na verdade
da linguagem (HH |, Das coisas primeiras e ultimas, § 11). Marton esclarece que ao
colocarmos esses dois mundos, o das palavras e o dos entes reais, lado a lado,
esquecemo-nos de que sao irredutiveis (Marton, 2007, p. 35). Nesse sentido,
Nietzsche afirma que “na medida em que por muito tempo acreditou nos conceitos e
nomes de coisas como em aeternae veritates, 0 homem adquiriu esse orgulho com
que se ergueu acima do animal: pensou ter realmente na linguagem o conhecimento
do mundo” (HH |, Das coisas primeiras e ultimas, § 11).

A linguagem como o meio pelo qual o homem acessou uma suposta verdade
em seus conceitos e ideias representa uma crenca no proprio fundamento da
realidade e na linguagem. Por um lado, o homem do conhecimento precisa estipular
que a realidade seja tal que possa ser acessada, desvelada, compreendida; para isso,
faz-se de igual maneira imperativo que haja um préprio “fundamento” no fundamento
da realidade: é necessario que haja uma verdade a ser descoberta, sistematizada,
experimentada. O homem da linguagem, por outro lado, cré que este meio de
manifestar em sons seus estimulos seja tal que traduza, ao intelecto, essa verdade
contida nas coisas. Essa pretensdo do conhecimento € também uma pretenséo de

ordem metafisica.

O criador da linguagem nao foi modesto a ponto de crer que dava as coisas
apenas denominagdes, ele imaginou, isto sim, exprimir com as palavras o
supremo saber sobre as coisas; de fato, a linguagem é a primeira etapa no
esforgo da ciéncia (HH I, Das coisas primeiras e ultimas, § 11).
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Evidentemente, a crengca de que as palavras sao fruto de uma precisa
correlagdo com a verdade da coisa faz com que o conceito nasga dai como a
apreciacao racional do fundamento da realidade. Nesse “outro mundo” dos conceitos,
que a razao é capaz de acessar, o homem categorizou o mundo e o disp0s a seu uso.
Nietzsche ironiza a pretensao do conhecimento porque, para ele, somente agora “os
homens comegaram a ver que, em sua crenga na linguagem, propagaram um erro
monstruoso” (HH |, Das coisas primeiras e ultimas, § 11). Esse erro seria a inversao
do valor da crenca na verdade: ndo mais fruto de uma aproximag¢ao com a realidade,
a verdade passou a ser 0 que esta sob a realidade, a propria “verdade” do mundo e
das coisas naturais. Isso € precisamente, como veremos adiante, o proprio conceito.

Para Nietzsche, todo o desenvolvimento da razdo — em especial na
modernidade — repousa nesse irremediavel fato de que a linguagem organizou o
mundo de tal maneira, e a crenca na verdade impds ao mundo fisico uma necessidade
de adequacgao, que o préprio conhecimento cientifico das coisas esta preso numa
falsa precisdo de conceitos, num dogmatismo velado e “empirico”. A ciéncia, nesse

sentido, ndo seria mais que uma outra metafisica.

Também a légica se baseia em pressupostos que ndo tém correspondéncia
no mundo real; por exemplo, na pressuposicédo da igualdade das coisas, da
identidade de uma mesma coisa em diferentes pontos do tempo: mas esta
ciéncia surgiu da crenga oposta (de que evidentemente ha coisas assim no
mundo real) (HH I, Das coisas primeiras e ultimas, § 11).

Esses pressupostos se devem ao fato de que, para suprir a correspondéncia
das palavras para inumeras experiéncias analogas, o conceito surge como o ponto-
médio entre esses fendmenos. Em uma passagem de O andarilho e sua sombra
(1880), Nietzsche critica justamente que os conceitos tomam imprecisamente “um
grupo de fendmenos como um sé e o denomina um fato” (OS, § 11). Isso resulta,
nesse sentido, em um isolamento desses “fatos” criando um “espacgo vazio” entre eles
no qual se acham fixos os conceitos e a verdade, mas sem estabelecer uma relagao
digna com a realidade. Para Nietzsche, a equivaléncia e a separagéo entre um fato e

outro, no ambito linguistico, representa um pressuposto imprudente do conhecimento.

A palavra e o conceito sdo a razao mais visivel pela qual cremos nesse
isolamento de grupos de agées: com eles ndo apenas designamos as coisas,
mas acreditamos originalmente apreender-lhes a esséncia através deles.
Mediante palavras e conceitos somos ainda hoje constantemente induzidos
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a pensar as coisas como mais simples do que sdo, separadas umas das
outras, indivisiveis, cada qual sendo em si e para si (OS, § 11).

Podemos afirmar, seguindo esta linha de raciocinio, que o conceito € um
resultado imediato da nogéao da verdade presente na linguagem. O homem tomou a
verdade da linguagem como a verdade do mundo fisico e a adaptou: criando
conceitos, a legislagao da linguagem se esforga para tornar a realidade inteligivel e,
em sentido gregario, comunicavel. Sécrates, no dialogo Cratilo de Platéo, faz ver que
€ imperativa essa acepgao para o conhecimento: uma vez que as coisas possuam
uma esséncia permanente, que nao nos diz respeito, a linguagem se daria pela
apreensao da esséncia presente na coisa e na sua exata expresséao (Cf. Platdo, 1988,
386e-388c).

O conceito, portanto, € a forma mais arbitraria que o impulso a verdade pdde
se transfigurar na linguagem: por um “abandono das diferengas individuais”, o
conceito atua como uma “igualagdo do nao-igual” uma vez que tem de convir a
inumeros casos, no todo em certos aspectos correlatos, mas que tomados
‘rigorosamente” assumem em particular uma desigualdade evidente (VM, § 1). De
acordo com Marton (2007, p. 33), “quando as palavras passam a servir para inumeras
experiéncias analogas a que lhes deu origem, elas se tornam conceitos”. Na Optica de
Nietzsche, o conceito passa a ser a mais estreita representagcédo possivel dos casos
particulares em uma equivaléncia comum, tendo em vista que, entre o conceito e o
objeto, uma grande distancia se acentua e inviabiliza um conhecimento especifico.
Pela linguagem, conhecemos o nome que da significado ao objeto, mas nao o objeto
que individualiza o nome. A esséncia deste (0 que Nietzsche quer apontar), nés
desconhecemos por completo: “O certo € que ndo sabemos nada de uma qualidade
essencial” (VM, § 1). O desvio légico que se coloca nesses termos € que fomos
levados a considerar que a forma, ndo mais consequéncia da semelhanga em cada
evento particular, é a causa deles. Ndo a representagdo do objeto, mas o “objeto
primordial” (VM, § 1). Nessa inversédo de valor, direcionamos nosso olhar pouco
cientifico para o ambito extra-mundando onde, aparentemente, a esséncia do objeto
reside em sua forma mais perfeita e inaugural. Assim, tomou-se a partir disso os
primeiros passos em dire¢ao a longos séculos de desprezo e desconhecimento das
coisas terrenas que, ao lado da forma metafisica, foi considerado imperfeito e, por

uma posterior cristianizacao desse ideal de verdade, até mesmo “mau” e “imoral”.
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O homem do conhecimento, entdo, tornou-se aquele que procura a
metamorfose do mundo em homem, e essa € a sua verdade: tornar cada imagem um
conceito, cada impulso nervoso e estimulo dos sentidos em uma metafora, tornar cada
verdade, enfim, uma verdade antropomoérfica. No melhor dos casos, comenta
Nietzsche, esse “sentimento de verdade” € quando muito um sentimento de
assimilagcdo (VM, § 1), uma conquista alegre do intelecto humano em reconhecer a
razao criada por ele em algo fora dele, de que o mundo a principio desordenado se
encaixe em seu esquema. Os conceitos seriam entdo uma forma de controlar a
realidade e tomar as rédeas de seu curso. O homem do conhecimento cré, nesse
disfarce da realidade, ao usar metaforas e verdades, estar acima da abstracdo dos
conceitos na matéria e ver a “esséncia” das coisas (VM, § 2). A linguagem, portanto,
torna-se meio para 0 homem assenhorar-se, pelo nome, da realidade, e com isso,
iludir-se com o falso efeito que lhe causa.

Com isso, Nietzsche ressalta o carater “falsificador” da consciéncia. Esse
“6rgdo” humano recentissimo, porém, assimila a realidade muito parcamente: seu
intuito é encontrar na transicao e nos diferentes estados que uma coisa assume para
abstrair a unidade na diversidade e, assim, postular orgulhosamente que este estado
“originario” resume, por esséncia, a natureza primeira da coisa. Isso se traduz nos
dois estagios mencionados: a palavra e o conceito. De tal modo, consciéncia e
linguagem sao relacionais, isto é, exprimem-se como o resultado do contato do
individuo com o meio. Vejamos como isso se verifica.

Em A Gaia Ciéncia (GC V, § 354), Nietzsche interpreta o surgimento biologico
do aparato consciente no homem de maneira muito sugestiva: o filésofo aponta que,
na maior parte de nossas exigéncias cotidianas, vivemos quase sem fazer uso disso
a que chamamos “consciéncia”. Para Nietzsche, a consciéncia é em si supérflua:
“Com efeito, poderiamos pensar, sentir, querer, lembrar-nos; poderiamos igualmente
agir em todas as acepgodes do termo, sem que seja necessario que tudo isso chegue

by

a nossa consciéncia’. Por ser “coagido” a vida gregaria, como vimos, Nietzsche
confirma nossas suspeitas de que a consciéncia s6 se desenvolveu “sob a pressao”
da necessidade de comunicar e por uma “faculdade de comunicagdo”, a principio
sendo apenas “necessaria e util nas relagdes de homem para homem, [...] e que s6

se desenvolveu em fungdo de seu grau de utilidade”. Assim como a linguagem, a
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consciéncia se deu no contexto gregario e de apelo a outro individuo por
sobrevivéncia.

Nesse trecho, Nietzsche quer demonstrar como a atuag¢ao da consciéncia em
nossos pensamentos € estreita e abarca apenas uma minima parte deles. Se vimos
que a propria linguagem simplifica a existéncia das coisas, tornando-as imutaveis,
fixas, e por conseguinte até mesmo sem vida, a consciéncia &, portanto, uma ofensiva
do intelecto ao mundo quando o dispde em conceitos e categorias. Nesse interim, a
consciéncia que nao leva em consideragao sua origem bioldgica e que se supde como
um “principio unificador” da realidade se torna muito fecunda para as concepgoes
metafisicas que serdo postuladas a partir de um conhecimento razoavel e demasiado
socratico da propria realidade. A consciéncia se acha, entdo, como sistematizadora
da verdade do mundo, capaz de perscrutar o “mundo verdadeiro” e, no limite dessa
idealizacdo metafisica das faculdades cognitivas, caimos numa descorrelagao do
mundo pensado, sistémico e apreensivel conscientemente com o mundo efetivo, onde
as ideias primeiras e ultimas s&o incapazes de admitir a escassez de verdade, a
escassez de superficialidade conhecivel.

Essa longa caminhada em direcédo a crise dos fundamentos reside nesse
mesmo equivoco da racionalidade ao abstrair da multiplicidade vivente uma unidade
essencial. O equivoco, até mesmo, quanto a natureza dos fundamentos marcou nossa
valoragdo moral frente ao mundo, tornando-o objeto de desprezo e o préprio corpo e
a sensibilidade como veiculos de engano. Onde ndo se achava correlato com a ideia,
pbs-se a copia imperfeita dele; num mundo imaginario, a unidade resiste a toda
incoeréncia terrestre. Nao podemos nos furtar a mencionar que esse tipo de
racionalidade parte do socratismo: ao separar a physis do légos, “a filosofia se
converteu em antropologia” (Marton, 2007, p. 34-35). Platdo intensifica o processo de
rompimento da realidade com a duplicagdo de dois mundos, aquele préprio da
transcendéncia e outro, deixado a margem, o da imanéncia; assim, “a filosofia se
tornou metafisica”. O dualismo como base da cultura ocidental € uma herancga direta
dela, o que, por conseguinte, se faz perceber, também, na linguagem. Para Marton
(2007, p. 34-35):

As convicgdes metafisicas contribuem para legitimar a crenga na identidade
entre ser e discurso; as palavras e os conceitos apreenderiam a realidade tal
como ela é. Os conceitos e as palavras, por sua vez, concorrem para
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propagar as convicgdes metafisicas; induzem a pensar que correspondem a
algo no mundo verdadeiro. Assim é que as “certezas” metafisicas constituem
o prolongamento da crenga na gramatica e nada mais fazem do que justificar,
de maneira retroativa, a confianga nas estruturas gramaticais.

Essa interpretacdo metafisica da realidade se alia a um procedimento da
linguagem no ambito da vida comum: pela comunicagao entre individuos, o que se
tornara consciente de fato ndo se trata da singularidade pessoal, mas de um resultado

do rebanho.

Traduzido na consciéncia e na linguagem, o pensamento ja se apresenta sob
uma certa perspectiva: a gregaria. As ideias, e até as a¢des de um individuo,
quando se tornam conscientes e se expressam em palavras, podem vir a per-
der o que tém de pessoal, singular, unico (Marton, 2007, p. 37).

A linguagem e a consciéncia servem, portanto, a vida gregaria. Mas Nietzsche
chama atencédo para outro efeito da consciéncia sobre nossa valoragcdo moral, dada
pela metafisica dualista na distingado entre inteligibilidade e sensibilidade. Como tal, a
énfase no racionalismo socratico separou os seres humanos dos animais. Nao s, ao
distinguir-nos dos animais, o dualismo metafisico acabou por separar ontologicamente
as coisas que existem: no homem, consciéncia e corpo foram radicalmente postos em
lados diferentes. Postulou-se, assim, o intelecto humano como algo em si mesmo
separado das fungdes corporeas e da necessidade fisiolégica. Os mesmos atributos
que a consciéncia buscou esquematizar conceitualmente na realidade dos fenédmenos
foram concedidos a ela. Universal, a consciéncia se acha também no ambito das
coisas eternas. Nesse sentido, as ficgcdes de alma, espirito etc., abalam duramente a
constituigdo fisioldgica do ser humano: a longa tradicdo metafisica colocou a
racionalidade acima da sensibilidade, a alma como mais importante que o corpo.
Durante um longo processo de apodrecimento da vida o corpo fora mal compreendido
e mesmo toda a historia da filosofia advém dessa ma-compreenséao (GC, Prélogo, §2).
Assim como o corpo, o dualismo metafisico subjugou toda a matéria; desprovidos de

nossa forma fisica, a alma caminharia, entdo, de encontro as verdades eternas.

Consideragoes finais: caminhando na sombra de Deus

Analisamos como a necessidade fisiolégica coage o animal-humano para viver

gregariamente. A linguagem como o meio de comunicar necessidades se tornou
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também o meio de erigir valores e um “conhecimento mutuo” nas civilizagbes arcaicas.
A crengca numa verdade é a exigéncia basica para que o “pacto de paz” possibilite a
coexisténcia entre individuos. Com isso, a palavra, mera figuragdo de estimulos em
sons, foi tomada inversamente como aquilo que alcanga a esséncia da coisa
nomeada: assim surgiu o conhecimento. Essa crenga equivocada dada pela natureza
da linguagem serviu como balizador de uma maior crenga, aquela da existéncia de
um fundamento na realidade possivel de ser apreendido pela razao e pela palavra. O
conceito € a consequéncia deste processo: se a palavra verifica a verdade do nome,
o conceito é a verdade do nome que se verifica nas variacdes da coisa e resiste ao
devir da existéncia. Do conceito, e da possibilidade de conhecer a verdade, ficgdes
como a de alma e mundo transcendente foram postuladas; a consciéncia surge ai
como um “principio unificador” da existéncia e mesmo do proprio homem. Para
Marton, em seguida, a consciéncia “volatilizou-se e converteu-se em alma”; por fim a
ser projetada no mundo, transfigurou-se em Deus, “modo superior do ser, instancia
ultima, critério supremo de valor” (2007, p. 36).

Como fundamento da realidade, Deus abriga em si a verdade da palavra e do
conceito. Nele, sdo imutaveis as formas e partem a existéncia primordial das coisas.
O mundo da matéria, entdo, ndo possuia mais algum critério de valor, tampouco
cientifico ou de conhecimento da verdade. Na modernidade, ndo obstante a figura da
divindade tivesse se tornado secundaria, ela deixou sobre nés a marca de um mundo
petrificado, tal como o dogmatismo da crenga na verdade transformada em crenca
religiosa. Abdicar do ideal de verdade supra-terreno equivaleria, nesse sentido, a
negar a existéncia de Deus. Apesar disso, perguntamo-nos: por que entdo o niilismo
€ a consequéncia precisa dessa falsificagdo natural do mundo e do postulado das
verdades eternas? Ora, para responder a isso, mencionaremos 0 mais maldito dos
aforismos de Nietzsche.

Em A Gaia Ciéncia, o homem louco denuncia na praga publica a morte de Deus
(GC 1ll, § 125). Nao satisfeito, ele confirma ainda que nés somos os responsaveis por
sua morte: ndo apenas Deus morreu, como somos culpados por isso. Por qué? Para
Nietzsche, a morte de Deus foi um processo demorado e que ja havia comegado logo
quando o homem o pensou. O niilismo, nesse sentido, reside nas primeiras crengas
numa verdade absoluta e nos primeiros valores. O niilismo € a consequéncia, bem

como a exigéncia de todo valor. Num fragmento péstumo (FP 1887, 9 [35]), Nietzsche
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afirma que esse seria, portanto, o “resultado extremo” do niilismo porque o valor esta
posto naquilo que nao corresponde a uma realidade, mas trata-se de uma
“simplificagao” (Simplification) da vida por parte de um sintoma da valoragao (Werth-
Ansetzung).

Em outro fragmento péstumo (FP 1887, 11 [411]), Nietzsche afirma que o
niilismo €, de fato, a l6gica de nossos “valores e ideias”. Os proprios valores chegam
nessa ultima conclusao de que é necessaria a ascensao do niilismo (Heraufkunft des
Nihilismus) para podermos perscrutar a real natureza deles e afirmar que nos
equivocamos quanto a nossa pretensao ao conhecimento; justamente por isso,
falsificamos a existéncia das coisas e do mundo real por um sem-numero de palavras
e conceitos. Com eles, acreditdvamos possuir a verdade da existéncia. Claro engano.
O niilismo é a desvalorizacdo dos supremos valores, e nesse aspecto, 0s proprios
valores e a prépria existéncia de Deus também sao em si responsaveis por sua morte.

Por outro lado, essa violéncia contra o fundamento € o préprio impulso a
verdade atuando radicalmente: por sermos fiéis a verdade, torna-se imperativo que
agora nos voltemos para a parte da existéncia antes negada e reconhegamos a
falsidade de nossos valores. Oliveira comenta que “a vontade de verdade também é
‘outra forma de negar a vida corporal’, embora seja necessario insistir que, ao invés
de falhar novamente como anti-vida, tal vontade acaba se voltando contra si mesma
e, hesse caso, levando a sua superagao a favor da vida” (2022, p. 107). Esse resultado
€ inaugurado pelo “século das luzes” em que a énfase numa razao laica e a vontade
de verdade passaram a questionar a constituicio metafisica do Ocidente. Para
Giacoia, o inevitavel esgotamento das antigas referéncias “traz a tona um vacuo
axiolégico angustiante” (2022, p. 186).

E por isso que, no limite, o homem louco questiona quem desatou a terra de
seu sol (GC Ill, § 125); com isso, ele quer dizer que a crise dos valores € 0 niilismo
romperam o vinculo de nossa existéncia com as verdades eternas, caindo, entéo,
numa auséncia de sentido propria da pés-modernidade.

Nas sombras de Deus, o niillismo é condicdo necessaria de superagéo dos
antigos valores. Nietzsche nos convida a buscarmos uma nova moral que valorize o
sentido da terra, e ndo busque em verdades extra-mundanas o fundamento para a
vida. Em Assim falou Zaratustra, Nietzsche exorta pela boca de sua personagem que

permanegamos fiéis a terra (AZ, Prologo, § 3). O apelo de Nietzsche também é para
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nos desfazermos das antigas referéncias que condenaram o mundo e o devir, assim
COmo nossa crenga ao inatismo da linguagem.

Da génese da linguagem a crise dos valores, reconhecemos, por fim, a
fecundidade da obra nietzschiana e como demais possiveis paralelos com outros
temas fazem ver essa constatagcédo. Nosso intuito ndo era de esgotar seu pensamento,
mas sim evidenciar que ja na origem da linguagem a cultura ocidental tomou seus
moldes onto-epistemoldgicos. Nao ha nada mais coerente a isso que o préprio

niilismo.
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RESUMO

Este artigo examina o conceito de intencionalidade conforme apresentado por Sartre em
Uma Ideia Fundamental da Fenomenologia de Husserl: A Intencionalidade. Mostra-se como
este conceito, originalmente husserliano, ¢ reinterpretado e inserido no horizonte
existencial. O estudo busca esclarecer como o entendimento da Fenomenologia, segundo
Sartre, poderia evitar o idealismo transcendental e o realismo resultante do
desenvolvimento da psicologia como disciplina autonoma. Reconstituem-se os argumentos
de Sartre que levam a concluir que a consciéncia deve ser entendida como um ato de
transcender-se em direcio ao mundo, jamais como uma substancia retraida, e que nio
haveria entre a consciéncia e o mundo um abismo a ser preenchido, porque ambos sio
dados de uma so vez. Analisaremos como Sartre reivindica a fenomenologia como uma
filosofia da transcendencia por reinstalar evidéncia do mundo vivido e recolocar a
consciéncia no mundo, recuperando a concretude que as chamadas filosofias da
interioridade haviam perdldo Por fim, apontar-se-ao as consequéncias imediatas que o
conceito de intencionalidade tem para o projeto filosofico de Sartre como um todo,
chamando atencdo para a mais imediata delas: a rejeicdo do Eu puro husserliano e a
abertura para uma nova perspectiva onto-fenomenoldgica.
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La phénoménologie comme philosophie de la
transcendance: la lecture de Sartre sur l'intentionnalité
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RESUME

Cet article examine le concept d'intentionnalité tel que présenté par Sartre dans Une idée
fondamentale de la_phénoménologie de Husserl: l'intentionnalité. 11 montre comment ce
concept, a l'origine husserlien, est réinterprété et inséré dans I'horizon existentiel. L'étude
cherche a clarifier comment la comprc¢hension de la phénoménologie, selon Sartre,
pourrait éviter l'idéalisme transcendantal et le réalisme résultant du développement de la
psychologie en tant que discipline autonome. Les arguments de Sartre sont reconstitués, ce
qui conduit a conclure que la conscience doit étre comprise comme un acte de
transcendanee vers le monde, jamais comme une substance repli¢e sur elle-méme, et qu'il
n'y aurait pas entre la conscience et le monde un abime a combler, car les deux sont donnés
en méme temps. Nous analyserons comment Sartre revendique la phénoménologie comme
une philosophie de la transcendance en réinstallant 1'évidence du monde vécu et en replacant
la conscience dans le monde, récupérant ainsi la concrétude que les philosophies diles de
l'intériorit¢ avaient perdue. Enfin, nous soulignerons les conséquences immédiates que le
concept d'intentionnalité a pour le projet philosophique de Sartre dans son ensemble, en
attirant l'attention sur la plus immédiate d'entre elles: le rejet du Moi pur husserlien et
l'ouverture a une nouvelle perspective onto-phénoménologique.
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SIGNORINI, R. Fenomenologia como filosofia da transcendéncia: a leitura de Sartre sobre a intencionalidade husserliana

A fenomenologia sartreana, conforme a abordaremos, ndo se mostra
meramente descritiva, mas parece seguir uma orientagdo humanista-existencial.
Através do conceito de consciéncia-intencional, apresentado em Uma Ideia
Fundamental da Fenomenologia de Husserl: A Intencionalidade, Sartre busca superar
as filosofias da representagéo e inaugura, na via fenomenoldgica, uma nova proposta
que permite que nos afastemos tanto do idealismo transcendental quanto do realismo.
Embora, partindo de Husserl, a intencionalidade, para este entdo jovem filésofo
francés, nos daria a chave para analisarmos a consciéncia de modo diferente do que
era feito outrora: uma analise critica a nogao de sujeito e que abriria, para além do
campo epistemoldgico, espago para uma reflexdo profunda sobre o que é a
experiéncia existencial entendida em sua concretude. Com isso em vista, nos
perguntamos: de que modo Sartre interpreta e adapta a nocédo husserliana de
intencionalidade para fundamentar sua propria visdo da consciéncia? Quais
implicacbes essa leitura tem para o desenvolvimento inicial de sua filosofia
existencialista?

Para Sartre, o idealismo, com seu cortejo de teorias sobre a constituicao dos
fenbmenos ou do seu sentido, colocava em duvida o mundo ao redor, a vida cotidiana,
a proépria percepcio, e s6 admitia realidade quando verificada, constituida ou até
revisada e corrigida pelo espirito, sujeitando todo o mundo das coisas a um trabalho
interno do sujeito do conhecimento, em vez de confiar na evidéncia perceptiva. O
realismo, por seu turno, resultante do desenvolvimento da psicologia como disciplina
autbnoma, também é denunciado: porque este, para Sartre, cometeria o erro de
reconstruir e reduzir o mundo psiquico ao fato interno constituido pela afecg¢ao
sensorial, o que levava fildsofos e psicologos a estabelecerem o objeto como um
absoluto que entraria em comunicacdo conosco por meio da sensagdao. Como a
fenomenologia poderia evitar estes limites, mantendo a consciéncia aberta ao mundo
e, a0 mesmo tempo, ndo a reduzindo ao mero espelho do mundo? E o que tentaremos
responder.

Trata-se de uma problematica herdada de Descartes, retomada pelo empirismo
inglés e consagrada por Kant que aparece nao como uma ma resposta a uma boa

pergunta, mas como um falso problema: pensar o objeto como algo que precisa ser
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“inserido” na consciéncia, o que divide, imediatamente, a relagdo com o mundo em
uma esfera interna, psiquica, e um mundo exterior cujo estatuto quase sempre é
incerto. Para Sartre, esse suposto mistério € liquidado sem sofrimento e sem ruido
pela fenomenologia. Pois, o principio da intencionalidade anularia a propria questao
de saber em que fundamento repousa a relagdo do que se chama em néds
representacao, porque a consciéncia esta, antes, sempre direcionada ao mundo. Isso
quer dizer que, para Sartre, ndo ha representagcdo “em nés”, porque ja estamos
sempre junto as coisas.

Em Uma Ideia Fundamental da Fenomenologia de Husserl: A Intencionalidade,
Sartre mobiliza este conceito em nome da necessidade da formulagao de uma filosofia
que seja capaz de lidar diretamente com a contingéncia, compreendida aqui como a
auséncia de fundamentos absolutos que determinam previamente o ser do sujeito. A
forma como Sartre retém de Husserl o conceito de intencionalidade ira lancar a
fenomenologia em um horizonte existencial, em que, em meio a falta de qualquer
esséncia prévia da consciéncia, toda a subjetividade sera repensada e redefinida.
Como observam alguns comentadores, embora Sartre tenha absorvido certos
elementos da fenomenologia husserliana, ele o fez de forma seletiva, adaptando-os
as suas proprias intencoes, de tal forma que podemos afirmar, sem muita hesitacao,
que Sartre nao foi jamais um discipulo de Husserl, mas um fenomendlogo original,
que reteve de Husserl somente o que convinha ao seu proprio projeto filosofico
(Coorebyter, 2003, p. 21).

De saida, notamos em Sartre uma posicao de principio que pode ser formulada
da seguinte maneira: através da fenomenologia husserliana, ele deseja restaurar os
direitos da percepcéao, restabelecer a objetividade da apreensdo nao corrigida do
mundo e demonstrar que as coisas sao inteiramente o que parecem e que por tras
delas ndo ha nada. E, do ponto de vista metodoldgico, tudo se passa de modo a
respeitar a distingdo entre imanéncia e transcendéncia, duas regides do ser
caracterizadas por modos distintos de aparecer. Para tanto, Sartre impde um pequeno
desvio a fenomenologia original, evidente desde o inicio: embora, nas Investigagbes
Légicas, Husserl defina a consciéncia pela intencionalidade, como uma espécie de
fuga continua de si mesma, sem um centro fixo, desafiando a ideia de um ego tanto
formal quanto material no interior da consciéncia, é sabido que essa posigcao é

parcialmente abandonada em Ideias I; contudo, é justamente ela que Sartre pretende
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reivindicar como uma peca fundamental para, além de nao fazer do ego um habitante
da consciéncia, levar a fenomenologia para além das questdes da Teoria do
Conhecimento e fazer dela a filosofia capaz de lidar com a experiéncia existencial.
Parte do intuito sartreano ndo € apenas fazer uma critica, ainda que muito
cordial, ao idealismo transcendental fenomenolégico de Husserl; trata-se, sobretudo,
de sugerir que a definicdo da consciéncia pela intencionalidade € um gesto conceitual
cujo proposito ndo se esgota em uma dimenséao epistémica, mas envolve um carater
existencial imanente. Isso porque, ao negar a presenga de qualquer substancia no
interior da consciéncia, Sartre elimina também quaisquer estruturas identitarias fixas
que antecedem a experiéncia, permitindo conceber o sujeito como absolutamente livre
para constituir-se a partir de sua relacdo com o mundo. Em outras palavras, uma vez
que a consciéncia nao € dotada de um ego material ou formal ou qualquer outro foco
de identidade prévio a agao intencional, ela esta livre para constituir-se segundo aquilo
que sera entendido, mais tarde, como projeto existencial. Este € o primeiro sentido em
que a contingéncia e a liberdade se vinculam em Sartre: em vez de estar ancorada
em uma substancia, a existéncia humana é marcada pela auséncia dessa substancia,
de modo que o sujeito se vé irremediavelmente langado a necessidade de criar a si

mesmo.

O que lhe importava mais ainda é que essa teoria, e ela unicamente, pensava,
permitia escapar ao solipsismo, o psiquico, o Ego, existindo para outras
pessoas e para mim da mesma maneira objetiva. Abolindo o solipsismo,
evitavam-se as armadilhas do idealismo, e Sartre em sua concluséo insistia
no alcance pratico (moral e politico) de sua tese (Beauvoir, 2009, p. 164).

Tendo a teoria da intencionalidade de Husserl como seu ponto de partida e sem
jamais abrir m&o desse principio, o0 movimento que iremos acompanhar tem por
objetivo mostrar como Sartre pretende marcar uma oposi¢ao clara ao
chamado sobrevoo das filosofias que o precederam: o primado do espiritual. E,
pretende-se deixar claro o porque somente uma filosofia que nos leve de volta as
coisas mesmas poderia oferecer ao entdo jovem filésofo o ferramental tedrico
necessario para desconstruir as filosofias da representagdo e deslocar a filosofia
francesa do terreno estritamente epistemoldgico, o tnico em que tradicionalmente se

movia.
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“Ele comia com os olhos.” Essa frase e muitos outros signos marcam bem a
ilusdo comum ao realismo e ao idealismo, segundo a qual conhecer € comer.
Apds cem anos de academicismo a filosofia francesa ainda nao saiu disso
(Sartre, 2005, p. 55).

Desde muito jovem, Sartre relaciona correntes da filosofia e da psicologia aos
interesses ideologicos e politicos de sua época, emitindo um julgamento muito severo
sobre o conservadorismo estrutural da filosofia francesa universitaria desde o fim do
Romantismo. O academismo, como Sartre o chama, seria cumplice de uma vontade
de ordem, seja ela catdlica ou republicana, que conduz a filosofia e a psicologia a se
afastarem de uma compreenséo critica da realidade. Todo o esfor¢go fenomenologico
empenhado por Sartre, desde o inicio, é para demonstrar que a realidade é feita de
matéria, de carne, de sofrimentos e de sangue (Coorebyter, 2003, p. 171).

O primeiro passo desse esfor¢co € demonstrar que os fendmenos nao se dao
de forma isolada, um a um; ao contrario, se ddo como uma figura-fundo, formando
uma totalidade sintética, um existindo para justificar o outro, fazendo-se impossivel
apreendé-los separadamente. Nao que precisemos adentrar a teoria da Gestalt para
compreender isso. Segundo Sartre, a prépria fenomenologia compartilha desse
conceito e o deixa suficientemente claro: “Vocés veem esta arvore aqui - seja. Mas a
veem no lugar exato em que esta: a beira da estrada, em meio a poeira, s6 e curvada
sob o calor, a vinte léguas da costa mediterranea” (Sartre, 2005, p. 55).

Tratar os objetos da consciéncia como representagbes autossuficientes
implica, para Sartre, na distor¢cao da realidade do objeto, uma vez que se ele fosse
destacado do contexto em que aparece, perderia sua facticidade e se converteria em
uma abstracdo. Ou seja, cairiamos na armadilha idealista que diferencia de maneira
radical o ser do objeto de sua apreensado pela consciéncia, sua aparicdo. E, ao
contrario, na fenomenologia, conforme Sartre a reivindica, o fendmeno sé pode ser
dado e compreendido em situagdo, como parte de uma experiéncia concreta,
encarnada. A arvore, por si sO, ndo pode nos dizer nada; ela ndo existe sendo como
um conceito. Para que o conhecimento fenomenoldgico seja possivel, é preciso situa-
la: ndo uma arvore qualquer, mas esta arvore, inserida em seu contexto especifico.

Somente assim o real se apresenta de modo concreto e inteligivel.
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Mas, ainda que o objeto ndo fosse isolado e tentassem forgar a entrada da
arvore na consciéncia junto do lugar exato em que ela esta, nao teriam sucesso, pois
a natureza desses objetos e da consciéncia é inteiramente distinta’: a consciéncia é
transcendente, a arvore e seus demais sdo imanentes. A transcendéncia diz respeito
a consciéncia enquanto fluxo intencional; a imanéncia ao objeto visado, mas ambos
formam uma unica cena fenomenal. Sdo dois seres que carregam qualidades
diferentes e, em virtude disso, a comunicabilidade entre eles ndo pode ser pensada
como uma assimilagdo ou absorgdo. A consciéncia ndo se apropria do objeto
transformando-o em uma imagem interiorizada; ao contrario, ela sempre se projeta
em direcao a ele. Essa diferenca ontolégica é fundamental, precisamos té-la sempre
em mente, pois respeitar a distingdo entre imanéncia e transcendéncia, ao mesmo
tempo em que ambas formam uma mesma cena fenomenal, sera um dos fios
condutores para compreendermos a unidade do projeto sartreano, que tem inicio
neste artigo sobre a intencionalidade e desagua em EN?,

Sartre preserva a autonomia ontoldgica do objeto (contra o idealismo) sem,
contudo, conceber que ele possa ser descrito independentemente de sua relagdo com
a consciéncia, ou sem antes ser visado por uma consciéncia (contra o realismo). Por
isso, em A Intencionalidade, ele nao faz da “arvore em seu pedaco de terra gretada”
um absoluto que em seguida entraria em comunicagao conosco. Nao ha, para Sartre,
a expressao “transcendéncia da coisa em relagdo a consciéncia”, ao contrario, € a

consciéncia que transcende em dire¢do a coisa, o que faz do mundo algo relativo a

1 Sartre, J.-P A Intencionalidade, (pt) p. 55-56; (fr), p. 87.

2 Embora ndo pretendamos nos aprofundar neste momento, uma pequena passagem serve para
justificar a nossa posi¢ao: no capitulo intitulado “A Transcendéncia” em EN, Sartre dira que a qualidade
fundamentalmente distinta entre o ser em-si (imanente) e para-si (transcendente) faz do em-si uma
presenga perpetuamente fora do alcance, o que significa ser impossivel que um adentre o outro. Sartre,
inclusive, retoma neste trecho os mesmos termos e as metaforas utilizadas no artigo sobre a
intencionalidade. Diz: “As descrigbes do conhecimento sdo com muita frequéncia alimentarias. Ainda
resta muito da pré-légica na filosofia epistemoldgica, e ainda ndo nos desembaragamos desta ilusao
primitiva [...] segundo a qual conhecer é comer, ou seja, ingerir o objeto conhecido, preencher-se com
ele e digeri-lo (“assimilagdo”) (Sartre, 2015, p. 250). Para Sartre, o ser que é o que &, a arvore, 0 em-
si, aparece a uma consciéncia, mas nao pode inserir-se na trama desta consciéncia por sua
diferenciagdo ontoldgica. A abstragdo que tornaria isso possivel, separar aquilo que esta unido,
desintegraria o ser, uma vez que este se da sempre no fundo da totalidade que Ihe confere sentido e o
faz integro em seu perfil. Seguir este caminho é seguir o rumo da falacia do idealismo: “Foi o que
mostraram claramente as experiéncias dos pintores, Cézanne em particular: ndo é verdade, como
supde Husserl, que uma necessidade sintética una incondicionalmente cor e forma; a forma é que é
cor e luz; se o pintor faz variar qualquer um desses fatores, os outros também variam, ndo porque
estejam ligados por ndo se sabe que lei, mas porque, no fundo, sdo um Unico e mesmo ser” (Sartre,
2015, p. 249-250).
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consciéncia® para adquirir sentido. Sartre segue o que escreve Husserl nos paragrafos
47 e 49 de Ideias I. as coisas s6 se tornam coisas ou, para usarmos O jargao
ontoldgico, o ser s6 se mostra na experiéncia, entendida como a relagdo entre
consciéncia e objeto. A experiéncia € unicamente o que prescreve sentido as coisas
das quais fazemos enunciados, sobre as quais podemos discutir e decidir
racionalmente (Husserl, 2006, p. 111-112). Os objetos sdo mudos, ndo podem dizer
nada sem uma consciéncia para ouvi-los. Por isso ndo se trata de realismo, porque o
objeto ndo conserva em si uma realidade, uma unidade de duragao que existiria fosse
ela percebida ou ndo. Mas como conciliar essa ideia com a independéncia ontoldgica
do objeto sem cair na armadilha da coisa-em-si kantiana?

Na concepcédo fenomenoldgica, as coisas somente 0 sdo segundo o seu
sentido. Este sentido é construido pela consciéncia através da experiéncia, o que faz
do objeto um ser-para-a-consciéncia (Husserl, 2006, p. 116). Contudo, vale frisar que
isso designa o modo de aparecer e o sentido, ndo a redugao do ser do objeto ao seu
sentido. O ser do objeto &, simplesmente, desvelado a partir da experiéncia que a
consciéncia tem dele. Sem a experiéncia, ndo € que o objeto n&do exista, mas ele nédo
€ pensavel.

A facticidade do objeto e a ideia de totalidade/gestalt demonstram que ele se
da em meio a uma estrutura relacional a qual transcende a consciéncia e se insere na
concretude do mundo, impossibilitando sua redu¢do a uma mera imagem mental ou
construgéo conceitual abstrata. O objeto impde sua materialidade e seu contexto ao
mesmo tempo. No entanto, isso ndo elimina a relacdo que o objeto deve ter com a
consciéncia para que ele adquira sentido. Significa que: quando dizemos ser-para-a-
consciéncia, queremos comunicar que a manifestagdo do objeto, o fendmeno, so6 se
da em relagéo a intencionalidade da consciéncia. Nao quer dizer que o ser do objeto
€ reduzido a sua aparicao, mas tampouco afirmar que havera uma coisa-em-si
inacessivel.

O objeto € o que é para a consciéncia tal como aparece: por meio de peffis.
Porém, a ideia de totalidade abrange os lados “ausentes” do objeto, permitindo que a
consciéncia tenha sua compreensao como um todo. A percepg¢ao, com isso, € um ato
intencional dinamico que captura o objeto em sua totalidade continuamente: envolve

tanto os lados visiveis quanto os né&o-visiveis, mas antecipados. Se a consciéncia

3 Sartre, J.P. A Intencionalidade, (pt) p. 56; (fr) p. 88.
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fosse capaz de apreender todos os perfis de uma sé vez estariamos lidando com uma
ideia abstrata, ndo com um objeto concreto. A intencionalidade, compreendida
enquanto um fluxo de retengdes, “alcanga” o objeto completo mesmo que a
consciéncia ndo o apreenda completamente num sé instante.

Assim a independéncia ontologica do objeto estda mantida, porque ele nao foi
reduzido a uma construgao subjetiva, mas considerado como aquilo que se mostra
sempre além do ato atual da percepc¢ao. E, ao mesmo tempo, ndo ha o inacessivel,
porque o objeto € plenamente dado através da sintese dindmica de perfis e horizontes
intencionais, sendo conhecido exatamente na medida em que se mostra. A
fenomenologia ndo postula uma realidade ultima, incognoscivel e separada da
experiéncia. O objeto € um ser-para-a-consciéncia porque sua presenga e sentido sé
podem ser compreendidos a partir de um ato intencional da consciéncia, sem que isso
implique que haja algo oculto “por tras” do fenédmeno.

Sobre o outro lado da correlagao, a consciéncia, Sartre escreve:

E que Husserl vé na consciéncia um fato irredutivel, que nenhuma imagem
fisica pode exprimir. A ndo ser, talvez, a imagem rapida e obscura da
explosdo. Conhecer é “explodir em diregdo a”, desvencilhar-se da Uumida
intimidade para fugir, ao longe, para além de si em diregdo ao que néo € si
mesmo, para perto da arvore e no entanto fora dela, pois ela me escapa e me
rechaga e ndo posso me perder nela assim como ela ndo pode se diluir em
mim: fora dela, fora de mim (Sartre, 2005, p. 56).

A grande dificuldade em analisar este texto é a sua estética demasiadamente
literaria, o seu excesso de metaforas. Boa parte do trabalho consiste em decifra-las.
Quando Sartre diz “explodir em direcdo a”, tentando comunicar a sua interpretacao
sobre a forma da consciéncia em Husserl, entendemos que ele quer marcar seu
antagonismo as filosofias da interioridade: a filosofia alimentar é centripeta; nela, tudo
€ deglutido. Sartre, entdo, abusa de imagens centrifugas para defender sua posicao:
exploséo, deslizamento, fuga, etc: “se, por impossivel, vocés entrassem ‘dentro’ da
consciéncia seriam tomados por um turbilhdo e repelidos para fora, para perto da
arvore, em plena poeira” (Sartre, 2005, p. 56). Tal turbilhdo, ao qual Sartre se refere,
nao aponta somente para o fluxo dos vividos, enquanto escoamento temporal da
experiéncia, mas sim para a prépria intencionalidade da consciéncia. Isto é: ndo se
trata apenas do fato de que a consciéncia se manifesta como um fluxo, mas de que

cada vivido desse fluxo € necessariamente direcionado para um objeto transcendente.
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Se a consciéncia nao tem interior, ndo é simplesmente porque ela é fluxo, mas porque
nunca se contém em si mesma: seu ser € sempre ser consciéncia de algo que nao
ela. Por essa razdo, Sartre escreve a palavra dentro na citagdo acima entre
parénteses. Pois, “a consciéncia ndo tem interior, ela ndo € nada senao o exterior de
si mesma” (Sartre, 2005, p. 56). Cada ato de consciéncia é estruturado por essa
abertura ao mundo e € nesse sentido que devemos entender o turbilhdo: ndo como
uma metafora para a mera sucessdo temporal dos vividos, mas como a propria
necessidade da consciéncia de se projetar para fora de si, em diregdo ao objeto
intencional®.

Aos poucos, através dessa rede de alegorias, Sartre introduz: a
intencionalidade é essa necessidade da consciéncia de existir como consciéncia de

qualquer coisa que ndo ela mesma®.

Imaginem agora uma sequéncia encadeada de explosdes que nos arrancam
de nés mesmos, que nao deixam a um “nds mesmos” sequer o 6cio de se
formar através delas, mas que nos jogam, ao contrario, além delas, na poeira
seca do mundo, sobre a terra rude, entre as coisas; imaginem que somos
assim repelidos, abandonados por nossa prépria natureza em um mundo
indiferente, hostil e recalcitrante. Vocés terdo captado o sentido profundo da
descoberta que Husserl exprime nesta famosa frase: “Toda consciéncia é
consciéncia de alguma coisa” (Sartre, 2005, p. 56).

Sartre reivindica o que Husserl demonstra no capitulo dois da quinta
investigagdo logica (LU), intitulado “Consciéncia como Vivéncia Intencional”: a
intencionalidade seria 0 unico conceito capaz de exprimir a esséncia da consciéncia.
Para tanto, Husserl retoma de Brentano sua delimitacdo entre fenémenos fisicos e
fenébmenos psiquicos: os fendbmenos psiquicos sdo definidos como intencionais,
enquanto os fisicos sao definidos como nao intencionais. Isso equivale a dizer que

todo e qualquer fendmeno psiquico contém em si algo como objeto:

Na percepgdo, qualquer coisa € percebida; na consciéncia figurativa,
qualquer coisa é figurada; na assergao, qualquer coisa é asserida; no amor,
qualquer coisa € amada; no 6dio, odiada; no desejo, qualquer coisa é
desejada, etc. (Husserl, 2015, p. 315).

4 Neste movimento se inscreve a génese da critica sartreana ao Eu puro de Husserl, questédo que ele
enfrentara logo a seguir, em A Transcendéncia do Ego.
5 Sartre, A Intencionalidade, (pt) p. 57; (fr) p. 89.
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Dizer que todo ato psiquico é intencional nos proibe de encontrar na
consciéncia um objeto que Ihe seja proprio, um ato sem um correlato mundano: e de
um so golpe, a consciéncia esta purificada; esta clara como uma ventania, ndo ha
nada nela a ndo ser um movimento para fugir de si, um deslizar para fora de sif. A
consciéncia ndo é nada senao este ato psiquico de visar um objeto e é precisamente
isso que quer dizer intencionalidade. Se todo ato psiquico é voltado para fora de si,
devemos excluir imediatamente a possibilidade da consciéncia ser repositério de
representacdes mentais e, deste mesmo modo, a nocéo idealista de que a consciéncia
transforma as coisas em espirito e as devora para relacionar-se com elas.

Segundo Husserl, e Sartre parece estar de acordo com isso, expressdes do
tipo “entrar na consciéncia’ deverdo ser evitadas (Husserl, 2015, p. 319). Se
quisermos falar de uma relagdo entre a consciéncia e os objetos, devemos nos afastar
de qualquer sentengca que sugira algo existindo dentro da consciéncia. Afinal, ao
contrario, o objeto é simplesmente visado, tido em vista pela consciéncia, esta
presente junto & consciéncia, jamais na consciéncia. E por essa razdo que Sartre
afirma em seu texto: a consciéncia e 0 mundo sdo dados de uma sé vez’. Significa
que a consciéncia ndo contém o objeto, mas o ultrapassa na propria visada,
instaurando uma relagéao direta com o mundo, relagdo essa que sé pode receber o
adjetivo de descritiva, nao representativa. Visar o objeto ja € uma vivéncia e é a
descrigao deste vivido que a fenomenologia dara cabo.

Imagens internas em oposi¢céo a objetos externos ndo podem ser aceitas pela
fenomenologia. Toda representagao pressupde um objeto intencionalmente dado a
consciéncia. Na esséncia fenomenoldgica da consciéncia esta contida toda e qualquer
relagdo com uma objetividade, de modo que o objeto da representacédo € o mesmo
que o seu objeto efetivo e que € um contrassenso distinguir entre ambos. Este ponto
de vista de Husserl faz da consciéncia e do mundo dois existentes rigorosamente
interdependentes. Sartre carregara essa ligGo como o principal legado da
fenomenologia e que o aproximara, mais tarde, de Heidegger.

“Ser, diz Heidegger, € estar-no-mundo” (Sartre, 2005, p. 56). Assim como a
figura-fundo dos gestaltistas € um conceito fundamental para a compreensao da
realidade, para Sartre o conceito de ser-no-mundo é tao fundamental quanto, pois

6 Sartre, A Intencionalidade, (pt) p. 56; (fr) p. 88.
7 Sartre, A Intencionalidade, (pt) p. 56; (fr) p. 88.
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revela um todo estrutural consequente a abordagem fenomenolégica e a
compreensao da consciéncia enquanto intencionalidade. Além do que, subjaz ai uma
compreensdo de ser enquanto movimento, jamais estatico e determinado:
“Compreendam esse ‘estar-no’ como um movimento. Ser é explodir para dentro do
mundo, € a partir de um nada de mundo e de consciéncia para subitamente explodir-
como-consciéncia-no-mundo” (Sartre, 2005, p. 56-57).

N&o pretendemos ir tdo longe e forgar uma interpretagao heideggeriana deste
texto, pois sabemos que os estudos verdadeiramente detidos das obras de Heidegger
feitos por Sartre serao posteriores. Mas é notavel ja aqui alguma influéncia ao menos
da forma heideggeriana de interpretar Husserl. Quer dizer, é Heidegger quem leva
Sartre a chamar a fenomenologia de filosofia da transcendéncia®, conforme os
apontamentos feitos por Coorebyter (2003, p. 172), no sentido de ver na consciéncia
um ser do transcender-se, do projetar-se para além de si. E ébvio que Sartre extrai
desses autores um tom inteiramente pessoal. Talvez os autores alemaes nao
concordariam em nada com tudo o que Sartre escreve aqui. Mas, talvez, essa
influéncia embrionaria de Heidegger € o que nos permite compreender o porqué, em
A Intencionalidade, Sartre ja demonstra que ndo havera subjetividade que se feche
em si mesma. Se o autor diz que a subjetividade € um absoluto, € simplesmente
porque ela n&o e relativa a experiéncia, antes, € a propria condicdo de possibilidade
da experiéncia. No entanto, a subjetividade deve ser compreendida como um absoluto
nao substancial. Para Sartre, s6 assim respeitaremos a pureza da intencionalidade.

A forma aparentemente simples pela qual Sartre define a intencionalidade
carrega em si toda sua compreensdo da fenomenologia: elimina o preconceito
idealista segundo o qual a consciéncia estd encerrada em suas proprias
representacdes e o preconceito realista de que a consciéncia ndo é mais que um
reflexo na superficie do mundo real. A consciéncia, pela intencionalidade, estaria, por
principio, voltada ndo para investigar seus conteudos, mas para se transcender em
dire¢gdo ao mundo. A consciéncia se desloca em dire¢gao ao objeto; ndo € nada sem
ele. E, de forma definitiva e radical, este cogitatum €&, desde o inicio, exterior,
transcendente a consciéncia. Sartre demonstra, por fim, que a consciéncia, fora do
caso particular da reflexdo, ndo se mira a si mesma, mas se estende diretamente para

seus correlatos intencionais.

8 Sartre, A Intencionalidade, (pt) p. 56; (fr) p. 88.
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Todos os atos psiquicos tém um correlato transcendente: € precisamente o que
Sartre defende no artigo sobre a intencionalidade, como quem tivesse acabado de
encontrar a chave tdo esperada para seu pensamento em desenvolvimento. Com
essa rigorosa interdependéncia entre a consciéncia e o mundo, formando juntos uma
totalidade indissociavel, Sartre expressa o que mais Ihe impressionou em Husserl: a
ideia de que o correlato da consciéncia € inseparavel da consciéncia, sem, no entanto,
estar contido nela. Eles formam juntos um mundo indiferente, hostil e rebelde, que o
Espirito-Aranha da filosofia digestiva nunca conseguira capturar em sua teia para

reduzir a sua propria substancia.

Husserl reinstalou o horror e o encanto nas coisas. Ele nos restituiu o mundo
dos artistas e dos profetas: assustador, hostil, perigoso, com portos seguros
de dadiva e de amor. [...] pois, afinal de contas, tudo esta fora, tudo, até nés
mesmos: fora, no mundo, entre os outros. Nao é em sei la qual retraimento
que nos descobriremos: é na estrada, na cidade, no meio da multidao, coisa

entre as coisas, homem entre os homens (Sartre, 2005, p. 57).

Em relagdo a Husserl, Sartre introduz uma inflexdo decisiva ao nomear de
translucidez ou leveza a maneira como a consciéncia se entrega de forma absoluta
na imanéncia e, com isso, reforga a ideia de que a fenomenologia deve conduzir a
experiéncia direta das coisas mesmas, permitindo retomar o contato com o mundo —
um mundo que as filosofias da interioridade haviam perdido ao recuar para as
condigdes transcendentais ou psiquicas dos fenbmenos.

A Intencionalidade e os demais estudos criticos de Sartre acerca da
fenomenologia, de uma forma geral, lancarédo luz na reflexdo sobre a consciéncia
argumentando que a realidade filosofica central € o ser humano. Com isso, ele nao
apenas coloca o ser humano como o ponto focal da filosofia, mas também defende
que a realidade é fundamentalmente humana, independentemente da perspectiva que
adotamos. Isso ocorre ndo apenas porque a realidade € inicialmente percebida
através da consciéncia humana, mas também porque qualquer aspecto da realidade
s6 ganha significado quando é interpretado dentro do contexto da consciéncia
humana. Ainda que a apropriagéo feita por Sartre dos fenomendlogos alemées seja
bastante conveniente e pouco exegética, justifica-se por servir a este propdsito

humanista-existencial. No texto que acabamos de analisar, esse proposito ganha os

== ———
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seus primeiros contornos, mas sera consumado efetivamente a partir de EN.
Afirmamos isso, porque, em EN os termos de A Intencionalidade e até mesmo essa
torgao que Sartre faz de Husserl e Heidegger serdo retomados de maneira a construir
o ferramental tedrico do existencialismo sartreano. Como podemos brevemente

elucidar com a citagéo abaixo:

Um dos rumos da filosofia contemporanea é ver na consciéncia humana algo
como um escapar-se a si: dai o sentido da transcendéncia heideggeriana; e
a intencionalidade de Husserl e Brentano também possui, em mais de um
aspecto, o carater de arrancamento de si mesma (Sartre, 2015, p. 68).

Concluimos que a consciéncia, sendo nada além de um movimento intencional,
é livre por estrutura. A abertura constante da consciéncia ao mundo ja implica na
auséncia de fundamento e na contingéncia de seu ser. E, assim, a fenomenologia,
partindo do principio da intencionalidade e levando-o até as ultimas consequéncias,
para Sartre, deveria algar voos como a mais materialista das filosofias, em franca
oposigao ao idealismo transcendental fenomenoldgico de Husserl, e assumir a tarefa
de lidar com as resisténcias externas, o sofrimento, a fome e a guerra, recolocando o
homem no mundo e dando o devido peso as suas angustias e revoltas; portanto,
deslocando-a para uma abordagem filosoéfica-existencial. Contudo, para que isso
fosse possivel, seria necessario ainda eliminar um obstaculo: o Eu puro habitando a
consciéncia e reificando-a. Seria preciso despojar a consciéncia deste ultimo
conteudo.

O Eu puro persistia porque, passada a etapa critica da fenomenologia, em sua
etapa construtiva, ou seja, na busca por um fundamento seguro, universal e
indubitavel, Husserl toma o Eu puro como a unica evidéncia adequada e apoditica
possivel, o que Sartre ndo concordara jamais. Para Sartre, sustentar a posigédo de um
Eu puro como estrutura da consciéncia permitiria a consciéncia escapar do mundo
sempre que necessario, retornando continuamente a este Eu. A derrocada dessa
posicdo sera o gesto mais radical que o jovem filésofo francés carregara como
consequéncia de seu artigo Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: A
intencionalidade. Isso porque, a intencionalidade, conforme entendida por Sartre, ao
basear-se na distingdo ontoldgica entre ser-consciéncia (transcendéncia) e ser-que-
Se-anuncia-a-consciéncia (imanéncia), nao traz em si a possibilidade de retorno a

qualquer coisa supostamente escondida no interior da consciéncia, seja o Eu puro ou

== ———
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qualquer outro conteudo permanente. Encontrar e justificar um campo transcendental

sem sujeito sera o préximo passo desenvolvido por Sartre.
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Emanuel Santana*

RESUMO

Este artigo apresenta uma relacao entre os fundamentos filoséficos presentes na enciclica
Papal Rerum Novarum, de Ledo XIII, e o pensamento distributista desenvolvido por Hilaire
Belloc e G.K Chesterton. Em um primeiro momento sera apresentado o contexto social da
enciclica para que se possa compreender as razoes pela qual a mesma foi redigida e como
por meio dela se lanca as bases do pensamento social da Igreja Catdlica que seria
desenvolvido posteriormente e se tornaria o que conhecemos como Doutrina Social da
Igreja. Apos, sera apresentado o modelo distributista desenvolvido por Belloc como um
retorno ao arranjo economico medieval, e algumas contribuicdes de seu amigo e maior
colaborador Chesterton. Por fim, serdo tracadas algumas relacoes entre os principios
filosoficos que baseiam toda a visdo papal e a toda a teoria distributiva, em especial o
direito natural tomista e a propriedade privada. Conclui-se que o distributismo oferece
uma via concreta de aplicacao dos valores cristaos a ordem econdmica, preservando a
centralidade do ser humano e das estruturas sociais intermediarias.
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Palavras-chave: Rerum Novarum. Distributismo. Chesterton. Leao XIII
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Philosophical foundations of distributism: influences of
christian thought and catholic social teaching

ABSTRACT

This article explores the relationship between the philosophical foundations present in
Pope Leo XIII's encyclical Rerum Novarum and the Distributist thought developed by Hilaire
Belloc and G.K. Chesterton. It begins by outlining the social context in which the encyclical
was written, in order to understand the motivations behind its publication and how it laid
the groundwork for the Catholic Church’s social teaching, later formalized as the Social
Doctrine of the Church. The article then examines Belloc’s Distributist model as a revival of
the medieval economic order, along with key contributions from his friend and close
collaborator, Chesterton. Finally, it draws connections between the philosophical
principles underpinning the papal vision and the broader Distributist theory—particularly
Thomistic natural law and the concept of private property. The article concludes that
Distributism offers a concrete approach to applying Christian values to economic order,
while preserving the centrality of the human person and intermediate social structures.

Keywords: Rerum Novarum. Distributism. Chesterton. Leo XIII.
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1 Introducgao

No final do século XIX, grande parte da Europa, especialmente a Inglaterra,
vivia um contexto de grave tensdo social. A sociedade se encontrava dividida entre
patrées, que detinham quase toda a riqueza produzida por suas grandes fabricas, e
operarios, que lutavam para sobreviver em condi¢des de trabalho desumanas,
recebendo salarios infimos. Nesse cenario, as ideias socialistas encontraram terreno
fértil para se disseminar entre as classes desfavorecidas, fomentando o 6dio aos
empregadores e levando a manifestagdes tanto pacificas quanto violentas.

Como resposta a essa realidade, o Papa Leéao Xlll publica, em 1891, a enciclica
Rerum Novarum, lancando luz cristd sobre a questdo social de seu tempo. Nela, o
Pontifice defende a dignidade do operariado e da pessoa humana, criada a imagem e
semelhancga de Deus; exorta os empregadores a justica nas jornadas de trabalho e na
remuneragao; adverte, por outro lado, os trabalhadores e sindicatos quanto aos
perigos das ideias comunistas, por atentarem contra o direito natural a propriedade
privada. Enfatiza, ainda, a importancia das pequenas estruturas sociais — como a
familia e os sindicatos — e relembra que todos os bens devem ser administrados sob
a perspectiva da eternidade, tendo a solidariedade cristd e o amor fraterno como
pilares do bem comum.

Inspirado por essa enciclica, o historiador Hilaire Belloc desenvolveu o modelo
econdmico distributista, fundamentado no arranjo socioeconémico medieval, no qual
a propriedade era amplamente distribuida, garantindo maior liberdade econémica e
social. Ao lado de G. K. Chesterton, escritor e jornalista inglés, Belloc defende o
distributismo como uma “terceira via” frente ao capitalismo e ao comunismo, modelos
gue ja demonstravam sinais de esgotamento.

Este artigo tem por objetivo apresentar a enciclica Rerum Novarum dentro de
seu contexto social e o modelo distributista dela derivado, a fim de analisar os
fundamentos filosoficos que orientam ambos. Diante de uma realidade polarizada
como a atual, torna-se necessario o resgate de propostas que surgiram justamente
em contextos de forte antagonismo. O distributismo, nesse sentido, oferece uma
alternativa equilibrada, lembrando que as solucbes para os desafios sociais ndo se
encontram em modelos prontos e simplistas, mas podem ser construidas por meio do

didlogo e do auténtico debate.
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2 A Enciclica Rerum Novarum e o contexto de formagao do capitalismo moderno

Antes de explicitar o pensamento e os fundamentos filoséficos presentes na
enciclica papal em questdo, faz-se necessario compreender o contexto histérico,
politico e social no qual ela foi redigida. O historiador e fundador do pensamento
distributista, Joseph-Pierre Hilaire Belloc, em sua obra Estado Servil, de 1912,
apresenta uma digresséo histérica do arranjo econémico e social europeu desde o
inicio de seu processo de cristianizagdo até o surgimento do Capitalismo Inglés no
final do século XIX. Utilizaremos essa digressdo em dois momentos: primeiro, no
presente capitulo, analisando o processo de formagao do capitalismo inglés a partir
da concentragcdo da propriedade e dos meios de producdo, tendo como foco
reconhecer a Revolugao Industrial como potencializadora desse arranjo econémico e
nao sua causa; e depois, no capitulo seguinte, utilizaremos para apresentar a

formacgao do chamado Estado Distributista, vigente no medievo.

2.1 Surgimento do Estado capitalista

Na I|dade Meédia, o modelo econbmico predominante na Inglaterra se
configurava por uma descentralizagdo dos meios de producédo que, naquela época,
consistia em terras para cultivo. A Igreja Catdlica era a grande detentora desses meios
e contribuia para os habitantes das vilas, cedendo-os para que pudessem cultivar e
retirar dali sua subsisténcia, pagando apenas um valor previamente determinado a

mesma.

A Igreja era, portanto, “senhora” de algo acima de 25%, digamos 28%, ou
talvez quase 30%, das comunidades agricolas inglesas, e supervisionava
semelhante proporcado de toda a producgéo agricola inglesa. A Igreja ja era,
ademais, a dona absoluta na pratica, de algo em torno de 35% das terras de
dominio nos vilarejos, e a receptora de igual quantidade de foros
consuetudinarios etc., pagos pelos pequenos proprietarios aos maiores. Todo
esse poder permaneceu, até 1535, nas mé&os de cabidos catedralicios,
comunidades de monges e freiras, estabelecimentos educacionais dirigidos
pelo clero, e assim por diante (Belloc, 1912, p. 37).

No século XVI, ja na ldade Moderna, se instaura um periodo de transigao entre
a economia medieval e o surgimento do Capitalismo com o inicio do acumulo de

propriedades pelos chefes das vilas. Na Reforma Inglesa, apds romper com a Igreja
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Catodlica, Henrique VIII confisca as terras monasticas potencializando, assim, o
processo de concentragao dos meios de produgéo. Porém, o monarca nao fortalece a
Coroa, mas sim um grupo de nobres que, por possuirem a maioria parlamentar,
trazem para si essas terras, aumentando seu poder e a concentragao dessas terras

na aristocracia.

O rei ndo logrou conservar as terras confiscadas. Aquela classe de grandes
proprietarios de terra que ja existia e controlava, como citado, qualquer coisa
entre um quarto e um tergo das riquezas agricolas da Inglaterra, provou-se
demasiado poderosa para a monarquia. Eles insistiram em que as terras lhes
fossem concedidas, ora gratuitamente, ora por valores irrisérios, e tiveram
suficiente forga no Parlamento, e junto ao aparato administrativo local, para
garantir que suas exigéncias fossem satisfeitas. Nada do que a Coroa cedeu
jamais retornou a ela, e, ano apds ano, mais e mais do que outrora haviam
sido as terras monasticas foi se tornando de posse absoluta dos grandes
proprietarios de terra (Belloc, 1912, p. 37).

Assim, constitui-se uma transformagdo na sociedade inglesa, onde
encontramos uma coroa enfraquecida e uma poderosa oligarquia de grandes
proprietarios. Portanto, Belloc (1912, p. 40) conclui que antes mesmo da Revolugéo
Francesa a Inglaterra ja era capitalista. Afinal, o arranjo social ja demonstrava uma
concentracdo dos meios de producao e do capital na méao de poucos, deixando para
a grande parte do povo apenas a sua mao-de-obra. Tudo isso € importante salientar
para, uma vez reconhecendo a origem do estado capitalista, poder seguir o raciocinio
do historiador quanto a forma de solucionar os problemas dele advindos. Agora sera
abordada a chegada das maquinas a vapor e como estas potencializaram o

Capitalismo instaurando um cenario social desastroso e cadtico.

2.2 Revolugéo industrial e mentalidade vigente da época

A Revolugédo Industrial pode ser definida como o conjunto de alteragdes
econdmicas e sociais oriundas do surgimento da maquina a vapor (Abreu, 1992). Esse
processo se deu por meados de 1760, onde, por diversos fatores, dentre eles o
acumulo de capital, configura-se uma nova forma de produgédo, transicionando da
manufatura para a maquinofatura. Centros de trabalho em série, fabricas, vao
concentrando méao de obra e matéria prima, visando uma maior produtividade. A lei

da “oferta e procura” vai ganhando poder no regimento do mercado, fazendo com que
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os proprietarios disputassem entre si maiores lucros e a soberania das vendas. As
cidades se tornam maiores, pois 0 aumento da produ¢cao demanda mais mao de obra.
Uma crise habitacional se instaura, o preco dos imdveis cresce e as novas moradias
vao surgindo com cada vez menos conforto e salubridade.

Os ideais da Revolugéo Francesa também adentram a Inglaterra e os demais
paises europeus em processo de mecanizagdo. A separagao entre Igreja e Estado
reflete em uma separagao da vida moral e da vida econbmica, de modo que se vai
ignorando a dignidade humana ou conceitos de justica em vista de maiores ganhos.
A livre concorréncia e as ideias liberalistas tornam a redugdo dos custos uma
necessidade para o proprietario, que com esse fim, diminui o salario dos operarios e
imp&e jornadas de trabalho abusivas de até 16h por dia. Mulheres e criangas passam
a também configurar o perfil dos operarios da época. O Estado vai sendo enxergado
como “alguém” que nao pode interferir na economia do mercado e a mentalidade
individualista vai minando a existéncia de grémios e associagdes de trabalhadores
para que o contrato se dé apenas entre o proprietario e o proprio trabalhador.

Pela realidade insustentavel e desumana, os operarios passam a se reunir em
sindicatos para lutar por melhorias em suas condi¢gdes de trabalho. Porém, muitas
vezes essas manifestagdes tinham teor violento, ocasionando, assim, instabilidade e
tensao social. Os capitalistas respondiam demitindo muitos dos que se envolviam na
luta por direitos, lancando-os na miséria.

Nisso consistia o contexto europeu do final do século XIX. Essa tensdo
crescente entre proprietarios e proletariado desenhava o plano de fundo contra o qual
a Igreja se viu impelida a se posicionar com firmeza — o que resultaria, em 1891, na

publicagcdo da Rerum Novarum.
2.3 Enciclica Rerum Novarum
Diante do contexto apresentado, o Papa Leao Xlll apresenta principios visando

a resolugao dos problemas enfrentados pela sociedade de seu tempo escrevendo a

primeira enciclica papal sistematizada acerca de um tema social.

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025



SANTANA, E. Fundamentos filosoficos do distributismo: influéncias do pensamento cristdo e da Doutrina Social da Igreja

2.3.1 Direito a propriedade privada e livre administragdo dos bens

O pontifice comeca o documento reconhecendo o estado em que a sociedade
se encontrava, pontuando o desequilibrio social e a corrup¢cdo dos costumes,
destacando a necessidade urgente de ir em auxilio dos homens das classes inferiores
que sofrem com a indigéncia e com a miséria. Escreve, também, visando refutar erros
difundidos em meio aos trabalhadores, principalmente pela ideologia socialista, que
fere o direito dos proprietarios de possuirem seus bens, fomenta o 6dio e inveja entre
os trabalhadores e subverte a estrutura social.

Ledo Xlll, pde como grande pilar para seu documento o Direito Natural e de
Justica de que aquilo que o homem cultiva e produz Ihe pertence. Ou seja, o direito a
propriedade privada. Coloca, também, o trabalho como fundamental para a

subsisténcia do homem, principalmente do que ndo detém meios de producgéo.

Quem os nao tem, supre-os pelo trabalho, de maneira que se pode afirmar,
com toda a verdade, que o trabalho € o meio universal de prover as
necessidades da vida, quer ele se exerga num terreno proprio, quer em
alguma parte lucrativa cuja remuneragao sai apenas dos produtos multiplos
da terra, com os quais ela se comuta. De tudo isto resulta, mais uma vez, que
a propriedade particular € plenamente conforme a natureza. A terra, sem
duvida, fornece ao homem com abundancia as coisas necessarias para a
conservagédo da sua vida e ainda para o seu aperfeicoamento, mas nao
poderia fornecé-las sem a cultura e sem os cuidados do homem (Le&o XIlI,
1891, n. 5).

O homem é senhor de suas agdes através de sua inteligéncia e, assim, € capaz
de julgar quais decisdes ira tomar tendo em vista o bem ndo apenas para o momento
presente, mas para o seu futuro. Portanto, o trabalhador deve, pelo mesmo direito e
justica, gozar de liberdade na administragdo de seus bens. Podendo, por exemplo,
restringir-se de regalias e beneficios tendo em vista adquirir seu proprio meio de

producao, tornando-se assim um produtor.

O operario que receber um salario suficiente para ocorrer com desafogo as
suas necessidades e as da sua familia, se for prudente, seguira o conselho
que parece dar-lhe a prépria natureza: aplicar-se-a a ser parcimonioso e agira
de forma que, com prudentes economias, va juntando um pequeno peculio,
que lhe permita chegar um dia a adquirir um modesto patriménio. Ja vimos
que a presente questdo nao podia receber solugdo verdadeiramente eficaz,
se se nao comegasse por estabelecer como principio fundamental a
inviolabilidade da propriedade particular. Importa, pois, que as leis favoregam
0 espirito de propriedade, o reanimem e desenvolvam, tanto quanto possivel,
entre as massas populares. Uma vez obtido, este resultado seria a fonte dos
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mais preciosos beneficios, e em primeiro lugar, duma reparticdo dos bens
certamente mais equitativa (Le&o XllI, 1891, n. 28).

O pontifice ndo apenas defende o direito a propriedade privada, como promove
sua posse, que gera seguranca ao trabalhador. Podemos perceber aqui um pilar
importante para o surgimento do pensamento distributista, uma vez que esse
patriménio pode ser visto facilmente como um pequeno meio de producgao. Ele postula
também que os esforgos do trabalhador se convertam em beneficios diretos para ele,
e que os frutos de seu trabalho ndo sejam esgotados por encargos e impostos
excessivos, argumentando que, uma vez que o direito a propriedade particular emana
da propria natureza e ndo de leis humanas, vai contra a justica e a humanidade quem
sobrecarrega desmedidamente os bens particulares (1891, n. 28).

Por fim, essa flexibilidade social € muito importante dentro da estrutura social
da familia, afinal a Igreja ndo enxerga o individuo apenas como mao de obra, mas
também como um pai ou mée que precisa sustentar uma casa e garantir maior
protecao para o futuro de seus filhos. Isso s6 € possivel através de um patriménio
permanente e produtivo. Vale a pena pontuar que, para tanto, o direito da sociedade
civil deve ser no minimo equivalente ao da sociedade familiar, uma vez que a ultima

€ anterior a primeira.

2.3.3 Solidariedade social e dignidade do trabalho

Outro aspecto importantissimo abordado na enciclica é a busca da Igreja pela
concordia entre as classes, e ndo uma luta entre elas, indo de encontro ao principio
do materialismo histérico de Marx. Para alcancar tal estado, € proposto primeiro que
os homens se conformem com a condicdo econdmica em que se encontram. “O
primeiro principio a pdr em evidéncia € que o homem deve aceitar com paciéncia a
sua condic¢ao: € impossivel que na sociedade civil todos sejam elevados ao mesmo
nivel” (Ledao XllI, 1891, n. 9). As diferengas entre as condi¢des existem porque os
seres humanos sao diversos entre si. Essas desigualdades n&o s&o, por si mesmas,
algo ruim, mas sim uma fonte de riqueza e fecundidade para a vida em sociedade,
onde sao necessarias.

Assim, a concérdia entre as classes € comparada a simetria dos membros de

um mesmo corpo, que unidos de maneira harmoniosa, conservam-se mutuamente em
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equilibrio perfeito. Afinal, ambas sdo mutuamente dependentes uma da outra, pois
nao pode haver capital sem trabalho, nem trabalho sem capital. Para uma relagao

saudavel, sdo colocados os deveres de ambos os lados:

Entre estes deveres, eis 0s que dizem respeito ao pobre e ao operario: deve
fornecer integral e fielmente todo o trabalho a que se comprometeu por
contrato livre e conforme a equidade; ndo deve lesar o seu patrdo, nem nos
seus bens, nem na sua pessoa; as suas reivindicagdes devem ser isentas de
violéncias e nunca revestirem a forma de sedigdes; deve fugir dos homens
perversos que, nos seus discursos artificiosos, lhe sugerem esperancgas
exageradas e lhe fazem grandes promessas, as quais s6 conduzem a
estéreis pesares € a ruina das fortunas. Quanto aos ricos e aos patrdes, ndo
devem ftratar o operario como escravo, mas respeitar nele a dignidade do
homem, realgada ainda pela do Cristdo (Ledo XIlII, 1891, n. 10).

O trabalho manual é profundamente valorizado por ser um meio nobre de
sustento da vida, por isso, os patrbes jamais devem menosprezar o operario por este

oficio. Ainda sobre a conduta dos patrées, o Papa continua:

O que é vergonhoso e desumano € usar dos homens como de vis
instrumentos de lucro, e ndo os estimar sen&o na proporg¢ao do vigor dos seus
bragos. O cristianismo, além disso, prescreve que se tenham em
consideragao os interesses espirituais do operario e 0 bem da sua alma. Aos
patrbes compete velar para que a isto seja dada plena satisfagéo, para que o
operario ndo seja entregue a sedugao e as solicitagdes corruptoras, que nada
venha enfraquecer o espirito de familia nem os habitos de economia (Le&o
X1, 1891, n. 10).

Deve-se ter atencéo especial em nao impor trabalhos superiores a forca ou a
idade e sexo do trabalhador e honra-lo com um salario justo, para que ndo incorram
de pecar gravemente contra a lei Divina e a lei humana. Se essas diretrizes fossem
seguidas, todos os conflitos do periodo do qual o documento foi redigido teriam
cessado.

A visédo da igreja busca unir ambas as classes em verdadeira amizade pois
enxerga uma realidade muito mais profunda e bela que esta que os sentidos nos
apontam. “Ninguém pode ter uma verdadeira compreensdo da vida mortal, nem
estima-la no seu devido valor, se ndo se eleva a consideragado da outra vida que é
imortal” (Ledo XIII, 1891, n. 11). O pontifice concede uma visdo econdmica partindo
da fé crista, na qual os homens deveriam se relacionar com os bens desta terra néo
como se eles fossem fins em si mesmos, mas tendo a clara nogao que sao finitos, e

o0 que verdadeiramente importa € o que faremos com eles tendo em vista a “patria
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futura”, o paraiso.

Nao, Deus ndo nos fez para estas coisas frageis e caducas, mas para as
coisas celestes e eternas; ndo nos deu esta terra como nossa morada fixa,
mas como lugar de exilio. Que abundeis em riquezas ou outros bens,
chamados bens de fortuna, ou que estejais privados deles, isto nada importa
a eterna beatitude: o uso que fizerdes deles é o que interessa. [...] Assim, os
afortunados deste mundo s&o advertidos de que as riquezas nao os isentam
da dor; que elas ndo s&o de nenhuma utilidade para a vida eterna, mas antes
um obstaculo; que eles devem tremer diante das ameacas severas que Jesus
Cristo profere contra os ricos; que, enfim, vira um dia em que deverao prestar
a Deus, seu juiz, rigorosissimas contas do uso que hajam feito da sua fortuna
(Ledo XIII, 1891, n. 11).

Desse modo, se faz necessaria uma relacdo com os bens modelada pela
caridade cristd e ndo pelo egoismo, colocando-os a servigo do bem comum e
especialmente dos mais pobres e necessitados. Salienta-se que o individuo nao é
obrigado a partilhar e dar aquilo que € necessario para seu sustento e o de sua familia,
tanto quanto o que Ihe dara uma decéncia de vida. Porém, o supérfluo deve ser dado
aos pobres como esmola. Isso ndo é caso de justica humana, exceto em situagdes de
extrema necessidade, mas sim de caridade cristd. Acima da lei dos homens, a lei de
Jesus Cristo.

O Sumo Pontifice resume esta doutrina da seguinte forma:

Quem quer que tenha recebido da divina Bondade maior abundancia, quer
de bens externos e do corpo, quer de bens da alma, recebeu-os com o fim de
os fazer servir ao seu proprio aperfeicoamento, €, ao mesmo tempo, como
ministro da Providéncia, ao alivio dos outros (Leao XIII, 1891, n. 12).

Se somos todos filhos de Deus, os bens terrestres devem ser todos vistos numa
perspectiva comum, assim como os bens celestes, uma vez que fomos todos salvos

por Cristo. Assim a amizade social se torna o simples amor fraterno.

3 Modelo Economico Distributista

A Teoria Distributista, ou Distributismo, € um modelo econémico desenvolvido,
como ja citado, pelo historiador Hilaire Belloc. E o mesmo, ao desenvolver sua
digressado histérica partindo do modelo econdémico antigo até o surgimento do
capitalismo, apresenta o arranjo econdbmico medieval. Faz-se necessario

compreender tal contexto, uma vez que o modelo distributista o utiliza como base.
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3.1 Contexto histérico para o surgimento do distributismo

Na antiguidade europeia, a escraviddo era uma instituicdo fundamental, e ndo

havia no ocidente nenhuma sociedade que fugisse a esse padréo.

Nossos antepassados europeus [...] tornavam a escraviddo como um dado
natural e fizeram dela um pivé econémico em torno da qual girava a produgao
de riqueza e nunca duvidaram que ela ndo fosse sendo natural em todas as
sociedades humanas (Belloc, 1912, secgéo 2).

Para nds, latino-americanos, a escravidao esta muito ligada a questdes étnicas
e de uma suposta superioridade racial. Para os gregos, isso nao existia. Para Platao,
por exemplo, um escravo ndo era menos digno que um guerreiro, s6 desempenhava
uma funcao social diferente. Dentre as mais diversas causas da escravidao, estavam
0s presos de guerra, os homens capturados por piratas e vendidos como escravos,
mas a maior causa era a pobreza. Homens que possuiam dividas e que, por isso,
vendiam sua liberdade ou optavam pela escravidao em vista de nao sofrerem com a
miséria.

Entre os séculos | a IV d.C., com o advento do cristianismo, ha uma mudanca
na moral da sociedade, porém, ndo ha nenhum ataque direto a instituicado servil
(escravidao) por parte da igreja. No império tardio, durante as invasdes barbaras,
apenas se condenava a venda de escravos cristdos para senhores pagaos, pois era
tida como uma forma de traicdo a civilizagao e a fé. Portanto, o desaparecimento da
escravidao se deu por outra forma. Em meados do século VI, esse processo se inicia
com o estabelecimento da unidade produtiva dominante no império e que se tornou

fundamental na Europa ocidental, as chamadas Villae, ou vilas romanas.

Ora, a vila comegou como uma consideravel extenséo de terra, contendo tal
como uma propriedade rural inglesa moderna, pasto, terras araveis, agua,
bosques e charnecas (ou campos férteis). Era de propriedade de um dominus
ou senhor, com direito de posse absoluto para vendé-la, lega-la como
heranga ou dela dispor como bem entendesse. Era cultivada por escravos a
quem ele nada devia em troca, e que era simplesmente de seu interesse
manter vivos e se reproduzindo a fim de perpetuar sua riqueza. [...] Na
origem, entdo, a vila romana era uma parcela de propriedade absoluta, em
que a producgao de riqueza se dava pela aplicagao de trabalho escravo aos
recursos naturais do local; e este trabalho escravo era de propriedade do
senhor tanto quanto a terra (Belloc, 1912, seccéo 3).

A grande inovagédo ocorreu quando nesse contexto uma espécie de regra
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consuetudinaria’ surge. Os senhores passaram a exigir apenas uma quantidade fixa
das riquezas produzidas pelos escravos e permitiram que O remanescente
permanecesse com 0s mesmos. A venda dos escravos foi diminuindo cada vez mais,
fazendo que fosse possivel que criassem raizes naquela terra e permanecessem nas
mesmas propriedades com suas familias durante sua vida. Assim, ao longo de 300
anos esse arranjo social foi se estabelecendo, pois beneficiava tanto os senhores, que
tinham seus lucros garantidos, quanto os escravos, que agora tinham oportunidade
de ganho.

ApOs esse tempo, a propriedade de dominio absoluto havia se dividido em trés:
a primeira correspondia ao dominio do senhor. Nela a riqueza era produzida pela
obediéncia do escravo ao senhor durante um horario fixo de horas de trabalho.
Também eram predeterminados os dias ou ocasides que o mesmo deveria
comparecer. Todo o fruto desse trabalho deveria ser entregue ao senhor, embora o
pagamento diario em espécie fosse permitido, pois o trabalhador precisa viver. A
segunda era de posse ndo oficial, mas praticamente, daqueles que outrora haviam
sido escravos. Geralmente era a maior parte da terra. Os escravos nela trabalhavam
sob regras e costumes que eles mesmos gradativamente elaboraram, sob a
supervisdao de um encarregado colhido dentre seus pares, geralmente um capataz do
senhor. Da riqueza assim produzida, parte fixa (estimada originalmente em espécie)
era devida ao senhor. E, por fim, a terceira era uma terra comum sobre a qual tanto
escravos quanto o senhor exerciam seus varios direitos. Aqui assemelha-se a
segunda propriedade, ja que o que era produzido, era dividido em propor¢des
costumeiras entre o senhor e os aldedes (Belloc, 1912, p. 32). Tudo isso assegurado
e consagrado pelo costume. “Durante os séculos VI, IX, e X, esse sistema cristalizou-
se, tornando tdo natural aos olhos dos homens que o carater servil original da gente
trabalhadora da vila foi esquecido” (Belloc, 1912, p. 33).

Com isso, ha uma mudanga do termo escravo para o termo servo, pois a
definicdo da realidade de trabalho também foi alterada. Além da mudanca no trabalho,
uma fundamental diferenga do arranjo econdmico e social vigente no estado medieval
foi a descentralizacdo dos meios de producao, que ndo eram detidos apenas pelos
chefes das vilas ou pela igreja como grande instituicdo de poder da época, mas

1 Regra baseada na tradigdo, um costume que passa a se tornar lei.
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também pelos aldedes. “O Estado, da forma como era concebido pelos homens ao
final desse processo, era um aglomerado de familias de riqueza variavel, mas que na
maioria dos casos, detinha meios de producgéo” (Belloc, 1912, p. 34).

Um importante aspecto desse sistema € que ele € garantido por meio de 6rgéos
cooperativos, reunindo homens que praticavam o mesmo oficio ou habitavam o
mesmo vilarejo, que garantiam o pequeno proprietario contra a perda de
independéncia econdmica. Eram a existéncia das Guildas de Trabalhadores. Assim
se configura o que Belloc apresenta como Estado Distributista, um resgate do arranjo
econdmico do medievo onde a distribuicdo dos meios de produgao favorece ao

homem uma vida verdadeiramente livre e feliz.

Tal foi a transformagéo que ocorreu na sociedade europeia no curso de 10
séculos cristdos. A escraviddo foi extinta, e em seu lugar veio o
estabelecimento da livre propriedade, que parecia tdo normal aos homens e
tdo consoante com uma vida humana feliz. Na época, nenhum nome
especifico se deu para isso. E hoje, que esse arranjo desapareceu, temos
que cunhar um, ainda que insdlito, e dizer que a idade média, instintivamente,
concebeu e deu existéncia ao Estado Distributista (Belloc, 1912, Secgéo 3).

3.2 Teoria Distributista e G.K. Chesterton

Além de Belloc, outro personagem fundamental para o desenvolvimento do
pensamento distributista foi o escritor Gilbert Keith Chesterton. Chesterton nasceu em
Kensington, em 29 de maio de 1874. Por muito tempo foi adepto da Sociedade
Fabiana, defensora ferrenha do socialismo e que buscava sua implantagao por meios
nao violentos, especialmente através de uma transformagéo cultural. Porém, no
decorrer de sua vida retorna ao cristianismo anglicano por conta de sua esposa
Francis, e mais tarde adere ao Catolicismo por um estudo aprofundado da doutrina
catolica. Nesse periodo de conversao ao catolicismo, ele conhece Hilaire Belloc e ai
tem contato com o Distributismo, abandonando os ideais socialistas e tornando-se ndo
apenas grande critico dos mesmos, mas também do capitalismo vigente na Inglaterra,
e que instaurava o cenario cadtico ja apresentado no presente artigo.

Seu grande dom eram as letras: estudou no Saint Paul School e na Slade
School of Art no University College. Seus biografos relatam que na escola Chesterton
nao se destacava e era tido como lento intelectualmente, e gostava de permanecer

assim. Em sua autobiografia ele mesmo afirma que era “perfectly happy at the bottom
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of the class” (Chesterton, 1936, p. 64), ou seja, era perfeitamente feliz no fundo da
sala, em traducgao livre. Porém, quando abandonou a Universidade e comegou sua
carreira como jornalista, rapidamente se destacou, produzindo textos e colunas para
diversos jornais e editoras, além de sua vasta obra literaria, composta por cerca de 80
livros, sendo eles contos, ensaios, poemas, etc. Ele chegou até a possuir seu préprio
semanario, intitulado G.K’s Weekly, no qual ele publicou diversos ensaios acerca da
teoria distributista, expondo-a e defendendo-a dos criticos da época. Esses ensaios
foram compilados, e entdo surgiu o livro Um Esbogo da Sanidade, pequeno manual
do distributismo.

No “Esbogo”, Chesterton defende seus ideais distributistas ante seus criticos,
dentre eles o escritor Bernard Shaw, que acusava a teoria de utdpica e, assim,
impossivel de ser aplicada. Chesterton rebate a critica recordando que o arranjo
econdmico distributivo ja foi uma realidade e que por isso poderia retornar a configurar
a sociedade. Porém, reconhece as dificuldades da aplicacédo do modelo, mas perante
as crises do capitalismo e comunismo da época, acreditava que valeria o risco.

Ele de forma nenhuma buscava uma transi¢ao brusca do modelo vigente para
o estado distributivo. Para alcanga-lo, deveria haver uma mudancga gradativa nas leis,
no surgimento de novas estruturas sociais mediadoras e, principalmente, uma
mudancga psicoldgica e moral da populagao, pois sem ela, a longevidade do modelo
estaria fadada ao fracasso. Afinal, uma das grandes bases para a aplicagao do modelo
€ que as pessoas desejem manté-lo, conservando suas propriedades, e néao
vendendo-as a outros proprietarios em troca de mais dinheiro. Supbe-se que elas
prefiram sua liberdade e independéncia, mas, hoje, poucos escolheriam manter suas

propriedades.

Dai por que tomamos com tamanha frequéncia, simplesmente como um
modelo, a questdo do campesinato. O ponto sobre um campesinato é que ele
ndo é apenas uma maquina, como praticamente todo estado social ideal é
uma maquina; isto €, algo que s6 funcionara enquanto trabalha de acordo
com o padrao estabelecido. Fazem-se leis para uma utopia; € apenas ao
seguir essas leis que se pode manter uma utopia. Nao se fazem leis para um
campesinato. Faz-se um campesinato; e os camponeses fazem as leis. Nao
estou dizendo, como ha de ficar suficientemente claro ao alcangarmos
algumas questdes mais detalhadas, que ndo se devem usar leis para o
estabelecimento de um campesinato, ou até mesmo para protegé-lo. Quero
dizer que o carater de um campesinato nao depende de leis. O carater de um
campesinato depende dos camponeses. Os homens permaneceram lado a
lado, por séculos a fio, em suas fazendas separadas e razoavelmente iguais,
sem que muitos deles perdessem suas terras, sem que qualquer um deles
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comprasse a maior parte da terra. Ainda assim, com bastante frequéncia nao
havia qualquer lei impedindo-os de comprarem a maior parte da terra. Os
camponeses nao podiam compra-la pois 0s camponeses nao iriam vendé-la.
Isto é, essa forma de igualdade moderada, ao existir ndo € apenas uma
férmula legal; é também um fato psicolégico e moral. Em tal situacdo, hdo de
agir como agiriam em casa. Isto é, 14 permanecem; ou, ao menos, |4 agem
normalmente. Ndo ha nada que prove, na logica abstrata, que as pessoas
nao podem se sentir em casa numa utopia socialista. Mas os socialistas que
descrevem utopias geralmente sentem, de uma maneira vaga, que elas nao
irdo fazé-lo; e essa é a razao pela qual tém de formular suas meras leis do
controle econdmico tao elaborada e claramente. Langam mao de seu exército
de oficiais a fim de mover os homens como multidées cativas de velhos locais
para novos locais, e sem duvida para melhores locais. Mas cremos que 0s
escravos que libertarmos lutardo por nés como soldados (Chesterton, 2016,
p. 40).

Pode-se notar, também, uma recordagdo daquelas leis consuetudinarias
apresentadas por Belloc, e também citadas na primeira parte do presente artigo, que
deram origem ao Estado Distributivo Medieval, quando se fala da importancia de uma
mudanga de mentalidade popular.

Chesterton acredita que a “salvagao”, ou transformacao, de uma sociedade nao
reside em modelos ou esquemas econdmicos, mas tem suas bases firmadas nos
individuos, pois a partir deles que todo o tipo de mudancga ocorre.

Ele também esboga algumas medidas concretas para a implementacéo do

estado distributivo:

Aqui, por exemplo, estd uma duzia de coisas que promoveriam 0 processo
do distributismo, a parte daquelas em que tocaremos como pontos de
principio. Nem todos os distributistas concordariam com todas elas; mas
todos concordariam que elas estao na dire¢do do distributismo. (1) A taxagao
de contratos com fins de desencorajar a venda de pequenas propriedades a
grandes proprietarios e encorajar o rompimento e espalhar de grandes
propriedades em pequenas propriedades. (2) Algo como a lei testamentaria
napolednica e a destruigdo da primogenitura. (3) O estabelecer da common
law para os pobres, de modo a permitir que as pequenas propriedades
pudessem ser sempre defendidas contra as grandes. (4) A protegéo
deliberada de certos experimentos por pequenas propriedades, se
necessario por tarifas, e até mesmo tarifas locais. (5) Subsidios para fomentar
0 comeco de tais experimentos. (6) Uma associacéo de dedicagéo voluntéria,
e qualquer numero de outras coisas do mesmo tipo. Mas inseri este capitulo,
aqui, para explicar que esse &€ um esbogo dos primeiros principios do
distributismo, e ndo de seus Ultimos detalhes, coisa que pode causar
discoérdia até mesmo entre os préprios distributistas (Chesterton, 2016, p. 74).

Porém, Chesterton ndo se detém tanto em destrinchar detalhes da aplicacao
do modelo, mas sim em dar diretrizes para que elas iluminem as decisdes e ajustes

que precisarao ser tomados e realizados quando a aplicagédo do modelo distributivo
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estiver em andamento. Afinal, o que ele propde é apenas um esboco.

4 Paralelos filoso6ficos entre o Distributismo e a Rerum Novarum

Uma vez apresentados o Distributismo e a Rerum Novarum, que consiste na
semente do que se tornaria a Doutrina Social da Igreja, sera apresentado nesta parte

final quais paralelos filoséficos podem ser feitos entre um e outro.

4.1 Direito natural a propriedade privada

O primeiro paralelo filoséfico que podemos fazer € de um conceito fundamental,
presente claramente no distributismo e também defendido por Ledo Xlll na R.N?, o
Direito Natural a propriedade privada. Esse conceito € apresentado pelo filésofo e
teblogo Tomas de Aquino em sua Suma Teoldgica a partir da Questdo 66 da Secunda
secundae, na qual Tomas defende que 0 homem possui em sua natureza o direito de

possuir coisas ou bens externos a ele.

Uma coisa externa pode ser considerada a dupla luz. Na sua natureza, que
ndo depende do poder humano, mas s6 do divino, a cuja vontade tudo
obedece. E no uso mesmo a que ela serve. E, deste segundo modo, o homem
tem naturalmente o dominio sobre as coisas externas; pois, pela sua razao e
pela sua vontade, pode usar das coisas externas para a sua utilidade, como
se para si fossem fitas; pois, sempre o mais imperfeito € para o mais perfeito,
como ja estabelecemos. E, por esta razdo, o Filésofo prova que a posse das
coisas externas € natural ao homem. Pois, esse dominio natural sobre todas
as criaturas, que cabe ao homem por ser dotado de raz&o, que € uma imagem
de Deus, manifesta-se na criagdo mesma dele, conforme a Escritura:
Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga, o qual presida aos peixes
do mar, etc (Aquino, s./d., p. 2160).

Tomas (s./d., p. 2161) defendera que a propriedade é necessaria para a vida
humana por si s6, pois € fundamental ao homem possuir bens para sua subsisténcia,
como comida e vestimenta. Assim, em comunidade, uma vez que os homens cuidam
melhor do que Ihes é particular, essa delimitagdo dos bens protege a sociedade do
caos de ndo haver determinagao do que cada um deve administrar.

Outro aspecto que Tomas aborda e que a R.N traz de maneira clara é a
necessidade de uma “solidariedade social’. Tomas postula que dentro do direito a

2 Daqui para frente adotaremos esta sigla se referindo a enciclica Rerum Novarum.
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propriedade, o homem ¢ livre para administrar e distribuir seus bens. Porém, quanto
ao direito de usa-los, apresenta que o uso dos mesmos deve ser comum, fazendo
com que o homem esteja sempre atento as necessidades dos demais individuos, ou
do bem comum, dispondo suas posses de acordo com as necessidades que se lhe

apresentem.

O outro poder que tem 0 homem sobre as coisas exteriores é o uso delas. E,
quanto a este, o homem nao deve ter as coisas exteriores como proprias,
mas, como comuns, de modo que cada um as comunique facilmente aos
outros, quando delas tiverem necessidade. Por isso diz o Apdstolo: Manda
aos ricos deste mundo que deem, que repartam francamente (Aquino, s./d.,
p. 2160).

Mesmo nao fazendo parte da teoria distributista diretamente, o aspecto da
solidariedade social pode ser mais bem vivido em um contexto distributivo, pois nele
a mentalidade social ndo estara baseada no acumulo irrestrito de bens, como no
capitalismo, ou na negacéo da posse dos bens, como no comunismo. Nesse contexto,
os individuos podem olhar para as necessidades alheias de maneira nao competitiva
ou receosa de estar dando o que lhe sera necessario no futuro.

Na R.N, o pontifice apresenta a propriedade privada como base para uma
ordem social, defendendo por direito de justica 0 homem possuir aquilo que emprega
tempo desenvolvendo e trabalhando (1891, n. 5). No Distributismo, é evidente também
a fundamentalidade do conceito, pois o0 arranjo econdmico se baseia na distribuicao
dos meios de producgao, fazendo, assim, que mais individuos se tornem proprietarios

e possam desenvolver suas vidas de maneira mais sa e livre.

4.2 Dignidade humana e direito a subsidiariedade

Dentro da Doutrina Social da Igreja, um dos grandes pilares, se ndo o maior, é
a dignidade do homem. Essa dignidade indissociavel do individuo, resultante do ser
imagem e semelhanga do Criador, se faz presente em todo ser humano. Além disso,
pressupde também a visdo de homem do humanismo cristdo catdlico, como ser
racional, espiritual e vocacionado a uma vida transcendente.

Dentro de uma perspectiva social, o Papa Leao Xlll consegue compreender
que esse mesmo homem €, também, o operario que sofre nas maos dos grandes

proprietarios.
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Quanto aos ricos e aos patrdes, ndo devem tratar o operario como escravo,
mas respeitar nele a dignidade do homem, realgada ainda pela do Cristdo. O
trabalho do corpo, pelo testemunho comum da razédo e da filosofia crista,
longe de ser um objeto de vergonha, honra o homem, porque lhe fornece um
nobre meio de sustentar a sua vida. O que é vergonhoso e desumano € usar
dos homens como de vis instrumentos de lucro, e ndo os estimar sendo na
propor¢ao do vigor dos seus bragos (Le&o XllI, 1891, n. 10).

Deste modo, ele exorta a sociedade a uma atengao especial nas relagdes de
trabalho, a fim de que essa dignidade seja respeitada, para que o trabalhador possa
sustentar a si e seus familiares de forma digna. Tem-se sob o trabalhador uma viséo
humanizada, e ndo o enxergando como mera mao de obra a ser explorada.

Também buscando essa dignidade, o Distributismo postula que, para alcanga-
la, o homem n&o pode depender de grandes corporag¢des ou do estado para ter sua
subsisténcia, tendo, assim, ele mesmo a responsabilidade sobre ela. Para isso, deve
ter controle sobre uma pequena propriedade como meio de produgao para que possa

viver uma vida verdadeiramente livre e digna.

4.3 Valorizagdo de pequenos nucleos sociais

Na Rerum Novarum, Papa Le&o Xlll ratifica a importancia da familia como
sociedade anterior a civil, e por isso, possuidora de deveres e direitos independentes
do estado. Atribui a ela também o carater de prolongamento do individuo na pessoa
dos filhos, fazendo que o trabalhador, que ao mesmo tempo é pai de familia, busque

a seguranca futura dos seus através do desenvolvimento de um patriménio.

Eis, pois, a familia, isto &, a sociedade doméstica, sociedade muito pequena
certamente, mas real e anterior a toda a sociedade civil, a qual, desde logo,
sera forcosamente necessario atribuir certos direitos e certos deveres
absolutamente independentes do Estado. Assim, este direito de propriedade
que Noés, em nome da natureza, reivindicamos para o individuo, & preciso
agora transferi-lo para o homem constituido chefe de familia. Isto ndo basta:
passando para a sociedade doméstica, este direito adquire ai tanto maior
forca quanto mais extensdo la recebe a pessoa humana. A natureza néo
impde somente ao pai de familia o dever sagrado de alimentar e sustentar
seus filhos; vai mais longe. Como os filhos reflectem a fisionomia de seu pai
e sd0 uma espécie de prolongamento da sua pessoa, a natureza inspira-lhe
o cuidado do seu futuro e a criagdo dum patriménio que os ajude a defender-
se, na perigosa jornada da vida, contra todas as surpresas da ma fortuna
(Ledo XIII, 1891, n. 6).

Chesterton e Belloc, através da ideia de uma maior liberdade econdmica e

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 1 83



SANTANA, E. Fundamentos filosoficos do distributismo: influéncias do pensamento cristdo e da Doutrina Social da Igreja

social para os individuos através da posse dos meios de produgao, também defendem
essa independéncia entre a sociedade familiar e a civil, reconhecendo também seu

valor e fungao fundamental para a sociedade.

5 Conclusao

Ao longo deste artigo, buscou-se compreender os fundamentos filosoéficos do
distributismo e da enciclica Rerum Novarum de Leé&o XllI, evidenciando os pontos de
convergéncia entre a doutrina social da Igreja na época e a proposta econdmica
elaborada por Belloc e Chesterton. A analise do contexto histérico e social da enciclica
revelou a preocupacgao da Igreja com os excessos do capitalismo liberal e a ameaca
do socialismo coletivista, propondo como eixo central a defesa do direito natural a
propriedade privada, a dignidade do trabalho humano e a primazia da familia sobre a
sociedade civil.

O distributismo, por sua vez, retoma essas mesmas diretrizes e as traduz em
uma proposta concreta de organizagado econémica, baseada na ampla distribuicdo da
propriedade produtiva, no fortalecimento das pequenas comunidades e na autonomia
das familias. A partir dos paralelos filosoficos tracados, verificou-se que tanto a
enciclica quanto a teoria distributista compartilham uma mesma antropologia crista: o
homem como ser relacional, racional e livre, chamado a exercer sua responsabilidade
moral em sociedade.

Conclui-se, portanto, que o distributismo se apresenta como um
desdobramento coerente dos principios da Doutrina Social da Igreja presentes na R.N,
oferecendo uma alternativa concreta e enraizada no humanismo cristdo diante das
crises sociais e econdmicas modernas. Mais do que um modelo econbmico, ele
propde uma visao integral de pessoa, sociedade e bem comum, fundada na justica,
na solidariedade e na subsidiariedade.
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RESUMO

A tecnologia, em suas multiplas facetas, representa uma extensiao da humanidade, estando
presente em todos os ambientes frequentados pelo individuo, inclusive na escola. O termo
“tecnologia” carrega consigo um alto grau de complexidade e abrangéncia. Para especificar
e esclarecer o debate aqui proposto, este texto abordara um aspecto especifico: o uso e os
impactos da internet no contexto escolar, bem como o processo de espetacularizacao da
vida decorrente desse uso nos ambientes educacionais. Este artigo baseia-se nas
experiéncias vivenciadas durante o periodo de formacao docente no ambito do Programa
Institucional de Bolsas de Iniciacao a Docéncia — PIBID. Assim, o presente texto tem como
objetivo expor uma percepcao critica e negativa sobre o uso da internet no contexto
escolar, derivada das vivéncias proporcionadas pelo PIBID, destacando, ainda, o processo
de espetacularizacao da vida decorrente da presenca da internet nas salas de aula.
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ABSTRACT

Technology, in its multiple facets, represents an extension of humanity, being present in
all environments frequented by the individual, including in schools. The term “technology”
carries with it a high degree of complexity and scope. In order to specify and clarify the
debate proposed here, this text will address a specific aspect: the use and impacts of the
Internet in the school context, as well as the process of the spectacularization of everyday
life resulting from this use in educational environments. This account is based on the
experiences lived during the teacher training period within the scope of the Institutional
Program of Scholarships for Teaching Initiation — PIBID. Thus, the aim of this text is to
present a critical and negative perception of the use of the internet in the school context,
derived from the experiences provided by PIBID, also highlighting the process of the
spectacularization of everyday life resulting from the presence of the internet in the
classrooms.
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Internet e adolescéncia no contexto educacional

E sem duvida o nosso tempo... prefere a imagem a coisa, a copia ao original,
a representacao a realidade, a aparéncia ao ser... O que é sagrado para ele,
nao é sendo a ilusdo, mas o que é profano é a verdade. Melhor, o sagrado
cresce a seus olhos a medida que decresce a verdade e que a ilusdo
aumenta, de modo que para ele o cumulo da ilusao é também o cumulo do
sagrado (Feuerbach, Prefacio a segunda edicdo de A esséncia do
cristianismo).

O “zoon politikon” aristotélico € uma afirmacgao da natureza social do individuo.
Afirma-se que “o0 homem é um animal politico”! para declarar que a esséncia do ser
humano esta no meio social, no convivio em sociedade. A conceitualizagao aristotélica
traz multiplas implicacdes e desdobramentos dessa caracteristica do homem, e, para
além de uma abordagem politica e ética, destaca-se o ambito social, especialmente a
necessidade do homem em relagéo a sociedade. O individuo depende do contexto
coletivo presente na sociedade para se realizar. Em outras palavras, é natural que o
ser humano busque pertencer a uma comunidade.

Por outro lado, a sociedade contemporanea apresenta uma caracteristica
peculiar, um novo a&mbito nas relagdes entre individuo e sociedade: o espaco digital.
As relagdes sociais na contemporaneidade atravessam o “‘mundo digital”,
especialmente as redes sociais, e a busca ou o pertencimento do sujeito a sociedade,
como mencionado por Aristoteles, ganha um novo contexto: o virtual. Assim, a
sensacao de pertencimento a uma sociedade ou aceitagdo de um determinado grupo,
passa fundamentalmente pelas relagdes virtuais.

O grande avango tecnoldgico alcangou um grau de desenvolvimento,
especialmente nas ultimas décadas, cujos impactos s&o perceptiveis em todas as
areas da sociedade, sobretudo no que diz respeito ao uso de aparelhos eletrdénicos
conectados a internet. O mundo digital tornou-se uma extensdo do mundo sensivel,
‘o mundo real”, e esta presente em todos os espagos da sociedade, incluindo o
contexto escolar. A forte presencga da internet nos ambientes educacionais resulta na

espetacularizagao da vida dos estudantes, afetando significativamente o processo de

1“0 homem que ¢ isolado, que é incapaz de compartilhar dos beneficios da associagao politica, ou que
nao tem necessidade de compartilhar porque ja é autossuficiente, ndo é parte da cidade e, portanto,
deve ser uma besta ou um deus. Existe, portanto, em todos os homens um impulso natural em direcao
a uma associagao deste tipo. Mas o homem que primeiro construiu tal associacdo foi, ndo obstante, o
maior dos benfeitores. O homem, quando aperfeicoado, € o melhor dos animais; mas, se estiver isolado
da lei e da justica, € o pior de todos” (Aristoteles, 1253a25, tradugao nossa).
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ensino-aprendizagem. De acordo com a pesquisa “TIC Kids Online Brasil 2024”,
realizada pela CETIC.br, cerca de 93% da populagao brasileira de 9 a 17 anos é
usuaria da internet. O ambiente escolar aparece como um dos locais com maior
acesso a internet pelos jovens, sendo que mais de 50% desses acessos ocorrem nas
escolas. O uso de redes sociais € 0 envio de mensagens instantaneas estdo no topo
das atividades realizadas pelos estudantes nas escolas. Tal fenbmeno origina e
contribui com o processo de espetacularizacédo da vida dos discentes.

Sob tal perspectiva, o governo brasileiro sancionou a restrigdo do uso, sem fins
pedagogicos, dos aparelhos eletronicos portateis nos estabelecimentos publicos e
privados de ensino de educagéao basica através da Lei N° 15.100, de 13 de janeiro de
2025. A lei visa assegurar a saude mental, fisica e psiquica dos estudantes no
ambiente educacional?. Vale destacar, que o uso dos aparelhos eletrénicos com fins
pedagogicos ou didaticos sob orientagao dos profissionais educacionais € permitido,
em conformidade com o texto da lei.

Conforme o art. 4° da lei N° 15.100, de 13 de janeiro de 2025, o uso dos
aparelhos eletrénicos portateis por estudantes deve ter as seguintes finalidades: I)
garantir a acessibilidade; Il) garantir a inclusao; Ill) atender as condigbes de saude
dos estudantes; V) garantir os direitos fundamentais. Isto €, portanto, um sinal de que
o impacto dos aparelhos eletrénicos portateis, notoriamente conectados a internet,
gera implicagbes negativas, nos mais diversos ambitos, ao corpo discente, de tal
modo que o governo sanciona medidas para sua restricdo. No entanto, o texto da lei
nao oferece uma percepgao critica da origem dessa interferéncia dos aparelhos
eletrénicos no convivio dos discentes no meio educacional. Por conseguinte, destaca-
se que a presenca e ressonancia dos aparelhos eletronicos conectados a internet nas
escolas sao oriundos do processo de espetacularizagdo da vida no contexto

educacional.

Educacdo em Etica a Nicémaco

Ao pensar em educacéao, se faz necessario inicialmente um pensar ético, ao

modo que o educar se relaciona diretamente com aspectos praticos e tedricos que

2 Paragrafo Unico. “Para fins desta Lei, consideram-se sala de aula todos os espagos escolares nos
quais sao desenvolvidas atividades pedagdgicas sob a orientagédo de profissionais de educacgao”.
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levem ao agir correto, ao bem. Portanto, a figura de Aristételes € indispensavel para a
compreensao de um saber ético na pratica do ensino.

Em sua célebre obra Etica a Nicbmaco, apresenta categorias importantes para
o ato de educar. Nela, Aristoteles mostra conceitos que aparecem como categorias
para a felicidade, e esses seriam: discernimento; virtude e justo meio. Tais conceitos,
quando dirigidos para o contexto educacional, podem ser considerados benéficos no
ambiente escolar de formacgao cidada. Além disso, a virtude e a prudéncia sao
caracteristicas fundamentais para se chegar a felicidade, em termos aristotélicos, uma
vez que a felicidade caminha lado a lado na escolha do melhor governo, e este seria
“‘aquele em que cada um melhor encontra aquilo de que necessita para ser feliz”
(Aristoteles, s./d., p. 45).

De acordo com Solange Vergniéres (1999, p. 105), Aristoteles coloca o habito
como principio regulador da acédo humana, e é ele que definira sua ética individual e
coletiva, e ndo mais um conjunto de fatores externos constituintes de um carater, como
condicdes sociais, natureza, educacio e idade; mas esse mesmo carater € moldado
através de uma sequéncia de ag¢des originarias do proprio individuo. Sendo assim, a
virtude apresentada é, efetivamente, ligada ao processo de exceléncia moral descrita

por Aristételes como:

Estou falando da exceléncia moral, pois é esta que se relaciona com as
emocgdes e acdes, e nestas ha excesso, falta e meio termo. Por exemplo,
pode-se sentir medo, confianga, desejo, célera, piedade, e, de um modo
geral, prazer e sofrimento, demais ou muito pouco, e, em ambos 0s casos,
isto nao € bom: mas experimentar estes sentimentos no momento certo, em
relacdo aos objetos certos e as pessoas certas, e de maneira certa, € o meio
termo e o melhor, e isto é caracteristico da exceléncia moral (Aristételes,
2008, p. 42).

Portanto, a origem da virtude € uma pratica que ndo depende de fenébmenos
naturais, mas € a exceléncia moral em seu melhor estado. Por este motivo, a
exceléncia moral e a agao virtuosa nao podem ser encontradas em seres que ainda
estdo em processo de formagao, assim como os jovens. A virtude aqui € debatida e
realizada por uma razédo relacionada a conduta, em que para seu exercicio €
necessaria uma disposi¢ao de carater que passa por um processo de julgar, ponderar,
discernir e deliberar, em que a pratica desses quesitos geram o habito, e sua repeticéo
leva a conduzir da melhor maneira. Assim, a virtude € uma razéo pratica que nao

necessita diretamente de um conhecimento tedrico, mas sim do habito, no qual aquele
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que repete a agao por querer, mediante uma faculdade ja posta, esta em poténcia no
carater humano. Para isso, € necessario a deliberagao, a escolha e o discernimento
sobre os objetos contingentes, aqueles que estdo ao alcance da agdo humana, aquilo
que é variavel e pode haver calculo e deliberacao.

O discernimento é a poténcia em ato do processo de deliberacédo de uma
escolha em aberto, de tal modo que quando o humano exercita a deliberagao, coloca
em pratica o discernir. Assim, para Aristoteles, o discernir € uma caracteristica

daqueles que sio capazes de deliberar sobre o que € bom para si e para os outros.

O discernimento, por outro lado, relaciona-se com as agdées humanas e
coisas acerca das quais é possivel deliberar; de fato dizemos que deliberar
bem é acima de tudo a fung&o das pessoas de discernimento, mas ninguém
delibera a respeito de coisas invariaveis, ou de coisas cuja finalidade néo seja
um bem que possamos atingir mediante a agao (Aristoteles, 2008, p. 119).

Quando voltamos o conceito de discernimento para os jovens, Aristoteles diz o
seguinte: “Nao parece possivel que um jovem seja dotado de discernimento”
(Aristoteles, 2008, p. 120). Isso se deve ao fato que a experiéncia esta ligada
diretamente com as contingéncias de particulares e ndo de conhecimentos universais,
sendo, assim, necessario amadurecimento com o tempo de vida.

O justo meio € uma expressao que se refere ao equilibrio de uma escolha, que

passa no ambito da deliberagao e do discernimento.

Uma mediedade entre dois males, o mal por excesso e o mal por falta. Ainda,
pelo fato de as disposig¢des faltarem umas, outras excederem no que se deve
tanto nas emogdes como nas agdes, a virtude descobre e toma o meio termo.
Por isso, por esséncia e pela férmula as que exprime a equidade, a virtude é
uma mediedade, mas, segundo o melhor e 0 bem, é um apice (Aristoteles,
2008, p. 51).

Em vista disso, a virtude esta na mediedade entre escolhas, o justo meio. Se
erra tanto pelo excesso quanto pela falta, e cabe, entao, a deliberacdo de uma pessoa
virtuosa saber escolher aquilo que fara com que mais se aproxime dessa mediedade.
Assim o autor fornece uma série de exemplos contingentes para demonstrar as agdes
de justo meio, como: “A respeito do dar e receber bens, a mediedade é generosidade,
0 excesso e a falta sdo esbanjamento e avaricia” e “A respeito dos bens também ha
outros estados: a mediedade € magnificéncia, o excesso é falta de gosto e
vulgaridade, a falta € mesquinharia” (Aristoteles, 2008, p. 53). A boa escolha, a que
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faz jus pela mediedade no justo meio, € aquela encontrada na pratica que é exercida
pelo habito, em uma razao relacionada ao processo de deliberagdo. Entdo se pode
pensar o justo meio na educagdo como a agao sensata, como o proprio Aristoteles diz
“nao é demais nem muito pouco” (Aristoteles, 2008, p. 41).

Conforme Camps (1995, p. 52), a educacgéo € uma ética que forma gosto e
sensibilidades na diregao de certas atitudes: a criagdo e a aquisicdo de um carater e
conjunto de habitos. Assim, a educacéo deve formar uma razdo autbnoma que visa o
processo de deliberagdo, argumentacéo e justificagdes que podem ser obtidas atraves
do exemplo. A valorizacdo de exemplos através do habito € um fator essencial para
os educadores, ja que essa nhogao de imitar vem da perspectiva de preservagédo, em
que aquilo que é imitado € aquilo que € louvado e honrado, e essas sao caracteristicas
de objetos que devem ser preservados.

No contexto contemporaneo, o uso de aparelhos tecnoldégicos em salas de
aulas esta sujeito aos critérios aristotélicos de acdes virtuosas, uma vez que seu

excesso pode ser considerado prejudicial:

O uso desmoderado de internet pode fazer com que a pessoa comece a
perder a nogdo do virtual e do real, em um momento da vida que o
adolescente precisa ampliar suas amizades, criar redes de relagdes, ele ndo
busca a interagao fisica, se inibe e se acomoda, se acostumando com a
soliddo, de forma que se sente assim mesmo com muita gente ao seu redor
numa festa ou na escola (Santos, 2024, p. 82).

Dessa forma, a mediedade que € buscada através da deliberacdo de como
proceder ao crescente uso destes aparelhos no é facil, como o autor da Etica a
Nicémaco diz e “as vezes, é dificil decidir o que devemos escolher e a que custo, e 0
que devemos suportar em troca de certo resultado, e ainda é mais dificil firmar-nos na
escolha, pois em muitos dilemas deste género o mal esperado é penoso” (Aristételes,
2020, p. 501). A educacado com corregao produz educadores, e sdo estes mesmos
responsaveis por estarem presentes naqueles que educam, tendo a responsabilidade
de agirem eticamente, ponderando suas escolhas através da deliberagao e do justo
meio, passando essas ideias para seus alunos e servindo de exemplo como pessoas
virtuosas para aqueles que ainda nao possuem a capacidade de discernimento entre

0 excesso e a falta. E esta a ardua tarefa daquele que educa.
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Espetacularizagao da vida no contexto escolar

Toda vida em sociedade, em que predominam as condicdes de produgao
moderna, € caracterizada pela acumulagao de espetaculos. Nesse cenario, tudo o que
antes era vivido transforma-se em representacgao. O real perde lugar para a aparéncia,
e a representacao da imagem passa a ser preferida em detrimento da realidade. Em
sua obra A Sociedade do Espetaculo, Guy Debord dirige uma critica contundente ao
modelo de producio capitalista e aos seus impactos sociais. O modelo de producao
atual ultrapassa a barreira dos aspectos econémicos e se estende ao ambito social e
cultural, dando origem ao espetaculo3. Debord afirma que o espetaculo n&o é apenas
um conjunto de imagens, mas sim uma forma de relagc&o social entre as pessoas,
mediada por imagens.

Deste modo, em relagédo ao conceito de espetaculo, Guy Debord destaca:

Considerado em sua totalidade, o espetaculo € ao mesmo tempo o resultado
e o projeto do modo de producgédo existente. Ndo € um suplemento ao mundo
real, uma decoragdo que lhe é acrescentada. E o amago do irrealismo da
sociedade real. Sob todas as suas formas particulares - informacgéo ou
propaganda, publicidade ou consumo direto de divertimentos -, o espetaculo
constitui o modelo atual da vida dominante na sociedade. E a afirmacgao
onipresente da escolha ja feita na produgéo, e o consumo que decorre dessa
escolha. Forma e conteudo do espetaculo sdo, de modo idéntico, a
justificativa total das condigbes e dos fins do sistema existente. O espetaculo
também é a presenca permanente desta justificativa, como ocupagéo da
maior parte do tempo vivido fora da produgdo moderna (Debord, 1997, p. 14-
15).

O espetaculo caracteriza-se pelas relagbes sociais na sociedade vigente.
Assim, ele representa a afirmacgdo da aparéncia na vida humana, ndo apenas no
ambito coletivo e social, mas também ocupando espaco no real em todos os ambitos
da sociedade. Compreender o processo de formacédo do espetaculo € uma tarefa
complexa devido ao carater dialético de suas fungdes. Para descrevé-lo, € necessario
distinguir seus elementos essencialmente inseparaveis, como o ambito social e

econdmico.

3 “Ndo é possivel fazer uma oposigdo abstrata entre o espetaculo e a atividade social efetiva: esse
desdobramento também é desdobrado. O espetaculo que inverte o real é efetivamente um produto. Ao
mesmo tempo, a realidade vivida € materialmente invadida pela contemplagao do espetaculo e retoma
em si a ordem espetacular a qual adere de forma positiva. A realidade objetiva esta presente dos dois
lados. Assim estabelecida, cada nogado s6 se fundamenta, e o espetaculo é real. Essa alienacéo é a
esséncia e a base da sociedade existente” (Debord, 1997, p. 15).
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O espetaculo, no sentido pratico de sua formagao socioeconémica, representa
o emprego do tempo. A sociedade fundamentada na industria moderna néo é
acidentalmente ou relativamente espetacular: ela é intrinsecamente espetaculosa.
Ademais, nesse modelo de sociedade em que o modelo capitalista de produgao
prevalece, ndo ha uma finalidade fixa: o fim ndo € nada, e o desenvolvimento é tudo.
Em outras palavras, o espetaculo ndo se encerra em outro lugar além de si mesmo.
Na sociedade, ele corresponde a fabricagao concreta da alienagdo. Da mesma forma,
a expansao econdmica do modelo capitalista intensifica o processo de alienagdo. O
espetaculo é o capital a um tal grau de acumulagao que se toma imagem (Cf. Debord,
1997, p. 24).

O ambito econémico, na perspectiva de Guy Debord, atua diretamente no meio

social nos moldes da sociedade moderna. Debord ressalta:

A primeira fase da dominag&o da economia sobre a vida social acarretou, no
modo de definir toda a realizagdo humana, uma evidente degradagao do ser
para o ter. A fase atual, em que a vida social esta totalmente tomada pelos
resultados cumulados da economia, leva a um deslizamento generalizado do
ter para o parecer, do qual todo “ter” efetivo deve extrair seu prestigio imediato
e sua fungéo ultima. Ao mesmo tempo, toda realidade individual tornou-se
social, diretamente dependente da forga social, moldada por ela. S6 Ihe é
permitido aparecer naquilo que ela ndo é (Debord, 1997, p. 18).

A transicdo do modo das relacdes sociais impacta diretamente na perpetuagao
do espetaculo. Este cenario é impulsionado com a chegada das redes sociais, que em
ultima instancia representa o cerne do pensamento e critica de Guy Debord. Pode-se
dizer que as redes sociais sao o reflexo mais concreto da sociedade do espetaculo
em sua esséncia. Nelas?, a transicdo percebida por Debord é notoriamente
perceptivel, pois 0 ser ndo € notado pelas redes, e sim o ter pelo carater materialista
das redes sociais.

Ademais, as relagbes sociais virtuais da contemporaneidade séao
essencialmente marcadas pelo parecer, jA que a aparéncia é o lastro social que
constréi o status do individuo na sociedade. Contudo, o sujeito imerso no processo
espetaculoso nao percebe que esta inserido em um contexto dominado pelo capital e
pelo espetaculo.

4 Caracteriza aqui como redes sociais todas as plataformas que visam implementar um modo de
interagir socialmente, em especial as que se utilizam de imagens para alcangar este objetivo. Nestas
plataformas digitais, a simples visualizagdo de uma imagem qualquer é uma forma de interag&o social.
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Debord ressalta:

A alienagéo do espectador em favor do objeto contemplado (o que resulta de
sua propria atividade inconsciente) se expressa assim: quanto mais ele
contempla, menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens
dominantes da necessidade, menos compreende sua propria existéncia e seu
préprio desejo. Em relagdo ao homem que age, a exterioridade do espetaculo
aparece no fato de seus proprios gestos ja ndo serem seus, mas de um outro
que os representa por ele. E por isso que o espectador néo se sente em casa
em lugar algum, pois o espetaculo esta em toda parte [inclusive nas escolas]
(Debord, 1997, p. 24).

Do mesmo modo ocorre no contexto escolar, no qual o espetaculo se faz
presente por meio do uso descontrolado de aparelhos eletronicos portateis
conectados a internet, especialmente quando esse uso nao possui fins educacionais.
E perceptivel a constante necessidade dos discentes de manterem-se conectados e
atualizarem “seus seguidores”. A tendéncia natural do individuo de buscar a
sociedade, exemplificada por Aristételes, manifesta-se, no contexto contemporaneo,
predominantemente através das redes sociais.

O uso e a dependéncia das midias digitais no ambiente escolar refletem a
implementagdo da imagem como mediadora das relagbes sociais. A aparéncia e a
ilusdo proporcionadas pelo virtual sao frequentemente preferidas em detrimento da
realidade da sala de aula. O impulso dos discentes em estarem constantemente
conectados decorre do processo alienante do espetaculo, no qual a atencao e o tempo
dos estudantes tornaram-se produtos dentro do sistema de producdo capitalista.
Manter os individuos constantemente conectados e consumindo faz parte essencial
do projeto capitalista.

O impacto da espetacularizagdo da vida é amplo e, no que diz respeito aos
discentes, particularmente grave, pois, além dos efeitos no ambito socioecondémico,
interfere diretamente no processo de ensino-aprendizagem. Por fim, destaca-se que
0 uso excessivo de aparelhos eletronicos portateis e das redes sociais pelos
estudantes é resultado do processo de espetacularizagédo da vida no contexto escolar,
em um impeto e busca da inclusdo e pertencimento a sociedade por meio das redes

sociais.
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Conclusao

A implementacdo da Lei N° 15.100, de 13 de janeiro de 2025, reflete a
percepgdo do governo sobre o impacto negativo do uso indevido de aparelhos
eletrénicos portateis no ambiente educacional. A constante necessidade dos jovens
de se manterem conectados e interagindo nas redes sociais é resultado do processo
de espetacularizacio da vida, particularmente no contexto escolar. E intrinseco ao ser
humano buscar e permanecer no convivio social, pois € na sociedade que nos
completamos. No entanto, as redes sociais expandiram as rela¢des interpessoais para
o ambito virtual, integrando o espaco digital como parte da sociedade. Assim, elas se
apresentam como uma etapa indispensavel para a interacéo social e o sentimento de
pertencimento em uma sociedade dos individuos.

Consequentemente, o elevado uso de aparelhos eletrénicos nas escolas
origina-se dessa busca incessante dos estudantes por pertencimento a uma
sociedade que esta mergulhada em um processo espetacularizagdo. Esse contexto
impde aos discentes a necessidade constante de estarem presentes nas redes,
sempre interagindo. O espetaculo permeia todos os ambitos da sociedade, muitas
vezes sem nossa percepgao ou consentimento, e a imagem tornou-se, agora, o
principal meio de interagao social, tanto na sociedade em geral quanto no ambiente
escolar. Portanto, € notdria, a necessidade de medidas e estratégias, como a lei
sancionada pelo governo brasileiro, para conter o processo de espetacularizagdo em
toda a sociedade. Nesse caso especifico, a lei visa regular esse fenbmeno nas escolas

brasileiras.
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RESUMO

Este artigo tem como ob)etlvo ev1denc13r a importancia dos sacramentos da iniciacio crista, Batismo,
Confirmacao e Eucaristia, como meios concretos de unido mistica com Deus e caminho ‘ordinério
rumo a bem-aventuranca, a luz da doutrina da Igreja Catolica e da teologia de Sdo Tomas de Aquino.
Embora amplamente tratados em seus aspectos llturglcos e catequéticos, esses sacramentos nem
sempre sdo compreendidos em sua profundidade mistica, sendo_essa a proposta deste estudo:
contribuir para uma leitura mais clara e sistematica de seu papel espiritual e transformador. Partindo
especialmente da segunda parte do Livro III da Suma Contra os Gentios, onde Tomas apresenta a
eficdcia salvifica dos sacramentos como fruto da Paixdo de Cristo, o artigo demonstra como cada
sacramento opera uma verdadeira regeneracio interior na alma do fiel. A abordagem combina
reflexdo teoldgica e experiéncia pastoral, visando ndo apenas o aprofundamento académico, mas
também oferecer um subsidio formativo acessivel a catequistas, crismandos e demais fiéis. Conclui-
se que, na perspectiva tomista, a vida mistica crista ndo estd dissociada da vida sacramental, mas
realiza-se por meio dela, em fidelidade a acao da graca que age nos sacramentos. Assim, o Batismo
inicia a uniio com Deus, a Confirmacao fortalece essa uniao com os dons do Esplrlto Santo e_a
Fucaristia a consuma, unlndo o fiel substancialmente a Cristo. Esses sacramentos, portanto, nao
apenas introduzem o cristao na vida eclesial, mas o conduzem, de forma progressiva e concreta, a
perfeicao da bem-aventuranca.

Palavras-chave: Sao Tomas de Aquino. Catecismo. Igreja Catolica. Sacramentos. Uniio Mistica. Bem-
Aventuranca.

The role of the sacraments of Christian Initiation in the
mystical union to achieve blessedness: a dialogue between saint
Thomas Aquinas and the doctrine of the holy Catholic Church

ABSTRACT

This article aims to highlight the importance of the sacraments of Christian initiation—Baptism,
Confirmation, and the Eucharist—as concrete means of mystical union with God and as the ordinary
path toward beatitude, in light of the doctrine of the Catholic Church and the theology of Saint
Thomas Aquinas. Although these sacraments are widely addressed in their liturgical and catechetical
aspects, they are not always understood in their mystical depth. This study, therefore, secks to
contribute to a clearer and more systematic understanding of their spiritual and transformative role.
Drawing especially from the second part of Book III of the Summa Contra Gentiles, where Thomas

resents the salvific efficacy of the sacraments as a fruit of Christ’s Passion, the article demonstrates

ow each sacrament brings about true interior regeneration in the soul of the faithful. The approach
combines theological reflection and pastoral exPerlence aiming not only at academic deepening but
also at offering a formative resource accessible to catechists, confirmation candidates, and other
members of the faithful. It concludes that, from the Thomistic perspectlve the Christian mystlcal life
is not separate from the sacramental life but is realized through it, in fldehty to the action of grace
operative in the sacraments. Thus, Baptism initiates union wit God Confirmation strengthens this
union through the gifts of the Holy Spirit, and the Eucharist consummates it by uniting the faithful
substantially with Christ. These sacraments, therefore, not only introduce the Christian into ecclesial
life but progressively and concretely lead them to the perfectlon of beatitude.

Keywords: Thomas Aquinas. Catechism. Catholic Church. Sacraments. Mystical Union. Beatitude.
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Introducgao

Em um sentido filoséfico-tomista, a uni&do mistica entre o individuo e o divino
pode ser entendida como a realizacdo do fim ultimo préprio do ser humano, a bem-
aventuranca, que diz respeito a felicidade ultima do homem, que consiste na
contemplacgao plena de Deus (Aquino, 2017, p. 414-417). Todavia, o Doutor Angélico
adverte que o ser humano ndo consegue alcangar esse fim ultimo por si mesmo,
sendo necessario o auxilio da graga divina para a devida realizagao deste fim (Aquino,
2017, p. 574-575).

De acordo com a doutrina da Santa Igreja Catdlica, o ser humano nasce privado
da graca santificante (CIC, 1997, §404), sendo tal graga essencial para a entrada no
céu, pois so entra nele quem for santo (CIC, 1997, §1023). A unica forma de receber
a graca santificante é através de um sacramento da iniciagao crista, o batismo, sem o
qual ndo podemos alcangar a bem-aventuranga plena. Nota-se que tal sacramento
tem um papel fundamental para alcancgar este fim, e ndo somente este, mas todos os
sacramentos possuem um papel que nos prepara e guia para a bem-aventuranca
(CIC, 1997, §1129).

Além do mais, o proprio catecismo da Santa Igreja define a mistica como a

unido intima participativa dos sacramentos, como exposto abaixo:

O progresso espiritual tende para a unido cada vez mais intima com Cristo.
Esta unido chama-se mistica, porque participa no mistério de Cristo pelos
sacramentos — os santos mistérios — e, n’Ele, no mistério da Santissima
Trindade. Deus chama-nos todos a esta intima unido com Ele, mesmo que
gragas especiais ou sinais extraordinarios desta vida mistica somente a
alguns sejam concedidos, para manifestar o dom gratuito feito a todos (CIC,
1997, §2014).

Nos dias atuais, observa-se uma tendéncia crescente a redugéo da religiao a
um mero fato cultural ou tradicional, o que muitas vezes conduz ao desconhecimento
profundo dos mistérios e da riqueza dos sacramentos, sobretudo entre os jovens.
Essa realidade representa um desafio significativo para a transmissao da fé auténtica
e para a vivéncia plena da unido mistica com Deus, uma vez que os sacramentos séo
0s meios ordinarios por exceléncia para a comunicagao da graga divina. Diante disso,
torna-se urgente intensificar a catequese e a formagdo cristd, resgatando o
entendimento dos sacramentos da iniciagdo como verdadeiros canais da graga que
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conduzem o fiel a bem-aventuranga, ndo apenas como ritos, mas como uma
experiéncia viva e transformadora no caminho espiritual.

Embora os sacramentos da iniciagao cristd sejam amplamente estudados em
seus aspectos liturgicos e catequéticos, sua dimensdo mistica como caminho
ordinario rumo a bem-aventuranga muitas vezes permanece implicita. Por isso, este
artigo tem como intuito contribuir para o aprofundamento dessa compreensao,
evidenciando de maneira clara e acessivel o papel central desses sacramentos como
meios concretos de unido com Deus em direcdo a bem-aventurancga. Diante disso,
propde-se aqui uma leitura sistematica do Batismo, da Confirmagao e da Eucaristia,
compreendidos ndo apenas como ritos de entrada na vida cristd, mas como
instrumentos eficazes da graga, que conduzem o fiel, passo a passo, a unido mistica
com Deus. Esses sacramentos, juntos, formam uma via ordinaria e necessaria para a
plenitude espiritual, fortalecendo e nutrindo a alma rumo a sua beatitude.

Neste sentido, compreendemos que cada sacramento da iniciagao crista opera
uma transformagao espiritual concreta, unindo progressivamente o cristdo a Cristo,
em corpo, alma e espirito e orientando sua jornada para a bem-aventuranga eterna.
Os demais sacramentos serdo abordados futuramente em outro estudo. Como base
principal, utilizamos a segunda parte do Livro Ill da obra Suma Contra os Gentios, de
Sao Tomas de Aquino, onde o autor mostra que a eficacia da redencéo realizada por
Cristo foi comunicada aos sacramentos, tornando-os instrumentos visiveis da graca e
verdadeiros remédios espirituais que participam do mistério salvifico. Ao longo deste
artigo, ndo nos propomos a corrigir, nem a contrariar Sdo Tomas, mas a contribuir com
sua tradicdo, tornando mais explicita, a partir de sua propria teologia, a importancia
dos sacramentos como etapas reais no caminho da unido mistica com Deus. Esta
reflexdo busca mostrar que, para o pensamento tomista, a vida mistica ndo esta
separada da vida sacramental, mas se realiza por meio dela, no coragéo da Igreja.

Além da motivagdo académica, esse artigo nasceu também da constatagao de
que muitos catdlicos, inclusive jovens e adolescentes, ndo conhecem profundamente
o valor e o significado dos sacramentos da iniciagao crista. Ao perceber essa realidade
em minha vivéncia pastoral e educacional, especialmente no contato com alunos da
escola publica e da catequese, senti a necessidade de oferecer uma reflexdo que
unisse clareza doutrinaria, profundidade teoldgica e espirito formativo. Assim, este

artigo também se propde a ser um instrumento de apoio pastoral e catequético. Por
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isso, foi escrito com linguagem acessivel, fundamentacao sdlida e espirito eclesial,
visando colaborar com a missao formativa da Igreja, especialmente no servigo de
catequistas, crismandos e demais fiéis que desejam aprofundar sua compreensao

sobre os sacramentos da iniciagao crista.

A importancia do Batismo

Antes do pecado original, o ser humano estava em comunhdo com Deus. Ele
possuia sua vida espiritual e o bem proprio que correspondia a sua natureza comum.
Suas poténcias inferiores estavam subordinadas a sua razao, e esta, por sua vez,
subordinada a Deus (Aquino, 2017, p. 704-705). Mas o que acontece no momento em
que Eva e Addo pecam? A conexdao com Deus é perdida, e o pecado corrompe a
natureza humana. Trata-se, portanto, ndo de um pecado isolado, mas de um ato que
abalou toda a natureza humana. A partir do momento em que Eva e Adao pecam, eles
e todas as descendéncias posteriores sdo privados da vida espiritual e se tornam
sujeitos a morte (Aquino, 2017, p. 700-701). Além disso, a razdo passa a ser
subordinada a suas poténcias inferiores, inclinado o ser humano ao pecado. Como
esse pecado atinge a natureza em sua totalidade, todos os que nascem apos esse
ato herdam o pecado que os privam do auxilio da graga (Aquino, 2017, p. 706).

A Unica forma dessa conexao ser restaurada € por meio do batismo, pois ele
apaga todos os pecados, incluindo o original, e inaugura a vida cristd. Nesse
momento, ha o inicio da unido mistica entre o ser humano e o divino, pois 0 mistério
do Verbo Encarnado se une a nds espiritualmente através dessa regeneracéo
espiritual, e através disso, somos libertos do pecado e renascemos com Cristo,
passando de criaturas de Deus a filhos de Deus (CIC, 1997, §1212-§1222).

Além disso, o Batismo n&o apenas introduz na vida da graga, mas também abre
as portas para a participagado plena na vida sacramental da Igreja. Ele prepara o
cristdo para receber os outros sacramentos, especialmente a Confirmacéo e a
Eucaristia, que fortalecem e alimentam essa nova vida unida a Cristo. Porém, o
catecismo nos adverte que o ser humano ainda fica inclinado ao pecado mesmo
depois de ser batizado, levando a uma constante batalha espiritual (CIC, 1997, §40).

Além disso, o batizado recebe a graga santificante e a graca justificada da

Santissima Trindade, que Ihe torna capaz de amar, crer e esperar em Deus (CIC,
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1997, §1266). Em consequéncia disso, ele se torna capaz de alcangar a bem-
aventuranga, pois agora possui o auxilio divino. Porém, & valido destacar que o
batizado n&do pertence mais a si proprio, mas a Deus. Ele se torna templo vivo de Deus
e 0 seu modo de viver e agir € sob a mogao e os dons do Espirito Santo. Com base
nisso, crescemos no bem, na vida espiritual, e somos chamados a servir aos outros
na comunhao da Santa Igreja (CIC, 1997, §1265-§1269).

A importancia da Confirmacao

Como os que lutam sob as ordens de um principe levam as insignias deste,
também os que recebem o sacramento da Confirmagéo sdo marcados com o
sinal de Cristo, isto é, com o sinal da Cruz, com o qual Cristo lutou e venceu.
Recebem este sinal na fronte para designar que n&o se envergonham de
confessar publicamente a fé em Cristo (Aquino, 2017, p. 724).

A Confirmagao ou Crisma, descrita por Sdo Tomas, refere-se ao crescimento
espiritual que leva a perfeita robustez (Aquino, 2017, p. 722). A Confirmagao significa
o ato de coragem do homem de confessar a fé em Cristo diante de todos, sem que o
mesmo se deixe levar pelo medo (Aquino, 2017, p. 723). Pois, antes, éramos filhos de
Deus, e na Confirmagado nos tornamos também membros do exército de Cristo, ou
seja, agora somos defensores da fé em Cristo, e devemos defendé-la custe o que
custar. E a partir da Crisma, entdo, que a unido mistica é fortalecida, pois nos unimos
mais firmemente em Cristo, 0 nosso lago com a Santa Igreja € fortalecido e recebemos
do Espirito Santo a marca do carater em nossas almas, que nos da forca para
defender a fé, pela palavra e pela agdo, como verdadeiras testemunhas de Cristo
(CIC, 1997, §1303-§1305).

Receber a Confirmacgao significa também assumir, de maneira consciente e
madura, o compromisso de servir na Igreja. E o momento em que o cristéo, fortalecido
pelo Espirito Santo, deve engajar-se mais intensamente na vida eclesial, participar da
liturgia, integrar-se as pastorais, praticar obras de misericérdia, colaborar na
evangelizagao e assumir responsabilidades concretas no Corpo de Cristo. Se tornar
parte do exército ndo € algo dito de forma metaférica ou hiperbdlica, mas sim literal:
vocé deve estar disposto a dar tudo, inclusive a prépria vida, se necessario, para
defender a verdade. Entao, aqueles que nao se opdem aos erros € nao defendem a

verdade e aqueles que deixaram a igreja estao quebrando o voto que fizeram a Cristo
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no momento da Confirmagdo, e consequentemente prejudicando a sua salvagao,
como afirma o Catecismo: “E por isso que ndo se podem salvar aqueles que, ndo
ignorando que Deus, por Jesus Cristo, fundou a Igreja Catdlica como necessaria, se
recusam a entrar nela ou a nela perseverar” (CIC, 1997, §846).

Ser parte do exército de Cristo ndo se limita a defender a doutrina com palavras,
mas também coloca-la em pratica por meio de uma vida ativa, caritativa e missionaria.
A omissao, a indiferenca e 0 comodismo rompem esse compromisso espiritual. Apesar
de nao se referir diretamente a Confirmacao, esta fala do Padre Paulo Ricardo
publicada pelo canal Santos e Catdlicos no YouTube expressa um principio que se

aplica ao chamado desse sacramento:

E um privilégio dar sua vida para colaborar com Deus, mas se vocé n&o
arriscar sua vida por Deus e pela salvagdo do povo de Deus, ndo se
preocupe, Deus salvara o seu povo apesar da sua traigdo, apesar da sua
covardia, apesar de sua safadeza, apesar de sua mesquinharia, apesar de
sua vileza (Santos e catdlicos, 2023, s./p.).

Essa fala ndo deve ser entendida apenas como uma provocag¢ao, mas como
um apelo a fidelidade, pois quem foi confirmado recebeu dons para servir, € ndo para

se esconder. A maturidade espiritual exige acao.

A importancia da Eucaristia

A sagrada Eucaristia completa a iniciagéo crista. Aqueles que foram elevados
a dignidade do sacerddcio real pelo Baptismo e configurados mais
profundamente com Cristo pela Confirmacéo, esses, por meio da Eucaristia,
participam, com toda a comunidade, no proéprio sacrificio do Senhor (CIC,
1997, §1322).

No batismo nossa vida espiritual € comegada, e a unido entre o individuo e
Deus é restaurada. Na Confirmagao, essa uniao é fortalecida, pois a nossa alma
recebe uma marca do Espirito Santo. Aqui, na Eucaristia, a uniao mistica atinge seu
apice, pois, diferentemente dos outros sacramentos, na Eucaristia o proprio Cristo se
da ndo apenas espiritualmente, mas substancialmente. E o momento em que o ser
humano, ainda peregrino neste mundo, toca de maneira real e objetiva a eternidade.
A Eucaristia é, portanto, a antecipagao sacramental da visao beatifica, pois une corpo,

alma e espirito & substancia divina de Cristo. E através desse Santissimo Sacramento
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que obtemos a comunhao, pois nos unimos a Cristo e participamos do seu corpo e
sangue (CIC, 1997, § 1331). Pois, no momento da consagragdao, ocorre a
transubstanciacdo, a hostia deixa de ser apenas pao e se torna, de forma literal, o
corpo do préprio de Cristo.

Mas como ocorre essa transubstanciacdo? Sdo Tomas defendia a ontologia
substancial, ou seja, todo ente (tudo o que existe ou pode existir) possui uma
substancia. Dentre as substancias temos as compostas (matéria e forma) e simples
(apenas forma). Aforma é a certeza que temos de cada uma das coisas (Aquino, 2022,
p. 17), pois cada ente possui sua forma particular, que é uma instancia do universal,
e a matéria é o principio de individualizagdo desses entes que possuem a mesma
forma (Aquino, 2022, p. 27). Para a melhor compreensao, vamos analisar os seguintes
exemplos:

1° Exemplo: Imagine dois seres humanos, Carlos e Lucas. Ambos possuem a
forma particular de ser humano, que € uma instancia da forma universal “ser humano”.
O que vai diferenciar Carlos do Lucas é a matéria, e essa distincdo € manifestada
através dos acidentes (altura, cor, aparéncias fisicas, etc).

2° Exemplo: Imagine um cachorro chamado Totd, e o ser humano Lucas. Toto
possui sua forma particular “cachorro” que € uma instancia da forma universal
“cachorro”. Como descrito anteriormente, Lucas possui sua forma de “ser humano”.
Note que agora a distingdo entre os entes sdo as formas, de tal modo que nds
conseguimos diferenciar e reconhecer diferentes entes por conta de sua forma.

Antes da consagracgéao, a héstia possui substancia de pao, composta de forma
e matéria. Porém, no momento que ela é consagrada pelo sacerdote, sua substancia
é totalmente transformada em substancia do corpo de Cristo; permanecem apenas os
acidentes como a aparéncia, o cheiro, o tamanho, o material e o gosto de p&o. Assim,
a hostia consagrada € verdadeiramente corpo de Cristo, como afirmou o préprio
Jesus: “Enquanto comiam, Jesus tomou um pé&o e, abengoando, partiu e deu aos
discipulos, dizendo: “Tomem, comam, isto € meu corpo” (Mt 26,26). E por esse motivo
que Sao Paulo adverte na primeira carta aos Corintios que ndo podemos comungar
quando estamos indignos (estado de pecado), pois 0 pecado sempre nos afasta de
Cristo, e aquele que bebe e come indignamente sera condenado (1Cr 11,27). Aqueles
que bebem e comem dignamente, sao nutridos espiritualmente, sdo fortalecidos

contra o pecado, pois quanto mais participam da vida em Cristo, mais dificil € romper
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com ele. Assim, sdo também fortalecidos na caridade na vida corintiana (CIC, 1997,
§1391-§1396).

A Sagrada Eucaristia é o maior tesouro espiritual da Santa Igreja Catélica. E
ela que resume e sustenta a fé, pois € nela que nos unimos verdadeiramente a Cristo
em comunhao plena de vida com Ele. E € somente na Santa Igreja Catdlica que temos
acesso a esse Santissimo Sacramento, pois s6 nela a presenca real e substancial de
Cristo se faz presente. Fora da Igreja, ndo ha altar valido, nem consagragao
verdadeira, pois faltam o sacerddcio legitimo e a sucessao apostélica, sem os quais o0

milagre eucaristico simplesmente ndo acontece (CIC, 1997, §1322-§1381).

Conclusao

A luz da doutrina da Santa Igreja Catdlica e da teologia de Sdo Tomas de
Aquino, pudemos reconhecer que os sacramentos da iniciacdo cristd nao apenas
introduzem o fiel na vida eclesial, mas inauguram e sustentam um verdadeiro caminho
de unido mistica com Deus. S&o eles os meios ordinarios e indispensaveis pelos quais
a graga santificante é comunicada a alma, preparando-a e elevando-a
progressivamente até a visao beatifica — fim ultimo de toda criatura racional.

Pelo Batismo, somos libertos do pecado, regenerados no Espirito e tornados
filhos de Deus. Pela Confirmacéo, somos fortalecidos com os dons do Espirito Santo
e incorporados ao combate espiritual como membros conscientes do Corpo de Cristo.
E, por fim, na Sagrada Eucaristia, somos plenamente unidos a Cristo, participando do
Seu Corpo e Sangue em comunhao real com o mistério pascal.

Sao Tomas de Aquino, ao tratar da eficacia dos sacramentos, mostra-nos que
neles esta presente o poder da Paixao de Cristo, atualizado em nossa vida. E a Igreja,
como mae e mestra, oferece esses santos mistérios como caminho seguro para todos
0s que desejam alcangar a unido com Deus. Seguir esta via &, portanto, o verdadeiro
itinerario da alma que busca, neste mundo, antecipar ja a gléria que sera plenamente
manifesta na eternidade.

Além disso, ndo se pode ignorar que, segundo a filosofia tomista, a unido
mistica entre o homem e Deus exige meios proporcionais a sua realizagao, conforme
a ordem racional das causas e dos fins. Sendo o homem um ser composto de corpo

e alma, Deus quis que os sacramentos, enquanto sinais sensiveis, fossem os canais
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apropriados para comunicar a graga, conforme a natureza humana. Portanto, néo se
trata apenas de um ato de fé, mas de uma exigéncia do realismo filoséfico, segundo
o qual Deus age através de causas segundas visiveis para atingir o invisivel.

Portanto, esses sacramentos ndo sao apenas ritos simbdlicos, mas
instrumentos reais da gracga divina, eficazes para santificar a alma e conduzi-la a bem-
aventurancga plena. Neles, Cristo age diretamente, transformando interiormente o ser
humano e introduzindo-o para uma vida santificada, em fidelidade a vida sacramental,
vivida com fé e amor.

Assim, a Igreja, como mae e mestra, continua a oferecer esses mistérios santos
como fonte de esperancga e renovagao para o mundo contemporaneo, desafiando
cada fiel a uma fé viva, consciente e apaixonada pela vida sacramental. Que este
estudo sirva como um humilde instrumento para despertar nos coragdes o desejo de
aprofundar essa unido mistica que é o verdadeiro destino do ser humano.

Que essa compreensao mistica dos sacramentos possa ndo apenas iluminar o
intelecto, mas renovar o ardor de muitos fiéis em sua vida sacramental cotidiana. Em
tempos marcados por uma crescente frieza espiritual, secularizacdo e relativismo,
redescobrir a grandeza do Batismo, da Confirmagao e da Eucaristia € mais que um
convite: & uma urgéncia pastoral. E necessario que cada catdlico, especialmente os
jovens em formagdo, compreenda que o chamado a bem-aventurangca passa
necessariamente pelo altar, pela cruz e pela comunhao.

Que a graga de Deus esteja sempre conosco, guiando-nos e fortalecendo-nos

neste caminho de santidade e amor. Amém.
Referéncias
AQUINO, Sao Tomas de. A imortalidade da alma e A razao superior e inferior.

Trad. Paulo Faitanin e Bernardo Veiga. Campinas: Ecclesiae, 2017.

AQUINO, Sdo Tomas de. O Ente e a Esséncia. Trad. Eduardo Zaratini. Campinas:
Ecclesiae, 2022.

AQUINO, Sao Tomas de. Suma contra os Gentios. 2. ed. Trad. Dom Odildo Moura.
Campinas: Ecclesiae, 2017.

BIBLIA PASTORAL. S3o Paulo: Paulus, 2024.

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 206



SOUSA, N. B. O papel dos sacramentos de Iniciagdo a Vida Cristd na unido mistica para alcancar a bem-aventuranca: um didlogo entre Sdo Tomas de

Aquino e a Doutrina da Santa Igreja Catoélica

IGREJA CATOLICA. Catecismo da Igreja Catélica. Cidade do Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 1997. Disponivel em:
https://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/prima-pagina-cic_po.html.
Acesso em: 24 jun. 2025.

SANTOS E CATOLICOS. Por que precisamos da Igreja? Padre Paulo Ricardo.
YouTube, 22 abr. 2023. Disponivel em:
https://m.youtube.com/watch?v=3DkXNMVtYF0. Acesso em: 24 jun. 2025.

Recebido: 17/07/2025
Aprovado: 20/10/2025

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 207


https://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/prima-pagina-cic_po.html
https://m.youtube.com/watch?v=3DkXNMVtYF0

D
Qb
O
O
™
mr
Q@
@
0
‘@)
Q)
@)
Q.
D
=
»
O
C
@)
D
=
®)
b N
D
Q
Q
-
O,
O

Logos & Culturas: Revista
Académica Interdisciplinar
de Iniciacao Cientifica
e-ISSN: 2763-986X

Fortaleza,
1. 2, 20

B1UN]OA OUjegeil O

odeziueH1o Seu Ol

191 SO

SesolDi

5

Gilberto Siqueira Alves*

RESUMO

A presente pesquisa discorreu sobre o trabalho voluntario nas organizacoes religiosas e a
configuracao de vinculo empregaticio. Objetivou-se aprofundar o que configura o trabalho
voluntario, o vinculo empregaticio, a importancia da parceria entre os setores da sociedade
e comentar acerca do modus operandi do voluntariado. Trabalhamos aspectos favoraveis a
humanizacao, a dignidade e a subsisténcia. Esta pesquisa pautou-se em autores renomados
e documentos relevantes. A metodologia empregada ¢ de natureza bibliografica. O estudo
justifica abordagem por ser atual e instigador por versar sobre o trabalho nas organizacoes
religiosas. Essas instituicoes amparam pessoas que se encontram em situacao precaria;
algumas trabalham no voluntariado e outras nio. Cada realidade se apresenta em seu
contexto especifico. As organizacoes religiosas caracterizam-se nao somente na conotaco
confessional, mas sdo legados sociais, respaldadas em leis que tutelam seus
procedimentos.

Palavras-chave: Dignidade. Emprego. Organizacoes Religiosas. Trabalho. Voluntariado.

The voluntary work in religious organizations and the

configuring of employment relationships

ABSTRACT

This research discussed volunteer work in religious organizations and the configuration of
employment relationships. The objective was to delve deeper into what constitutes
volunteer work, employment relationships, the importance of partnerships between
sectors of society, and to comment on the modus operandi of volunteering. We worked on
aspects that favor humanization, dignity, and subsistence. This research was based on
renowned authors and relevant to documents our research. The methodology used is
bibliographical. The study justifies its approach because it is current and thought-
provoking because it deals with work in religious organizations. These institutions support
people who find themselves in precarious situations. There are people who work as
volunteers and others who do not. Each reality presents itself in its specific context.
Religious organizations are characterized not only by their confessional connotation, but
also by their social legacy supported by laws that protect their procedures.

Keywords: Dignity. Employment. Religious Organizations. Work. Volunteering.
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Introducgao

Ao ser feito algum servico, ja existe um “acordo” para que a pessoa o faga de
maneira voluntaria, seja através do consentimento tacito, com assinatura de termo
de voluntariado, seja implicitamente, quando a pessoa vai se integrando na dindmica
de determinada instituicdo religiosa que desempenha atividades para o bem das
pessoas.

O Estado especifica e da amparo a criagao e livre iniciativa das organizacdes
religiosas (art. 44, inc. IV do Cdédigo Civil). O voluntariado no Brasil tem a Lei 9.608
de 18 de fevereiro de 1998. Mesmo com o voluntariado nas entidades religiosas,
existem situagbes laborais que adentram na seara da CLT (Consolidagédo das Leis
do Trabalho).

1 A dignidade do trabalho enquanto humanizagao e subsisténcia

O trabalho dignifica a pessoa, por isso a necessidade do respeito ao
trabalhador que na relagcdo empregaticia é o polo vulneravel a sofrer
constrangimentos e injusticas. Quando essas realidades ndo sado sanadas, acabam
causando desrespeito ao trabalhador e impactam sua vida pessoal, familiar e social.
E necessario divulgar as normas juridicas da Justica do Trabalho e a maneira do
trabalhador buscar seu direito, caso sinta-se desrespeitado em sua relagio laboral e
de dignidade humana e cidada. A subsisténcia saudavel da pessoa ocorre por meio
do salario e do ambiente fisico e psicolégico, que favoreca o dialogo e o
entendimento entre as pessoas. Nas reparticbes ninguém ¢é obrigado a gostar de
todos, naturalmente ha pessoas que prontamente causam empatia e conseguem se
entender; o homem é convidado a conviver bem no respeito e na estima com todas
as pessoas. “Hoje raramente se encontram tempo e energia disponiveis para tratar

bem os outros, para dizer ‘com licenga’, ‘desculpe’, ‘obrigado’ (Papa Francisco,
2020, n. 224, p. 159). Suscitar ambiente laboral saudavel depende de todos, ndo &
fruto unicamente de posturas seletivas do lider. E ele o corresponsavel em gerar
atmosfera de leveza relacional por onde anda! “Surte substancial beleza a presenca

e 0 modo [...] nos portamos humildemente para valorizarmos as pessoas e no intuito
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de motiva-las a que sejam proativas no bem a partir de sua realidade por mais
desafiadora que seja” (Alves, 2024, p. 81).

A avaliagdo em equipe consegue suavizar e sanar demandas que irdo
melhorar a produgédo, como também, a satisfacdo dos trabalhadores e clientes. Isso
nao se consegue sozinho e nem é fruto de metas ou clichés afixados friamente nos

quadros de aviso.

2 A dimensio do trabalho' e sua evolugio

E inerente & pessoa humana o exercicio do trabalho, ainda que seja de
maneira informal ou sem demandas pecuniarias. O ser humano desenvolveu o
trabalho em varias frentes, passando por diferentes contextos: primitivo, escravo,
feudal, capitalista, socialista e outros. Na tentativa de obter algo, fazer alguma coisa
e de transformar estruturas, “cada sociedade possui uma forma diferente de dar
significado ao trabalho. Algumas consideram-no bom, enquanto outras, n&o. Isso
porque essa nocado parte de caracteristicas histéricas, politicas, sociais e
econdmicas de cada sociedade” (Souza, 2024, s./p.).

Com o advento da evolugdo da espécie humana, com suas variantes e
motivagdes, aos poucos foi sendo feito exercicio de valorizagdo do trabalho no
intuito de gerar perspectivas de subsisténcia e dignidade para si e para seus
eventuais dependentes que, porventura, possam figurar na esfera de necessidade
de amparo e algo que seja equiparado a essa realidade. Por isso, € atual que se fale
acerca do trabalho na vida do ser humano, bem como seu impacto na sociedade
com as chaves de leitura e provocagdes oriundas das diferentes épocas com seus
condicionamentos e perspectivas, a partir dos diversos contextos que se inserem.
Nesse aspecto, € salutar que se frise a importancia do direito enquanto elemento
norteador das relagdes de trabalho a amparar o trabalhador quanto aos seus direitos
e deveres; sobretudo, na escala de emprego, pois dai nasce o contrato de

obriga¢des mutuas entre empregador e empregado.

1 “A palavra trabalho deriva do latim, tripalium, que significa ‘trés paus’. O termo era utilizado para
nomear um instrumento de tortura, formado de trés estacas de madeira cruzadas. O trabalho é
essencial para a humanidade, desde a pré-histéria” (Souza, 2024, s./p.).
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O direito s6 existe porque o0 homem vive em sociedade. O direito existe para
regular as relagbes interpessoais (relagdes juridicas). Estd na relagdo
humana o fato gerador das regras juridicas. Com o direito do trabalho n&o é
diferente. Ele é necessario em face da existéncia das relagdes laborais,
individuais e coletivas. S6 ha Direito Individual do Trabalho porque existe
relacdo de emprego. SO existe Direito Coletivo do Trabalho porque ha
relagcéo sindical (Cisneiros, 2018, p. 2).

Portanto, o aparato legal quanto ao trabalhador deve fazer parte de seu
horizonte ndo s6 de realizagbes, mas também de vida e dignidade, enquanto ser
humano dotado do senso de realizagdo na vivéncia individual e coletiva para o seu
bem viver. Nao se pode esquecer de que com o advento da Revolugcdo Industrial
chegou a fonte material histérica do direito do trabalho, eliminando, pois, a figura do
trabalhador livre e sem salario por conta da ndo mais existéncia da escravidao, de
modo que certamente se nao tivesse existindo a escravidao nao teria razao de
existir o direito do trabalho (Cisneiros, 2018). Essas perspectivas sado relevantes
porque colocam o trabalhador no nivel do direito do trabalho para cotejar outra seara
que diz respeito a maneira como se realizam, na pratica, os direitos trabalhistas para
nao haver abusos, nem postergacao de direitos adquiridos ao longo do tempo, que
comportam nao poucas privagdes e sofrimentos, no que toca a classe trabalhista,
pois, muitas vezes, ela sente-se fragil e impotente na relacdo laboral de cunho

hierarquico.

3 O trabalho enquanto realidade de respeito e dignidade

As relagdes de hierarquia, subordinagédo e servico hdo que ser pautadas por
regras implicitas e explicitas para que os dois polos sejam respeitados e se cumpra
o que foi acordado. Nao se pode falar de relagéo de trabalho justo sem um minimo
de contrato ou acordo entre as partes. O acordo garante direito dos polos:
Empregador e Empregado.

Nem sempre existe respeito e equilibrio na hierarquia. Isso pode gerar
abusos, assédios e adoecimento no tocante ao lado fragil na relagéo de trabalho,
que é o empregado, que as vezes nao tem como se proteger. A estabilidade no

trabalho, portanto, deve ser preservada. Segundo Cisneiros (2018, p. 19):

Héa casos em que a norma trabalhista exige a forma escrita. O contrato de
trabalho dos atletas profissionais, o contrato de aprendizagem, o contrato de
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trabalho intermitente e o contrato temporario sdo bons exemplos. Esses
casos nao retiram a informalidade do contrato de trabalho, visto que a sua
existéncia continua prescindindo de formalidade. A auséncia da forma
prescrita pode alterar a natureza especial do pacto, mas jamais eliminar a
possibilidade de o vinculo empregaticio ser reconhecido.

Quao é necessario o trabalhador se municiar de provas, além das
testemunhais e orais, para fazer jus aos seus direitos enquanto vinculo laboral

estabelecido.
4 As leis que amparam os trabalhadores

O que seria do trabalhador sem a efetivagao das leis? Ficaria a deriva e seria
massa de exploracéo cruel. Vale-se recordar, de um passado recente, a figura das
empregadas domésticas que residiam na casa do patréo! A familia que explorava a
mao de obra — muitas vezes, sem o salario devido, férias, descanso, liberdade de ir
e vir e outros — dizia que a pessoa era da “familia” e bem tratada. Na verdade, havia
uma espécie de escravidao oficiosa. Quem garante que ainda ndo existam em lares,
de maneira clandestina, essa pratica condenavel de tratar o trabalhador? Tocar
nessa ferida € necessario e gera reflexdo sobre o valor legal em tutelar a relagao

trabalhista.

Gordian dormia em um pequeno quarto sem janela. Nao tinha telefone
celular nem televisdo. Sua Unica propriedade eram trés camisetas. Seu
Unico alivio, ouvir a missa numa Igreja Catodlica, onde aparentemente
ninguém suspeitava do inferno em que vivia. Foi resgatada gracas a
denuncia de um morador de seu prédio; ela era proibida de conversar com
qualquer vizinho. Os moradores sabiam de suas dificuldades por que ela
passava bilhetes por baixo das portas. Com letra trémula, ela Ihes pedia
dinheiro para comprar sabonete e outros produtos de higiene pessoal. As
autoridades suspeitaram da pensao de vilva de Gordian anos atras, mas o
assunto foi arquivado por falta de provas. Uma ocasido perdida de salva-la
(Gortazar, 2021, s./p.).

Com esse relato veridico tem-se uma nogao da realidade de muitas pessoas
que passam por dissabores. Muitos casos nao sado notificados com frequéncia. A
vitima sente-se acuada e sem norte em sua realidade existencial de direitos
postergados.

Existem direitos adquiridos na seara trabalhista. E necessario saber se dirigir
ao foro competente para impetrar a reclamagao trabalhista, segundo a liturgia
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processual estabelecida pela CLT e pelo Tribunal Superior do Trabalho em suas
sumulas e OJ’s.

A configuracdo de emprego consiste no trabalho realizado por pessoa fisica,
pessoalidade, ndo sendo eventual, tendo onerosidade, subordinagao e alteridade.
Esses elementos devem coexistir na configuragdo do vinculo empregaticio. A
auséncia de qualquer um desses requisitos deixa de ser relagdo de emprego (Bazzi,
2022).

5 A CLT e arecepgao no meio trabalhista

A existéncia da CLT, criada em 1° de maio de 1943, sancionada pelo
presidente Getulio Vargas, tinha como objetivo unificar as leis trabalhistas que
existiam, ou seja, colocar postulagcbes dos movimentos sindicais em questdo. Sua
importancia é fundamental para proteger e normatizar relagdes trabalhistas. A CLT,
para o trabalhador, veio em boa hora, pois sempre que ha maiores esclarecimentos
legais sobre determinados assuntos e &reas se configuram como grandes
conquistas. As vezes, como dito, é desumana a relacdo hierarquica entre
empregador e empregado. Nao se esta falando que nao exista hierarquia, sabe-se
que € necessaria sua existéncia. Por outro lado, existem elementos frageis na
materializagcdo de varias vulnerabilidades no ambiente de trabalho sofridas pelos
empregados.

A recepgao da Consolidagao das Leis do Trabalho (CLT) veio materializar a
legitimidade de maneira a ir ao encontro de postulagdes, latentes dos trabalhadores
no que toca aos seus direitos e deveres. Cotejou, também, valorizar no ambiente de
trabalho a conscientizacédo pessoal e coletiva no que tange a resguardar um
ambiente sereno, respeitoso e saudavel para o bom exercicio frutifero dos
trabalhadores.

Existem no ordenamento juridico brasileiro normas para proteger o
trabalhador. “A CLT n&o € um cddigo, mas uma lei, ou melhor, um decreto-lei de
carater geral, aplicado a todos os empregados, sem distingdo da natureza do
trabalho técnico, manual ou intelectual. A CLT é equiparada a lei federal” (Leite,
2017, p. 36).
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Ao se falar da dignidade do trabalho, também, refere-se a dignidade da
pessoa humana na Carta Magna? de 1988 do pais que preconiza, em seu artigo 1°,
inciso lll, “Dignidade da Pessoa Humana”. A meta da CLT é fomentar uma realidade
laboral digna. A CF/88 e a CLT trazem explicitamente a preocupagao com o
ambiente de trabalho digno ao estabelecerem as regras de proteg¢ao ao trabalhador,
respectivamente, no art 7° e incisos (CF/88), art. 225 (CF/88) e art, 200, inc. VI da
CLT.

A Justica do Trabalho quando provocada procede a partir de trés ritos
processuais especificos. Vale salientar que esses procedimentos envolvem os
agentes ligados direta ou indiretamente para condug¢ao dos ritos processuais — autor,
réu, servidor, auxiliar da Justica e a figura do Juiz. Tudo isso até a fase final no
intuito de ser julgado mediante a prolatacdo da sentenca. A Justica, ao ter ritos
processuais, visa chegar do inicio ao desfecho (Cf. Crenonini, 2021). Os ritos
processuais sao os seguintes: Rito Sumario — Pode ser chamado, também, de rito
de algcada. O rito sumario se encontra recepcionado no artigo 2° §§ 3° e 4° da Lei n.
5.584/70, sendo aplicado a causa com valores até 2 (dois) salarios-minimos vigente
na data do ajuizamento. Esse rito tem por objetivo acelerar o processo; Rito
Sumarissimo — pode ser encontrado no artigo 852-A a 852-1 da CLT, sendo aplicado
a causa cujo valor supere 2 (dois) e nao ultrapasse 40 (quarenta) salarios-minimos,
vigente na data do ajuizamento e o Rito Ordinario — Artigo 840 da CLT, utilizado
quando o valor da causa estiver acima de 40 (quarenta) salarios-minimos vigentes a

data do ajuizamento. Esse procedimento € mais complexo.

6 Os direitos do empregado, segundo a instancia competente

As leis sao importantes, porém, se o trabalhador ndo souber provocar de
maneira competente a instancia especifica para resolver algo que seja prejudicial a
sua relagdo laboral, podem continuar os abusos! A relacdo de empregado-
empregador dirige-se a Justica do Trabalho, a CF\1988 no artigo 7°, sobre o direito

dos trabalhadores, que diz:

2 “Temos por dignidade da pessoa humana a qualidade intrinseca e distintiva de cada ser humano
que o faz merecedor do mesmo respeito e consideragdo por parte do Estado e da comunidade,
implicando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais” (Santana, 2010, s./p.).
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Art. 7° Sao direitos dos trabalhadores urbanos e rurais, além de outros que
visem a melhoria de sua condicao social:

| - relagdo de emprego protegida contra despedida arbitraria ou sem justa
causa, nos termos de lei complementar, que prevera indenizagao
compensatoria, dentre outros direitos;

Il - seguro-desemprego, em caso de desemprego involuntario;

Il - fundo de garantia do tempo de servigo;

IV - salario minimo, fixado em lei, nacionalmente unificado, capaz de
atender a suas necessidades vitais basicas e as de sua familia com
moradia, alimentagao, educacéo, saude, lazer, vestuario, higiene, transporte
e previdéncia social, com reajustes periddicos que lhe preservem o poder
aquisitivo, sendo vedada sua vinculagéo para qualquer fim; [...].

A depender da situacdo da lide trabalhista existem ritos especificos para
atender a contento e corresponder ao que for postulado, segundo o que for

determinado pela Justica do Trabalho.

7 O servigo voluntario nas organizagoes religiosas

Respaldado pela lei n. 9.608, de 18 de fevereiro de 1998, que versa sobre o
servico voluntario com a nao existéncia de natureza remuneratéria que se
fundamenta perante o Estado e as demais pessoas o sentido normativo do servigo
voluntario, exercido pelas Organizagdes Religiosas. Pois sdo pessoas juridicas de

direito privado:

Art. 12 Considera-se servigo voluntario, para os fins desta Lei, a atividade
ndo remunerada prestada por pessoa fisica a entidade publica de qualquer
natureza ou a instituicdo privada de fins n&o lucrativos que tenha objetivos
civicos, culturais, educacionais, cientificos, recreativos ou de assisténcia a
pessoa.

Adentra aqui, também, a configuracdo das organizagdes religiosas, pois
segundo a sua especificidade, realizam valorosos préstimos a coletividade. E ndo s6
isso, pois tem na sua esséncia o dado da fé e a ligagdo com o Transcendente. Faz
parte do perfil de organizagbes religiosas o nao auferir lucro por seu trabalho
prestado, seja para evangelizagdo ou de assisténcia a pessoa humana com suas
diversas necessidades e vulnerabilidades espirituais, humanas e sociais. Por ser de
cunho confessional, carrega consigo valores que repercutem positivamente na vida

social.
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O Cadigo Civil vigente, em seu artigo 44, inciso IV, utiliza a terminologia
organizagbes religiosas e em seu § 12 menciona a liberdade de sua criacéo e

funcionamento para que possam exercer suas atividades peculiares.

Art. 44. Sao pessoas juridicas de direito privado][...]
IV - as organizagdes religiosas; (Incluido pela Lei n° 10.825, de 22.12.2003)

[...]

§ 1° Séo livres a criagdo, a organizagdo, a estruturagdo interna e o
funcionamento das organizagoes religiosas, sendo vedado ao poder publico
negar-lhes reconhecimento ou registro dos atos constitutivos e necessarios
ao seu funcionamento (Incluido pela Lei n® 10.825, de 22.12.2003).

Em suma, “juridicamente, podem ser consideradas organizagdes religiosas
todas as entidades de direito privado, formadas pela unido de individuos com o
propésito de culto a determinada forgas sobrenaturais, por meio de doutrinas e ritos

proprios” (Gagliano; Pamplona Filho, 2020, p. 134).

8 A configuragao juridica das organizacdes religiosas

As organizacgdes religiosas gozam de livre iniciativa em sua dinamica interna,
mas isso nado quer dizer que estejam acima das leis civis. As normas asseguram
lisura, transparéncia, tratamento justo e de certo modo fazem com que todas as
Instituicdes tenham credibilidade perante o Estado e a Sociedade. O CNPJ emitido
assegura o carater de “empresa” para efeito do Estado sem que em nada desabone
ou desvirtue a finalidade espiritual e caritativa das organizagdes religiosas.

Os Ministros nomeados para estarem a frente de organizagdes religiosas nao
recebem salario no sentido estrito da terminologia. O Padre ou Pastor exercem sua
missao a luz de balizas teoldgicas. Por outro lado, ha os funcionarios que ajudam na

administragao das organizagdes religiosas para que se cumpra sua finalidade.

9 O Estado é laico, porém, ha liberdade religiosa

O Estado brasileiro, sendo laico, ndo anula a diversidade de manifestacoes
religiosas em seu complexo territério nacional. O Estado laico ndo quer dizer sem
religido. Ele abrange todas as religides no sentido de que ndo ha uma religido ou

pratica religiosa privilegiada em detrimento das outras. O ser humano tem inclinagéao
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para a espiritualidade, sendo a religido o meio de comunicagdo com Deus na
caminhada com a comunidade de fé a qual alguém se encontre inserido em
pertenca e cumprimento dos preceitos acreditados em meio a determinada pratica
religiosa.

O Brasil é formado por etnias enriquecem cultural e religiosamente as
pessoas, segundo a sua matriz confessional. A Carta Magna de 1988 assim

expressa:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes: [...]

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado
o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a prote¢ao
aos locais de culto e a suas liturgias [...].

A existéncia normativa de liberdade religiosa presente na Constituicdo
Federal de 1988 mostra que o Estado reconhece e respeita as formas de culto
religioso. Sera punido quem se manifestar de maneira ofensiva, desrespeitosa ou

denegrir manifestagoes religiosas. O verbo respeitar € fundamental.

10 O Cédigo Civil brasileiro e a liberdade das organizagdes religiosas

A sociedade brasileira vive em um Estado Democratico de Direito, a partir do
qual todas as pessoas e instituicbes tém direitos e deveres a serem cumpridos.
Esses principios devem ser respeitados, independentemente de condigéo financeira,
cultural, cor ou posi¢cdo no estrato social. Para isso, existem normas e penalidades
que servem para que a sociedade consiga, na gama de sua diversidade, acolher
pessoas e entidades em sua particularidade e diversidade no exercicio e finalidade
para o bem da coletividade.

As normas sao imperativas, fazendo jus a vontade do legislador que compds
o rol dos artigos, incisos, paragrafos e dispositivos legais para possibilitar: ordem,
direito, respeito e resguardar o contraditério, ou seja, todo mundo tem direito a
ampla defesal

O Cadigo Civil Brasileiro contém o conjunto de normas aplicadas na realidade
factual da sociedade. O aforisma: “todos séo iguais perante a Lei” é realidade que se
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materializa a partir das pessoas ou entidades que buscam a Justica para resolver
postulacbes a aplicagdo do Direito. Todos tém o direito de buscar as instancias
competentes da Justica, segundo a natureza do processo a ser efetivado no tocante
a cumprir os requisitos estabelecidos pela Lei para satisfazer possivel postulagao

impetrada na Justica pelo polo requerente, ou seja, o que deu inicio ao processo.

Art. 44. Sao pessoas juridicas de direito privado:

| - as associagoes;

Il - as sociedades;

Il - as fundacgdes.

IV - as organizacoes religiosas; (Incluido pela Lei n° 10.825, de 22.12.2003).
V - os partidos politicos (Incluido pela Lei n° 10.825, de 22.12.2003).

VI - (Revogado pela Lei n°® 14.382, de 2022)

§ 1° Séo livres a criagdo, a organizagdo, a estruturagdo interna e o
funcionamento das organizagbes religiosas, sendo vedado ao poder publico
negar-lhes reconhecimento ou registro dos atos constitutivos e necessarios
ao seu funcionamento (Incluido pela Lei n® 10.825, de 22.12.2003).

§ 2° As disposigbes concernentes as associagdes aplicam-se
subsidiariamente as sociedades que sao objeto do Livro Il da Parte Especial
deste Cadigo (Incluido pela Lei n°® 10.825, de 22.12.2003).

§ 3° Os partidos politicos serdo organizados e funcionardo conforme o
disposto em lei especifica. (Incluido pela Lei n° 10.825, de 22.12.2003)
(Brasil, Cédigo Civil, 2014, art. 44).

Com o respaldo do Cdédigo Civil Brasileiro, mais precisamente no artigo 44,
inciso 1V, sdo contempladas no texto legal as organizagdes religiosas que gozam do
beneplacito de direito privado. Sao instituigdes de personalidade juridica propria, que
em sua formagao podem ser uma ou varias pessoas fisicas, sendo os bens voltados
para a destinacdo em comum. Pode-se dizer que € um grupo de pessoas que
trabalham, ou vivem em prol do mesmo objetivo. Cada organizagao religiosa tem,
naturalmente, suas normas internas, tais como: Regimento Interno, Estatuto e
outros. Porém, o Cddigo Civil Brasileiro € a norma magna, ou geral, a partir da qual
emanam direitos e deveres no alcance da sua agao, segundo a referida natureza
especifica de determinada organizacgéo religiosa.

Naturalmente, o que compete as organizagdes religiosas diz respeito ao que
chamamos de aspectos valorativos e altruistas: acerca da evangelizagéo, praticas
de caridade, agbes sociais continuas e outros. Esse aspecto legal € fundamental
para se entender o dispositivo quanto as organizagdes religiosas e suas atividades
para promogao da pessoa humana, a partir do aspecto da crenga religiosa que faz
com as pessoas fagam adesdo a determinado estilo de vida. “§ 1° Sao livres a

criagdo, a organizagao, a estruturagao interna e o funcionamento das organizagdes
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religiosas, sendo vedado ao poder publico negar-lhes reconhecimento ou registro
dos atos constitutivos e necessarios ao seu funcionamento”. Em outras palavras, o
legislador esta afirmando o direito das organizag¢des religiosas exercerem, segundo

sua dinamica interna, o que for necessario para fazer valer sua finalidade.

[...] o objetivo foi dar eficacia ao preceito Constitucional, sem, contudo,
estabelecer critérios rigidos e limites as atividades. O préprio regramento da
Imunidade Tributaria independe do tipo ou natureza juridica escolhida por
aqueles que professam sua fé ou realizam seus cultos e se organizam
através das Pessoas Juridicas (Filantropia.org., 2019, s./p.).

Nao trazer rigidez nas palavras do Codigo Civil € um modo respeitoso de
deixar cada organizagao religiosa seguir seu modo de fé ou especificidade para

desempenhar em que consiste sua dimensao valorativa, inserida na sociedade.

11 O trabalho voluntario nas organizagoes religiosas

Segundo os ditames da Consolidagéo das Leis do Trabalho, em seu artigo 4°,
para configurar trabalho nas empresas ou em qualquer atividade realizada é
necessario existir determinados parametros, como tempo de trabalho exercido pelo
funcionario. “Considera-se como de servico efetivo o periodo em que o empregado
esteja a disposicdo do empregador, aguardando ou executando ordens, salvo
disposigao especial, expressamente consignada” (Brasil, CLT, 2023, p. 713). Esses
elementos configuradores do trabalho exercido pelo empregado séo diversos do
trabalho voluntario de pessoas em organizagbes religiosas. Porém, o que é
combinado n&o se torna caro, ou seja, ha situagdes em que o trabalho de fato é
remunerado, pois a depender da estrutura da organizagao religiosa, ela precisa de
funcionarios com carteira assinada. Isso depende de cada caso e de sua finalidade
laboral no determinado ambiente.

O trabalho voluntario nas organizagdes religiosas tem a ver com motivagdes
subjetivas e confessionais: ao dispor de vocagdo para realizar determinadas
atividades, a pessoa se apresenta ao lider religioso e assina o termo de
voluntariado. Esse documento protege a organizagdo religiosa de possiveis
aborrecimentos ou agdes na Justica do Trabalho.
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12 O que configura trabalho voluntario?

A pessoa, por fazer trabalho voluntario, n&o fica sem receber nada no sentido
estrito do termo. Porém, exercer atividades para lucro ndo tem a ver com a logica do

trabalho voluntario. Nele, ha elementos subjetivos de convicgao e de fé:

Fato é que o voluntariado € um conjunto daqueles que se dedicam a uma
atividade por vontade prépria a fim de ajudar pessoas e comunidades. Ou
seja, sdo inUmeras as formas de prestar um trabalho voluntario. Mas vocé
sabia que o trabalho voluntario ndo é somente algo que beneficia as
pessoas, locais e animais que precisam, mas também, os proprios
voluntarios? (Pravaler, 2022, s./p.).

O trabalho voluntario pode ser realizado em varios setores — Hospital, Creche,

ONG, Organizagao Religiosa —, ou seja, onde precise do dom ofertado pela pessoa.

13 Aspectos do trabalho voluntario, segundo o acordo entre Brasil e a Santa
Sé

E bom aprofundar o exame acerca desse Acordo entre o Brasil e a Santa Sé,
segundo o qual se garante a personalidade Juridica da Igreja Catdlica, com pleno
exercicio legal, em territorio brasileiro. Embora tenha sido realizado entre o Brasil e a
Santa Sé, enseja o direito e a iniciativa de outras igrejas e religides fazerem o
mesmo no exercicio de documentacdo para se chancelar direitos e deveres
acordados com o Estado.

Esse documento em forma de Acordo esta em harmonia com a Constituicao
Federal do Brasil. Regulamenta o que se vivencia pela Igreja Catdlica no exercicio
de seu munus evangelizador, porém, com o componente juridico, segundo a
existéncia de sua natureza propria de entidade religiosa, com o respaldo de bases
juridicas solidas e acordadas entre os entes implicados no Acordo.

O referido Acordo estéd delineado em 20 artigos. O artigo 16 tem mais
incidéncia nessa pesquisa, pois trata sobre a configuragdo da atividade religiosa,
bem como a vertente beneficente da Igreja Catdlica e de suas Instituigdes. Trata-se
de um assunto atual que precisa ser entendido sob pena de causar incongruéncia e
narrativas que ensejem discussdes desconexas da realidade no que tange a sua

natureza juridica.
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Art. 16. Dado o carater peculiar religioso e beneficente da Igreja Catdlica e
de suas institui¢oes:

| - O vinculo entre os ministros ordenados ou fiéis consagrados mediante
votos e as Dioceses ou Institutos Religiosos e equiparados é de carater
religioso e portanto, observado o disposto na legislagdo trabalhista
brasileira, ndo gera, por si mesmo, vinculo empregaticio, a ndo ser que seja
provado o desvirtuamento da instituicao eclesiastica.

Il - As tarefas de indole apostdlica, pastoral, litirgica, catequética,
assistencial, de promogao humana e semelhantes poderao ser realizadas a
titulo voluntario, observado o disposto na legislagdo trabalhista brasileira
(Acordo entre o Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé
relativo ao estatuto juridico da Igreja Catdlica no Brasil, 2010, art. 16).

Para uma melhor compreenséo e pela riqueza didatica do texto juridico, ao se
ler o Acordo entre o Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé relativa
ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil, é preciso observar um pouco mais o
que expressou o artigo 16 do texto normativo. E fundamental essa observacdo em
funcao do trabalho da pesquisa aqui dissertado.

O inciso | fala da natureza do trabalho voluntario dos membros ligados a
Igreja pelos votos emitidos ou mesmo através de ligagcdo por efeito de vertente
religiosa, beneficente e outros. E importante essa ressalva que expressa: “ndo gera,
por si mesmo, vinculo empregaticio, a ndo ser que seja provado o desvirtuamento
da instituicdo eclesiastica”. Em suma, quer dizer que ndo existe vinculo empregaticio
entre padres, bispos, diocese, religiosos e suas instituicdes religiosas, cujo trabalho
se configura pela especificidade de cunho religioso. Em sentido interno a Igreja
compromete-se com a manutencdo do clero, sendo que o padre ndo pode ser
considerado um funcionario da pardéquia. Trata-se de algo bem especifico, que
envolve primeiramente elementos de fé e teologicos. O termo vocagdo é
caracteristico! Vejamos um exemplo pratico: digamos que um sacerdote abandone o
exercicio de seu ministério na Igreja. Ele ndo tem direito de cobrar, sob o ponto de
vista pecuniario, o tempo que serviu a Igreja. Quanto a seguridade social, o padre
paga na qualidade de autbnomo.

No inciso Il, observa-se uma abordagem sobre o principio do voluntariado. O
trabalho voluntario enobrece a dimensao evangelizadora e caritativa da Igreja em
sua missdo. Uma das motivagdes do trabalho voluntario € a abertura para um
servico que nao visa ganhar dividendos ou favorecimento de bens. Na Igreja, ha
varias ocupagdes em que se pode vislumbrar o trabalho voluntario, por exemplo, o

leitor que proclama a Palavra de Deus na celebracéo, os catequistas que ministram
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catequese as pessoas em Igrejas ou Comunidades. Isso se entende por trabalho
voluntario, que pode ser realizado em agradecimento a Deus pelos beneficios
recebidos ou pela maneira servigal da pessoa que se sente motivada a servir
livremente.

As organizagdes religiosas gozam de livre iniciativa garantida pelo Cdodigo
Civil, artigo 44; inciso IV. Porém, essas organizagdes tém a obrigagdo de cumprir os
requisitos estabelecidos pelo Estado, segundo as especificidades de sua finalidade.

NZo se trata aqui de nenhum privilégio® ou de burlar normas Constitucionais
para favorecimento de outrem! E de fato, o reconhecimento formal, valorativo e
juridico do Estado Brasileiro no tocante as dimensdes religiosas e caritativas
presentes in radiche nas organizagbes religiosas. Aqui ndo se coteja macular
atribuicbes do Estado laico. A laicidade do Estado ndo comporta persegui¢cdo, nem
postergacao de direitos oriundos das organizacdes religiosas em personificar, de
modo pragmatico, seu perfil laborioso de origem transcendente em suscitar
oportunidades de promoc¢édo da dignidade da pessoa humana, tendo presente as

vertentes religiosas e caritativas.

14 Elementos teoldégicos do servico e a relevancia do Coédigo de Direito

Canoénico

A Igreja Catdlica Apostélica Romana tem expertise pela experiéncia de
milénios de fundacgdo. Pode-se té-la por analogia de organizagao religiosa que se
perpetuou na histéria. Ela trabalha, dentre outros elementos, a fé e os valores, como
anuncio do Evangelho, aquisicdo e conservagdao de suas estruturas, formagao
académica e pastoral de seus membros, presenga profética em meio as dores e as
alegrias das pessoas e outros.

E de sua algada visibilizar pragmaticamente na dimensao terrestre os valores
transcendentais a luz das vertentes proféticas e escatoldgicas. Vejamos o que se

encontra expresso no Evangelho de Sao Mateus (25,35-40):

3 “Dom Mamberti citou os elementos principais deste Acordo: o reconhecimento da personalidade
juridica das instituicdes previstas pelo Direito Canbnico, o ensino da religido nas escolas, a
deliberagdo das sentencgas eclesiasticas em matéria matrimonial, a inser¢do de espagos para a
edilicia religiosa e o reconhecimento dos titulos académicos eclesiasticos” (Cangdo Nova, 2008,

s./p.).
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Tive sede e me destes de beber. Era forasteiro e me acolhestes. Estive nu e
me vestistes, doente e me visitastes, preso e viestes ver-me. Entdo os
justos lhe responderdo: “Senhor, quando foi que te vimos com fome e te
alimentamos, com sede e te demos de beber? Quando foi que te vimos
forasteiro e te recolhemos ou nu e te vestimos? Quando foi que te vimos
doente ou preso e fomos te ver?” Ao que lhes respondera o rei: “Em
verdade vos digo: cada vez que o fizestes a um desses meus irmaos mais
pequeninos, a mim o fizestes”.

Para o cumprimento das palavras de Jesus Cristo, ha que ter suporte para
sua efetivagdo. Pode-se vislumbrar a necessidade de estruturas fisicas e humanas
para realizar o que foi determinado pelo Mestre aos seus seguidores! Em outras
palavras, cumprir o itinerario evangelizador as nagdes. “Ide, portanto, e fazei que
todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei. E eis que eu
estou convosco todos os dias, até a consumacéao dos séculos!”

Em meio as demandas tanto de dentro da Igreja quanto de fora,
convencionou-se a necessidade de fazer um Codigo Candnico para normatizar o
povo cristdo catélico em todo o mundo no que toca a fé, a disciplina e a
administracao dos bens da Igreja.

Por ser instituicao séria e consolidada na histéria é sua tarefa o cultivo da fé e
dos valores. Eis a necessidade da efetivagdo de normas para que quando surgirem
contendas, tenham normas universais tanto de amparo quanto coercitivas e
pedagdgicas aos seus membros, para o bem e a salvagao das almas. O canon 1752
toca na finalidade ultima da Igreja em sua missao: “[...] tendo diante dos olhos a
salvagao das almas que, na Igreja, deve ser sempre a lei suprema” (Codigo de
Direito Candnico, 1983, can. 1752).

15 O Cédigo de Direito Candnico, o Acordo Brasil-Santa Sé, a CLT e a Lei
9.608/1998

De maneira didatica, pode-se compreender trés modalidades préprias acerca
do trabalho desenvolvido nas organizagdes religiosas, a saber: trabalho religioso,
trabalho enquanto vinculo empregaticio e o trabalho voluntario.

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 223



ALVES, G. S. O trabalho voluntario nas organiza¢des religiosas e a configuracdo de vinculo empregaticio

Quanto ao primeiro — na Igreja Catdlica Apostolica Romana é realizado por
Padres®, Frades, Freiras e pessoas consagradas ligadas ao Bispo da Diocese
(Padre) ou a um Superior Maior nos limites determinados da Provincia a depender
do carisma da Ordem Religiosa (Frade ou Freira). Também ha leigos submetidos a
comunidades especificas. Os Padres atuam na Diocese e os Religiosos (Frades e
Freiras) em funcédo dos votos emitidos livres e publicamente — pobreza, castidade e
obediéncia — estdo sujeitos as normas do Codigo de Direito Candnico. Essa classe
de pessoas ou eclesiasticos vive para evangelizar com a vida através da opgao feita
de entregar seu ser total a causa da evangelizacdo, em nome de Nosso Senhor.
Movidos por chamado Divino ou de consciéncia, dedicam-se a missao de carater
sobrenatural.

Trabalho enquanto vinculo empregaticio — exercido por determinados leigos e
leigas, ou seja, pessoas que exercem atividades laborais diversas, por exemplo:
Sacristdo, Motorista, Equipe de Limpeza, Secretario e outros. Nesse quesito,
aplicam-se as normas da CLT por se configurar vinculo empregaticio. “Art. 3° -
Considera-se empregado toda pessoa fisica que prestar servicos de natureza nao
eventual a empregador, sob a dependéncia deste e mediante salario”. Aqui se
caracterizam os requisitos da relagdo entre empregador-empregado e, com isso,
aparecem os requisitos de subordinagao, habitualidade, onerosidade, pessoalidade.
Mesmo nao sendo de atribuicdo especifica do Codigo de Direito Candnico, assim o

canon se expressa em relagao aos leigos quanto a justa remuneracgao:

Can. 231 - § 1. Os leigos, dedicados de forma permanente ou temporaria ao
servico especial da Igreja, tém obrigacdo de adquirir a formacao requerida
para o conveniente desempenho do seu munus, € de o desempenhar
consciente, cuidadosa e diligentemente.

§ 2. Sem prejuizo da prescricdo do can. 230, § 1, tém direito a honesta
remuneragdo acomodada a sua condigdo, gragas a qual possam prover
decentemente as necessidades préprias e da familia, observadas as
prescricdes da lei civil, da mesma forma tém o direito a que se proveja
convenientemente a sua previdéncia, seguranga social e assisténcia
sanitaria (Cddigo de Direito Candnico, 1983, can. 231).

4“0 sacerdote ministerial, pelo poder sagrado de que goza, forma e rege o povo sacerdotal, realiza o
sacrificio eucaristico na pessoa de Cristo e O oferece a Deus em nome de todo o povo” (Compéndio
Vaticano I, 2000, p. 50).
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Percebe-se que o Cdodigo de Direito Candnico, por ser um conjunto de leis
eclesiasticas, toca também em situagdes sensiveis para a subsisténcia e dignidade
dos leigos e leigas atraveés do oficio realizado nas instituigdes religiosas.

O trabalho de voluntariado — € formado por individuos que, na gratuidade e
por vocacgao, vontade e liberdade, prestam servico em beneficio da comunidade e
em nome da fé professada no Transcendente. As organizagdes religiosas precisam
de pessoas para que se cumpra sua missao evangelizadora e caritativa na
sociedade. E aqui onde se percebe a relevancia da lei do voluntariado, enquanto
requisito legal chancelado pelo Estado. A lei que versa sobre o voluntariado no
Brasil € a Lei n. 9.608, de 18 de fevereiro de 1998. Ela normatiza as balizas para
concretizacdo de atividades de voluntariado. E possivel encontrar nesse dispositivo
legal: o que € o voluntariado, as condigdes para sua efetivagdo, os direitos e os
deveres dos voluntarios e, consequentemente, das organizagdes que recebem os
voluntarios.

Assim se expressa a referida lei:

Art. 12 Considera-se servigo voluntario, para os fins desta Lei, a atividade
ndo remunerada prestada por pessoa fisica a entidade publica de qualquer
natureza ou a instituicdo privada de fins n&o lucrativos que tenha objetivos
civicos, culturais, educacionais, cientificos, recreativos ou de assisténcia a
pessoa. (Redacgao dada pela Lei n® 13.297, de 2016).

Paragrafo Unico. O servigo voluntario ndo gera vinculo empregaticio, nem
obrigagao de natureza trabalhista previdenciaria ou afim.

Art. 2° O servigo voluntario sera exercido mediante a celebragdo de termo
de adesao entre a entidade, publica ou privada, e o prestador do servigo
voluntério, dele devendo constar o objeto e as condicbes de seu exercicio.
Art. 3° O prestador do servigo voluntario podera ser ressarcido pelas
despesas que comprovadamente realizar no desempenho das atividades
voluntarias.

Paragrafo uUnico. As despesas a serem ressarcidas deverdo estar
expressamente autorizadas pela entidade a que for prestado o servigo
voluntario (Brasil, Lei n. 9.608/98, arts. 1-3).

Mesmo que as organizagdes religiosas tenham livre iniciativa em sua abertura
e procedimentos, precisam contar com a colaboragdo de pessoas voluntarias para
concretizar dispositivos que ajudem as Instituicdes segundo os requisitos legais que
fazem cumprir os elementos especificados. Sabe-se que as organizacgdes religiosas
tém em seu bojo atividades valorativas e espirituais para concretizagdo de sua
natureza: evangelizacao, atividades caritativas, inclusado social, revigoramento da fé

e outros.
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Tudo isso é perpassado pelas normas minimas emanadas do Estado, que
tem atribuigdo de suscitar iniciativas em prol do melhoramento dos cidad&os para o
bem viver em comunidade e, consequentemente, em seu desenvolvimento. Os
regimentos internos dessas instituicdes sédo feitos em assembleia pelos seus
membros com a devida aprovagao dos mesmos e registro em Cartoério especializado
para resguardar a legalidade dos procedimentos, segundo suas especificidades
enquanto Instituicdes beneficentes.

O voluntariado nas organizagdes religiosas, portanto, € revestido de varias
motivagcdes, ou maneiras, para sua efetivacdo. Lembrando que isso depende da
natureza e das atividades feitas pela referida organizagao religiosa.

Pode-se elencar algumas maneiras de como se realiza o voluntariado:
Trabalho em equipe — os voluntarios fazem trabalhos em equipe na organizagéo
religiosa para promocao de atividades colaborativas na comunidade. A maneira e
como, especificamente, vai ser realizado depende do perfil da Instituicao;
Capacitacdo e formacdo — sao ofertados cursos para as pessoas em formato de
workshops para oportunizar dignidade para o melhor viver. Os voluntarios séo
treinados para atender as necessidades da comunidade, segundo demandas
existentes; Eventos e celebragbes — quando acontecem festas religiosas e eventos
que visem ajudar a organizagao religiosa. Na decoragédo, cuidam da venda de
produtos, acolhimento, limpeza do ambiente, articulacdo para fazer os eventos.
Acbes de assisténcia social — realizagdo de ajuda a comunidade, segundo a
vulnerabilidade ou necessidade das pessoas. Pode acontecer pela distribuicdo de
alimentos, servicos de saude, doacgao de roupas, aulas de reforgo dentre outros.

O voluntariado nas organizagdes religiosas nao € algo novo, ja que faz parte
do perfil de pessoas que buscam desenvolver atividades em prol dos outros, na
gratuidade. Sendo assim, a Instituigdo que fornece determinada oportunidade
precisa ter sua finalidade e logistica definidas para que os voluntarios se sintam
vocacionados e desempenhem a contento as atividades dentro dessa realidade do
voluntariado. Tudo isso ajuda a promogéao da solidariedade, as praticas altruistas e o
amparo de pessoas.

Caso alguém tenha curiosidade e queira fazer trabalho voluntario em
organizagodes religiosas, basta entrar em contato com a Instituicdo préxima a sua

casa. Cada voluntario, segundo sua empatia e vontade, coloca-se a disposigao e
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conversa com quem esta a frente da reparticao religiosa para saber sobre atividades
e cronogramas: Igreja Catdlica, Igreja Evangélica, Entidades Beneficentes,
Organizacgdes Laicais de amparo social.

Na Igreja Catdlica, o Acordo Brasil-Santa Sé, artigo 16, incisos | e Il fala,

literalmente:

Dado o carater peculiar religioso e beneficente da Igreja Catodlica e de suas
instituicoes:

| - O vinculo entre os ministros ordenados ou fiéis consagrados mediante
votos e as Dioceses ou Institutos Religiosos e equiparados é de carater
religioso e portanto, observado o disposto na legislagdo trabalhista
brasileira, ndo gera, por si mesmo, vinculo empregaticio, a ndo ser que seja
provado o desvirtuamento da instituicao eclesiastica.

Il - As tarefas de indole apostdlica, pastoral, litirgica, catequética,
assistencial, de promogédo humana e semelhantes poderao ser realizadas a
titulo voluntario, observado o disposto na legislagao trabalhista brasileira
(Acordo Brasil-Santa Sé, 2010, art. 16, incisos I-11).

Existem ainda algumas pessoas contempladas na Igreja Catdlica, sendo
ligadas formalmente a ela pelo ministério ordenado: religiosos de votos professados,
leigos engajados ou consagrados nao gera vinculo empregaticio. Porém, se houver
desvirtuamento do servigo religioso pela Igreja, adentra-se no vinculo empregaticio.
Isso se da em situacdo bem especifica e comprovada a partir da qual ficam
comprometidas as caracteristicas espirituais e passa a ter finalidade empresarial,
econdmica e lucrativa. Essas situacbes maculam as finalidades da organizacao

religiosa de cunho beneficente.

16 O vinculo empregaticio nas organizagoes religiosas

Distingdo importante ocorre entre os Padres e Pastores que ndo gozam de
vinculo formal propriamente dito, no tocante a dimensdo empregaticia com a
organizagao religiosa. O motivo do servico é de especificidade vocacional e
teoldgica. Com isso, nao se quer dizer que nao recebem seus dividendos. Ha um
valor estipulado por més®, mas ndo necessariamente como empregado da Instituicao

a qual servem! Outra situagdo bem diferente ocorre com as pessoas que fazem

5 No meio Catdlico o Sacerdote recebe a congrua da Igreja. Tem por finalidade a manutengéo do
eclesiastico. Esse pro-labore nao gera vinculo empregaticio.
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trabalhos necessarios para o andamento da Instituicdo, ou seja, em questdes

especificas de servigos e administrativas.

Destaca-se que € comum as Igrejas, especialmente as maiores institui¢cdes,
contratarem empregados regidos pela CLT (com a Carteira Profissional
registrada), especialmente para fungbes de secretaria, limpeza, seguranca e
até para fungdes de técnicos de som e de midias. Portanto, as Igrejas que
contratam empregados devem observar as exigéncias do eSocial
(Newsletter Igrejas, 2021, s./p.).

As organizacdes religiosas fazem parte do Terceiro Setor. Isso ndo as proibe
de terem em seus quadros colaboradores registrados. Essa realidade é bastante
recorrente, sobretudo, quando se fala de reparticbes grandes e de outras tantas
localizadas nas metrépoles do pais! A depender da especificidade, as organizagbes
religiosas sao tratadas de fato enquanto empresas com direitos e deveres proprios.
N&o é a toa que existe o CNPJ, ou seja, ha documentos e regimento interno para

Seu exercicio.

17 Alguns julgados sobre postulagdo de vinculo empregaticio na Justiga do
Trabalho

Eis aqui um julgado interessante que discorre sobre a tematica dessa
pesquisa. A referida postulacdo versa sobre um pastor evangélico que pleiteou na
Justica do Trabalho o direito de ter vinculo empregaticio® na igreja evangélica a qual
servia. Ele alegava que existia hierarquia rigida e era obrigado a bater metas na sua
igreja, além da dedicagao ao oficio de cuidar de seu rebanho.

Nem foram poucas as vezes que a Justica do Trabalho mineira recebeu
demandas dessa natureza em suas instancias, antes da promulgacdo da Lei
14.647/2023. No processo, 0 magistrado julgou improcedente o pedido do pastor

que buscava o reconhecimento do vinculo empregaticio com a igreja evangélica. O

6 “No cargo de Pastor ou outro lider que receba vencimentos da igreja, este ndo podera ser
caracterizado como salario. No ambito evangélico a remuneragao tem diversas nomenclaturas ‘tipos’:
remuneragdo pastoral, sustento pastoral, sustento ministerial, rendimento eclesiastico, provento
pastoral, a prebenda religiosa, subsidio, [...] cOngruas, cdngrua pastoral, auxilio pastoral, provento
ministerial, honorario pastoral e munus eclesiastico” (Santos, 2014, s./p.).
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juiz’ entendeu que o trabalho desempenhado pelo pastor ndo configura relagéo de

emprego.

Na ultima segunda-feira, 7 de agosto, foi publicada a Lei 14.647/2023, que
altera o artigo 442 da CLT para prever a inexisténcia de vinculo
empregaticio entre entidades religiosas e seus membros. De acordo com a
nova lei, a inexisténcia do vinculo aplica-se mesmo se os membros
dedicarem-se parcial ou integralmente a atividades da administragdo da
entidade ou instituicdo, ou se estiverem em formagcdo ou treinamento. A
nova lei determina que o vinculo empregaticio podera ser constatado
somente se houver desvirtuamento da finalidade religiosa e voluntaria
(Tribunal Regional do Trabalho de Minas Gerais (TRT-MG, 2023, s./p.).

Vale a pena salientar ainda que, “além disso, as remuneragdes
eventualmente recebidas ndo tém natureza salarial. Os pastores, por exemplo,
recebem a prebenda, que funciona mais como uma ajuda de custo” (Higidio, 2023,
s./p.).

Quando se fala de Direito, os dois polos tém iguais oportunidades de provar
seus argumentos. E o direito ao contraditério. A Justica ndo tem lado, apenas julga o
que se apresenta a sua apreciagao e exige toda uma situagéo processual para que o
Estado cumpra sua funcédo de Império a concretizar a Justica, segundo o processo
de origem na instancia correta e segundo a liturgia processual vigente.

Aqui se encontra um episédio juridico ou processo que adentra na seara de
organizagdes beneficentes. A 172 Turma do Tribunal Regional do Trabalho da 22
Regido (TRT/SP)? reconheceu vinculo empregaticio de pastor com igreja evangélica.

A decisao do colegiado manteve o que fora sentenciado pelo 1° grau, pois entendeu

7 “Segundo o juiz, ndo cabe a ele, como magistrado, imiscuir-se na atividade religiosa da instituicao
ré, mas apenas analisar as caracteristicas da atividade desempenhada pelo autor. E, no caso, ficou
provado que era ligada a um estrito ministério religioso. De acordo com a decisao, as praticas e
metas de arrecadacao da igreja ré, se corretas ou erradas, se normais para uma instituicao religiosa
ou néo, nao influenciam no enquadramento da situagdo do reclamante. ‘Tais questbes devem ficar
relegadas ao plano Divino, ndo cabendo a este magistrado realizar qualquer tipo de juizo de valor ou
chegar a qualquer conclusdo a respeito, ficando tal a cargo do Sagrado, conforme Evangelho de
Mateus, capitulo 5, versiculos 21 a 23 [...]. Nesse contexto, citando também jurisprudéncia do TRT de
Minas, o magistrado rejeitou os pedidos do pastor. Houve recurso, mas a sentenca foi mantida pelos
julgadores da Quinta Turma do TRT mineiro [...]. De fato, o servigo prestado pelo religioso a sua
comunidade é voluntario e consiste na assisténcia espiritual a seus membros, em testemunho de fé e
desprendimento. Também nao se obrigam as partes desta relagao, porquanto aos deveres da religido
adere-se espontaneamente, sem qualquer imposigao. Ausentes, portanto, os requisitos previstos nos
artigos 2° e 3° da CLT, ndo ha falar em relagdo de emprego’, constou da ementa do acérddo. O
processo ja foi arquivado definitivamente” (Justica do Trabalho de Minas Gerais, 2023, s./p.).

8 Processo numero 1000158-45.2020.5.02.0264. Observar o que diz a Lei 14.647 de 2023, no “§ 3° O
disposto no § 2° ndo se aplica em caso de desvirtuamento da finalidade religiosa e voluntaria” (Justica
do Trabalho de Minas Gerais, 2024, s./p.).
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existir os requisitos da relacdo de emprego. No entender dos Magistrados, houve
desvio de finalidade por parte da igreja evangélica, pois dava mais importancia a

arrecadacao de recursos do que as agdes voltadas a comunidade dos fiéis.

Gilberto Garcia concorda que a igreja deve dar o merecido reconhecimento
aos pastores. “Entendemos que o pastor deva ser reconhecido, sendo este
um ‘compromisso’ moral e espiritual da igreja, inclusive através da
concessao do ‘rendimento eclesiastico’, ‘prebenda ministerial’, ‘sustendo
pastoral’, porque ele tem de ser mantido condignamente, para que possa
pregar e viver da pregacao da Palavra, juntamente com sua familia, tendo o
cuidado da igreja. Devemos tratar o ministro religioso concedendo-o no
minimo o que a lei obriga que se conceda ao empregado comum. A igreja
nao tem obrigacao legal de fazé-lo, mas o faz com base na ‘Lei do Amor’,
em sua voluntariedade, em sua liberalidade, reconhecendo a importancia do
trabalho que aquele homem faz para o povo de Deus, evidentemente em
bases proporcionais a sua membresia”, orienta o advogado (O Direito nosso
de cada dia, 2012, s./p.).

Busca-se aprofundar a concretizagdo de julgados para melhor o leitor
observar na pratica o entendimento das leis, da exegese e da jurisprudéncia. No
intuito de ajudar o entendimento e o aprofundamento sobre em que consistem as
caracteristicas das organizacdes religiosas, o respaldo de fé e caritativo devem ser

desenvolvidos em beneficio da comunidade.

18 As organizagodes religiosas e suas especificidades ad intra

As organizagdes religiosas com finalidade evangelizadora, caritativa e outros,
possuem elementos internos que compdem sua natureza e visibilizam a consisténcia
de sua presencga na sociedade enquanto Instituicdes necessarias para a edificagéo e
a dignidade da pessoa humana. Cada entidade religiosa assume sua presenga
profética numa missao divina a cuidar da por¢ao do povo de Deus, segundo sua
realidade desafiadora.

Habita indelevelmente no cerne das organizagdes religiosas esses principios
de sentido altruista e de benemérito, “é absolutamente certo que ninguém reconhece
sua prépria beleza ou percebe o sentido do seu préprio valor até que se veja
refletido no espelho de amor e cuidado de outro ser humano” (Powell, 1989, p. 55).
Essas intuigdes embalam a presencga credivel das entidades religiosas que sao

balsamos a aliviar, acompanhar e reabilitar oportunidades de promog¢ao da pessoa
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humana rumo a autonomia e dignidade na busca da felicidade, também, no plano
terreno.

Sabe-se que as organizagdes religiosas, além do sentido transformador por
meio de sua atuagdo (missdo) na sociedade, tém estatutos que regem a vida
institucional interna para melhor organizar a assisténcia as pessoas necessitadas.
Isso ndo as nivela com outros organismos sociais em que, por exemplo, exista
finalidade lucrativa. O diferencial é o servico em forma de vocagao que se exerce por
inspiracédo divina para amenizar as mazelas oriundas das desigualdades ou da falta
de perspectivas de dignidade. O pano de fundo é a realidade da fé. E para, de
alguma forma, concretizar a vontade divina através dos membros que fazem parte
da organizagéo religiosa.

O Estado, ao reconhecer o aspecto do legado e da ética transcendental,
favorece o suporte juridico, por assim dizer, de liberdade, e tutela suas acoes
quando pautadas em natureza propria segundo diretrizes que adentram nas
exigéncias legais para gozarem de credibilidade e suscitarem assisténcia aos que
precisam. O Estado ndo consegue amparar sozinho os cidaddos que devem ser

cobertos pelo “manto” da protecao estatal!
19 A dimensao eclesiastica e a fungao pacificadora da fé e da caridade

A realidade religiosa provoca a consciéncia no intuito de que a existéncia ndo
termina na materialidade da vida efémera terrestre. O dado da fé faz o homem
interagir com o Transcendente que o fez para amar. A Sagrada Escritura da pistas
do que espera o homem quando ele fizer a passagem para a eternidade. N&o
valerao discursos, nem explicagbes majestosas. Sera o filme de cada vida, ou seja,

o bem que foi feito enquanto confianca depositada na criatura através do Criador:

E como um homem que partia para o estrangeiro; antes chamou seus
servos e lhes confiou seus bens. A um deu cinco milhdes, a outro dois, a
outro um; a cada um segundo sua capacidade. E partiu. Imediatamente o
que havia recebido cinco milhdes negociou com eles e ganhou outros cinco.
Da mesma forma aquele que havia recebido dois milhdes, ganhou outros
dois. Aquele que havia recebido um milhdo foi, fez um buraco no chéo, e
escondeu o dinheiro do patrdo. Passado muito tempo, o patrao dos servos
apresentou-se para pedir-lhes contas (Mt 25, 14-19).
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Quando se vive a fé consegue-se realizar o “impossivel”’, ou seja, 0 que néo
se pode meramente através das proprias forgas e habilidades. Nao se trata, porém,
de uma fé alienada, nem infantilizante. E com o didlogo que se estabelece com a
razao em meio as adversidades da vida que se assume relevancia o elemento
teolégico enquanto ponto de partida no chamado a maturidade da fé enquanto

vertente para recepgao frutuosa:

A teologia esta organizada, enquanto ciéncia da fé, a luz dum duplo
principio metodoldgico: auditus fidei e intellectus fidei. Com o primeiro,
recolhe os conteudos da Revelagdo tal como se foram explicitando
progressivamente na Sagrada Tradicdo, na Sagrada Escritura e no
Magistério vivo da Igreja. Pelo segundo, a teologia quer responder as
exigéncias proprias do pensamento, através da reflexdo especulativa (Fides
et Ratio, 1998, n. 65).

Colocam-se essas constatagdes a luz da teologia para se observar a
profundidade da fé que n&o se confunde com sentimentalismos. Tal realidade de fé
€ algo profundo e, por vezes, complexo de se discorrer. A0 mesmo tempo abrange
testemunho de praticas em harmonia com os ditames do ser Transcendente que
orienta a vida dos adeptos daquela pratica religiosa.

Dito isso, nao fica dificil de entender que os adeptos de uma Religido ou de
praticas religiosas € vocacionado por natureza a ser um benfeitor, altruista e
abnegado no intuito de contribuir no plano terrestre (passageiro) com algo de bom
no intuito de manifestar o reflexo da bondade de Deus por meio do legado das boas
obras. Pode acontecer pessoalmente, seja ligada a uma pastoral, crenga religiosa,
grupo de ajuda e outros. Fazer caridade nao é atitude somente de quem professa
determinada crenca. E algo inato, ou seja, se nasce com essa “semente” que foi
plantada nos coragdes e que se aproxima da bondade do Criador! E edificador que
se continue a bondade de Deus nas jornadas onde se vive e se trabalha. Concretizar

a beleza que remonta ao coragéo de Deus que € o Sumo Bem.

20 A recepcao das pessoas em atividades voluntarias nas organizagées

religiosas

As organizagdes religiosas exercem um papel importante na vida social. Essa

dimensao religiosa envolve ritos, doutrinas, valores e referéncias para o ser humano.
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Tais realidades conseguem ajudar a pessoa a dar sentido a sua vida e,
consequentemente, a torna-la util. Vale a pena meditar sobre a lapidar expressao
atribuida a Sdo Jodo da Cruz: “No entardecer da vida seremos julgados pelo amor”.
Isso deve provocar o cristdo todos os dias, quando se observa, pessoalmente ou de
maneira coletiva, o bem que se pode fazer e ndo se faz. A caridade nédo conhece
cor, sexo, posigao social ou atitude seletiva.

S30 muitas as pessoas que se langam em trabalhos realizados por
organizagdes religiosas para corresponderem ao mandato missionario de Nosso
Senhor, “ide por todo o mundo, proclamando a boa noticia a toda humanidade” (Mc
16, 15). Lembrando que esse anuncio ndao € somente no sentido de ensinar, de
congregar as pessoas em determinados espacos geograficos. E algo mais profundo
e de implicagdes existenciais. E a vivéncia dos Apostolos com Jesus Cristo a trazer
para o hoje o sentido de comunhdo e missao que as primitivas comunidades cristas
vivenciaram e sao causa de admiragao, inspiragao e seguimento.

A acéo de Deus se manifesta através do verbo encontrar. “A todos nos toca
recomecar a partir de Cristo, reconhecendo que ‘ndo se comeca a ser cristdo por
uma decisao ética ou uma grande ideia, mas pelo encontro com um acontecimento,
com uma Pessoa, que da um novo horizonte a vida e, com isso, uma orientagéo
decisiva” (DAp, 2007, p. 13).

21 As organizagoes religiosas no trato com os empregados segundo a CLT

As entidades religiosas sdo equiparadas a empresas para o Estado, com
CNPJ e outras caracteristicas, muito embora tendo presentes varias especificidades
respaldadas pela Constituicdo Federal de 1988. Por exemplo, a imunidade?® tributaria

€ uma das grandes conquistas que tem relevante impacto positivo para o

9 “A imunidade tributaria é uma garantia concedida pela Constituicdo Federal de 1988 que estabelece
limitagdes ao poder de tributar da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios. Essa
protecéo se dirige a diferentes atividades e situagdes, incluindo-se por exemplo, os partidos politicos,
as entidades sindicais, as instituicbes de educacido e assisténcia social sem fins lucrativos, assim
como os ‘templos de qualquer culto’ (Art. 150, inciso VI, alinea b). Na imunidade n&do ha fato gerador.
Isso significa que as entidades religiosas ndo pagam impostos porque ndo ha nem mesmo o
nascimento de uma obrigagao juridica, de modo que se assegura a nao-interferéncia do Estado em
suas atividades. Trata-se na verdade, de uma condicdo natural do Estado laico, pois sem a
imunidade tributaria sobre os templos haveria exercicio de poder econémico do Estado sobre a
religido e consequentemente, estaria a imiscuir-se em esfera que néo lhe diz respeito. E diferente da
isengdo tributaria, na qual o fato gerador ocorre, e o Estado concede a benesse de isentar o
contribuinte do pagamento” (Fundagédo Escola Nacional de Administragdo Publica, 2021, p. 4).
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desenvolvimento evangelizador e caritativo das organizagdes religiosas. O artigo
150, inciso VI, alinea b, expressa ser proibido que Unido, Estados, Distrito Federal e
Municipios efetuem impostos sobre os templos de qualquer culto. Essa imunidade
recepcionada pela Constituigdo de 1988 abrange a propriedade, a renda e os
servigos relacionados a finalidade essencial das entidades religiosas.

Sabemos que determinadas atividades realizadas pelas entidades religiosas
carecem de muitos voluntarios e de fato existe um numero significativo a disposi¢cao
para melhor servir ao povo, porém, ha trabalhos setorizados e cruciais para que as
Instituicdes funcionem a contento. A Pardquia precisa de colaboradores para
funcionar — motorista, cozinheira, auxiliar de servigos gerais (Casa Paroquial);
sacristdo, faxineiros, secretario, pedreiro, encanador, equipe de ornamentacado e
outros (Templo). Via de regra, essas pessoas séo efetivadas mediante a carteira
assinada para resguardar a formalidade laboral, bem como assegurar os direitos
oriundos daquela atividade ao ser preenchidos os requisitos de hierarquia,
assiduidade, horarios de entradas e saidas e receber ordem especificas para
realizar determinados servigos. Aqui a aplicagdo da CLT resguarda os direitos dos
colaboradores e a garantia dos servigos efetivados no intuito de conduzir a boa
prestacdo da finalidade evangelizadora e laboral, oriundas da relagdo formal
estabelecida entre empregado e empregador. Isso em nada macula o legado dos
que trabalham de maneira voluntaria a partir de eventos ou de atividades realidades
pelas entidades religiosas, a saber, segundo seus critérios mediante a organizagao
ad intra para concretizagdo vocacional e teologica em favor do bem e da cura das
pessoas que frequentam templos e institui¢cdes religiosas.

O desvirtuamento dessas premissas pode incorrer em desvio de finalidade ou
ser objeto de investigagdo por parte das autoridades competentes. Quando ha
algum desvio da natureza de sua agao pode ser feita uma investigagao em nivel
interno — para nao gerar escandalo e nem se cometer abusos — bem como
investigacado externa, a comegar com uma denuncia ao Ministério Publico para fazer

as oitivas e coletas de provas.

Logos & Culturas, Fortaleza, v. 5, n. 2, 2025 234



ALVES, G. S. O trabalho voluntario nas organiza¢des religiosas e a configuracdo de vinculo empregaticio

22 O legado das parcerias e o Estado na promogao da pessoa humana

Na estrutura social existem varios organismos, cada qual com a finalidade de
promover, a seu modo, uma sociedade ordeira e senhora de seus direitos e deveres.
A equidade é um pressuposto importante nas relagées entre as instituicbes e
pessoas visando a tratar os iguais com sua igualdade e os desiguais a partir de sua
desigualdade. Aqui exerce papel magnifico o Estado a exercer o seu poder de
império. Sem gerar privilégios, nem troca distorcida de beneficios, mas sim ao
estabelecer critérios e equilibrio aos varios entes que compde a sociedade. Vale a

pena salientar que:

Estado € a entidade politica e administrativa de um territério que esta
relacionada com todo o aparato técnico-normativo e o conjunto de
instituicbes politicas, juridicas e administrativas presentes em determinada
localidade. Além do territério, onde o Estado realiza o exercicio de sua
soberania, também fazem parte da sua composicdo a populacdo e o
governo, por meio do qual o Estado desempenha parte de suas fungdes.

As organizacgdes religiosas tém muito a colaborar em prol de um Estado mais
humanizador, forte e de assisténcia ndo sO espiritual, mas também social aos
cidaddos sem exclusdo. E importante a parceria com o Estado, jamais permitindo a

invasao de competéncia.

Consideragoes Finais

Quanto ao trabalho nas organizagbes religiosas, pode-se destacar: 1) O
trabalho religioso propriamente — na vertente evangélica, a pessoa do Pastor. Na
Igreja Catdlica, as figuras do Padre, Frade e Freira. A Igreja Catdlica € norteada pelo
Cddigo de Direito Candnico, o Acordo entre o Brasil e a Santa Sé, referente ao
Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil em 13 de novembro de 2008. Este diz
respeito ao vinculo pela ordenagao sacerdotal (Padre) ou votos emitidos de pobreza,
castidade e obediéncia (Frade e Freira). Nele aparecem de maneira didatica os
elementos transcendental, vocacional e de fé; Il) O trabalho realizado por pessoas
que fazem servigos necessarios para o bom andamento das organizagdes religiosas
— secretario, servigos gerais, sacristdo, motorista, marceneiro, eletricista e outros,

em que sao aplicadas as leis da CLT (Consolidagdo das Leis do Trabalho). Tais
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pessoas recebem salario e firmam vinculo empregaticio de modo incontroverso; Ill)
O trabalho voluntario, ou seja, sem finalidade empregaticia, que a Lei n. 9.608 de
1998 ampara. O Estado da liberdade de criagao e de estruturagao (artigo 44, inciso
IV do Cddigo Civil), desde que se cumpram os dispositivos legais.
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LESTER, Rebecca J. (Ed.). Innovations in psychological anthropology. New York:
Routledge, 2024. 140 p. ISBN 978-1-032-31855-4.

Fabio Luiz Nunes'

RESUMO

Innovations in psychological anthropology (Routledge, 2024), obra editada por
Rebecca J. Lester, € apresentada como uma autocritica da antropologia psicolégica.
A coletanea de ensaios busca revisitar os fundamentos da disciplina, expondo como
conceitos e praticas deram sustentacdo a projetos coloniais e excludentes. Os
capitulos abordam temas contemporaneos e urgentes, como a decolonizagao de
métodos cognitivos, a inclusdo de mentes neurodivergentes, a justica transformadora,
a recusa como ato politico e a racializagdo da experiéncia terapéutica. A introducgao,
de autoria da prépria Lester, situa o0 campo em um momento de inflexdo, clamando
por uma revisdo de seu legado, especialmente o “pacto epistemoldgico” inaugurado
por Franz Boas. Esta resenha conclui que a obra é tematicamente coesa e responde
a criticas antigas sobre a fragmentagao da area, embora sua principal limitagao seja
o foco geografico quase exclusivo nos Estados Unidos da América, o que desafia a
aplicabilidade imediata de suas propostas em outros contextos.

Palavras-chave: Antropologia psicolégica. Antropologia cognitiva. Decolonizagao.

ABSTRACT

Innovations in psychological anthropology (Routledge, 2024), a work edited by
Rebecca J. Lester, is presented as a self-critique of psychological anthropology. The
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collection of essays seeks to revisit the discipline’s foundations, exposing how its
concepts and practices have supported colonial and exclusionary projects. The
chapters address contemporary and urgent topics, such as the decolonization of
cognitive methods, the inclusion of neurodivergent minds, transformative justice,
refusal as a political act, and the racialization of the therapeutic experience. The
introduction, authored by Lester herself, situates the field at a turning point, calling for
a revision of its legacy, especially the “epistemological pact” inaugurated by Franz
Boas. This review concludes that the work is thematically cohesive and responds to
long-standing criticisms about the field’s fragmentation, although its main limitation is
the almost exclusive geographical focus on the United States of America, which
challenges the immediate applicability of its proposals in other contexts.

Keywords: Psychological anthropology. Cognitive anthropology. Decolonization.

A inter-relagao entre cultura e mente tem sido um tema central da antropologia
psicoldgica, sugerindo que as praticas culturais exercem uma influéncia significativa
nos processos psicoldgicos individuais, enquanto as experiéncias pessoais também
contribuem para a dindmica cultural. M. Mead é uma das pesquisadoras classicas que
sustentam essa visdo. Em Coming of age in Samoa (1928), Mead ja demonstrava
como as expectativas culturais desempenham um papel fundamental no
desenvolvimento individual. Da mesma forma, R. Benedict, em Patterns of culture
(1934), apontava que diferentes configuragdes culturais levam a tipos de
personalidade distintos, provando o impacto profundo da cultura na psique humana.

Editada por Rebecca J. Lester e langcada pela Routledge em 2024, Innovations
in psychological anthropology representa uma nova contribuicio ao campo,
consistindo em uma coletanea de ensaios produzidos por diversos especialistas. Os
textos abordam questées contemporaneas, como a supremacia branca na produgao
de conhecimento, novas perspectivas sobre a mente considerada “deficiente”, a
relevancia da recusa etnografica e a racializagdo de métodos terapéuticos, buscando
desestabilizar quadros conceituais anacronicos e propor novas abordagens éticas
para o avango da disciplina. R. Lester € uma antropdloga estadunidense, atualmente
professora de antropologia sociocultural na Washington University em St. Louis
(Missouri), onde também exerce a fungdo de vice-reitora assistente para assuntos
docentes e de diversidade. Philosophiee doctor pela University of California em San
Diego, Lester conta com extensa pesquisa em areas como disturbios alimentares,

género, religido e saude mental. Dentre suas obras notaveis, destacam-se Jesus in
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our wombs: embodying modernity in a Mexican convent (2005) e Famished: eating
disorders and failed care in America (2019), esta ultima agraciada com os prémios
Victor Turner e Ellen Basker, em 2020.

A introducdo, assinada pela propria R. Lester, situa o campo da
antropologia psicolégica em um momento de inflexdo: quase seis décadas apds sua
consolidagao como disciplina, torna-se imperioso revisitar suas origens para desvelar
como conceitos e praticas fundantes deram sustentacdo a projetos coloniais e
excludentes, ao mesmo tempo em que explicam o seu gradual relegamento no interior
da antropologia mais ampla. Lester salienta o legado de Franz Boas (1910) como
matriz inaugural dos debates sobre a relagdo entre mente e cultura, um “pacto
epistemoldgico” que atravessou geragdes de estudos, mas que, sem revisao critica,
permaneceu alheio as contradi¢des internas que hoje emergem com forga, sobretudo
no que tange as hierarquias raciais e de poder.

No primeiro capitulo, intitulado Recovering innovations: Louis Eugene King and
the study of race in the United States, KevinK.Birth recupera o trabalho de
Louis E. King, um dos primeiros doutores em antropologia formados por Boas, cujas
contribui¢cdes sobre raga e cultura foram silenciadas pela conjuntura do pds-crise de
1929 e pelas politicas institucionalmente segregacionistas. Birth compara a
abordagem de King, que atribui centralidade as interse¢des entre identidade racial e
processos sociocognitivos individuais, a chamada escola de cultura e personalidade,
acusada de reduzir a cultura a tragcos monoliticos e desconsiderar a historicidade dos
processos de opressao. A esse respeito, LeVine (1999) menciona a falta de coeréncia
interna e de articulagdo dessa tradicdo com a psicologia académica, o que revela que
as propostas de King antecipavam muitas das lacunas identificadas por LeVine para
um programa de pesquisa integrado e relevante para politicas sociais.

No capitulo subsequente, Re-cognizing anthropological methods: toward a
decolonizing cognitive anthropology, Lawrence T. Monocello, Nicole L. Henderson e
Ligin Xia apresentam a antropologia cognitiva “radicalmente émica”, em que técnicas
oriundas das ciéncias cognitivas sao redefinidas para valorizar explicitamente os
saberes locais e minimizar vieses extrativistas. A partir de um estudo comparativo
entre comunidades hmong nos Estados Unidos da América (EUA) e na China, os
autores demonstram que medi¢des de representagdes mentais podem ser conduzidas

sem cristalizar categorias culturais e sem prescrever significados, a exemplo do que
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Wassmann e Bender (2015) ja apontavam como desafio metodolégico central: evitar
pressupostos de universalidade n&o testados e reconhecer a imbricagao entre mente,
corpo e contexto social. Essa proposicdo faz eco de uma reivindicagcdo por
engajamento epistemologico com perspectivas anticoloniais, queer e feministas
negras, com O objetivo de subverter hierarquias na produgdo de conhecimento
psicoantropoldgico.

O terceiro capitulo, intitulado Beyond “psychotics” and the “feeble-minded”:
psychological anthropology and the disabled mind, de autoria de John Marlovits e
Matthew Wolf-Meyer, investiga as intersegcbes entre antropologia psicologica e as
experiéncias de mentes atipicas. Os autores propdem uma reavaliagcdo das
concepgdes normativas de cognicéo e subjetividade, através da qual desafiam a
marginalizagao historica de individuos neurodivergentes na pesquisa antropoldgica.
Argumentam que a disciplina frequentemente privilegiou sujeitos “normais”,
negligenciando a diversidade psiquica como parte integrante da variagcdo humana.
Sua posi¢ao encontra ressonancia em LeVine (1999), para quem € necessario que a
antropologia psicoldgica integre dados etnograficos comparativos com o objetivo de
compreender a experiéncia subjetiva em contextos culturais distintos, indicando que
a inclusdo de mentes ndo normativas pode favorecer a analise da psique humana.

O quarto capitulo, On love and abolition: building a speculative practice of
transformative justice in psychological anthropology, escrito por Abby Mack, Stephanie
Keeney Parks e Wendell A. Parks lll, pde sob exame a possibilidade de uma pratica
antropoldgica fundamentada no afeto e no abolicionismo penal. Os autores
desenvolvem uma visdo especulativa de justica transformadora?, inspirada por
vivéncias pessoais e pela ética do cuidado, que transcende as estruturas competitivas
da academia. Propbe-se que a antropologia psicolégica pode desempenhar um papel
na desconstrugao de sistemas opressivos e na construgcdo de relagdes sociais mais
equitativas. Podem complementar essa discussdo as observagdes de Hruschka,
Lende e Worthman (2005), que destacam a relagao entre biologia e cultura, pelo que

a justica transformadora deve considerar os processos organicos e culturais que

2 A justica transformadora é uma abordagem politica e juridica que visa responder a violéncia, ao dano
e ao abuso de maneira ndo punitiva, concentrando-se na cura, na responsabilizacdo e na
transformacgéo das condi¢des sociais que engendram e perpetuam a violéncia. No lugar de depender
do sistema de justica criminal, a justica transformadora busca solugdes dentro da comunidade,
priorizando as necessidades dos sobreviventes e promovendo a seguranga e o bem-estar de todos os
envolvidos.
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organizam as experiéncias humanas, fornecendo uma base tedrica para integrar
dimensdes materiais e simbdlicas.

No préximo texto, Listening to refusal: exploring the political in psychological
anthropology, Zehra Mehdi analisa a recusa enquanto forma de expresséao politica no
contexto dos protestos anti-CAA na Iindia3. A autora utiliza a experiéncia de Farida
Begum, uma ativista mugulmana, para ilustrar como a recusa revela dinamicas de
poder e resisténcia frequentemente invisibilizadas. Segundo Mehdi, a antropologia
psicolégica deve ampliar seu foco para incluir as respostas emocionais e subjetivas
as condi¢des politicas, caminhando para além da analise tradicional do “mundo
interior”. LeVine (1999) sustenta essa proposta quando sugere que a escuta de vozes
marginalizadas, por meio de uma etnografia centrada na pessoa, seria essencial para
captar a complexidade da subjetividade em contextos de opressédo, o que reforga a
necessidade de se considerar a dimensao politica como constitutiva da experiéncia
psiquica.

Cada um desses trés textos contribui sobremaneira para se pensar a
reconfiguragdo da antropologia psicologica. Se Marlovits Wolf-Meyer destacam a
diversidade cognitiva como um elemento relevante para esse campo de
conhecimento, o proximo capitulo da énfase a possibilidade da transformacgao social
por meio do amor e de uma regulagao nao punitiva do comportamento antinormativo.
Por fim, o quinto capitulo discute a atitude de recusa como um ato politico de grande
significado psicoantropoldégico.

Passa-se, entédo, aos textos finais do livro. No sexto capitulo, Revisiting and
revisioning silence and narrative in psychological anthropology, Merav Shohet e
Annemarie Samuels propdem uma reconceitualizagdo da narrativa e do siléncio no
campo antropoldgico. As autoras afirmam que o siléncio ndo constitui uma auséncia
de comunicagdo, mas um componente ativo e significativo da prépria estrutura
narrativa. Para desenvolver essa nocao, elas introduzem e articulam ferramentas

analiticas como os dramas narrativos, a subjuntividade e o sideshadowing

3 Os protestos anti-CAA na india foram uma série de manifestagdes nacionais que comegaram em
dezembro de 2019 em resposta a aprovagéo da Lei de Emenda a Cidadania (CAA, na sigla em inglés)
pelo parlamento indiano. A CAA alterou a Lei de Cidadania de 1955 para oferecer um caminho a
cidadania indiana a imigrantes ndo mugulmanos, especificamente hindus, sikhs, budistas, parses e
cristdos, originarios do Afeganistao, de Bangladesh e do Paquistao que entraram na india anteriormente
a 31 de dezembro de 2014. A lei foi amplamente criticada por excluir mugulmanos, sendo vista como
discriminatéria e uma violagao do carater secular da Constituicdo indiana, que nao utiliza a religido
como critério para cidadania.
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(“sombreamento lateral”). Tais instrumentos permitem observar como os sujeitos lidam
com a incerteza, a ambiguidade e as contingéncias da vida, sobretudo em contextos
de sofrimento ou de opressdo. A analise das autoras representa uma progressao
tedrica em relagdo aos estudos de grande escala sobre o carater nacional, descritos
por Sheehan (2022) como uma fase anterior da disciplina, direcionando o enfoque
para a dindmica das interagdes e para as micropraticas de construgao de sentido.

A investigagao de Shohet e Samuels sobre as narrativas fragmentadas ou n&o
lineares como espacos de critica politica e resisténcia pode ser vista como uma
expansao do projeto intelectual de Franz Boas. Em um de seus principais trabalhos,
Psychological problems in anthropology (1910), Boas ja defendia a necessidade de se
investigar os processos psicologicos subjacentes aos fendémenos culturais, em
detrimento da mera comparacgao de suas semelhancas superficiais. Aquelas autoras
aprofundam essa diretriz, ja que aplicam uma analise refinada aos usos estratégicos
do siléncio e da narrativa, apontando que interpretagbes silenciadas ou contra-
hegemonicas podem coexistir com os discursos dominantes. Dessa maneira, o
trabalho das pesquisadoras atualiza a busca de Boas pelos mecanismos da
experiéncia humana, aplicando-a as complexas relagdes de poder e a subjetividade
politica contemporanea.

Por sua vez, o sétimo e ultimo capitulo, Dangerous intimacies: resentment, risk
and PTSD recovery in “post-racial” America, de autoria da editora R. Lester, apresenta
um estudo de caso clinico centrado em Robert, um homem negro estadunidense que
desenvolve estresse pos-traumatico apds uma falsa acusacdo de assédio. Nesse
ambito, a antropdloga investiga as interpenetragdes entre afeto, emogao e produgao
de significado, demonstrando que a posigdo racial do sujeito em um ambiente
terapéutico com um profissional de saude branco da novos contornos a experiéncia
emocional do sofrimento. Lester analisa o sentimento de Robert por meio de trés
conceitos interligados: o ressentimento ordinario (dirigido aos colegas de trabalho), o
re-sentimento (0 medo de expressar sentimentos e reviver o trauma na terapia, que
também pode ser lido como receio de revitimizagao) e o ressentimento nietzschiano
(a indignacgao persistente do sujeito oprimido historicamente). Deve-se mencionar que
essa metodologia constitui um importante exemplo da etnografia centrada na pessoa,
que autores, a exemplo de Sheehan (2022), identificam como uma das vertentes da

antropologia psicolégica e médica contemporanea.
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A analise de Lester produz também um dialogo critico com a chamada teoria
do afeto, que, segundo ela, tenderia a negligenciar o sujeito situado e sua histéria. A
experiéncia de Robert atesta que a mesma ativacéo fisiolégica, a emocgéo, adquire
significados distintos dependendo dos corpos envolvidos e do contexto sociocultural,
algo que a teoria do afeto n&o apreenderia plenamente. Esse argumento dialoga com
o legado dos primeiros cientistas antropologos, incluindo Boas (1910), que combatia
visbes raciais hierarquicas a medida que postulava uma dotacdo mental
fundamentalmente similar entre os grupos humanos. Lester certamente avanga nessa
discussao ao mostrar que, independentemente dessa base comum, a vivéncia das
emocdes e sua interpretacao social sdo profundamente refratadas pelo prisma das
categorias raciais e das estruturas de poder.

Innovations in psychological anthropology constitui um breve, mas necessario
movimento de autocritica disciplinar. Essa iniciativa €, com efeito, uma resposta direta
e robusta as debilidades da antropologia psicoldgica denunciadas por LeVine (1999)
ha mais de duas décadas, como a caréncia de uma missdo comum, a desconexao
com a antropologia cultural hegemdnica e a insuficiente analise comparativa. Quando
reexamina seus proprios fundamentos, resgata legados e questiona metodologias
consolidadas, Lester e seus colaboradores atuam precisamente contra o “universo
segregado de discursos” que LeVine criticava. Os capitulos, em seu conjunto,
promovem o dialogo critico e produtivo que Hruschka, Lende e Worthman (2005)
defendem como essencial, ndo apenas entre subcampos, mas no interior da propria
antropologia psicolégica, concernente tanto a seu passado quanto a seu futuro.

No entanto, a notavel coesao tematica da obra é também a origem de sua
principal limitagdo para um publico externo ao norte global. O foco primario em
etnografias e arranjos sociais radicados quase exclusivamente nos EUA pode, de
modo nao intencional, limitar o alcance imediato e a aplicabilidade de suas propostas
para pesquisadores situados em contextos como o brasileiro e o latino-americano. A
prépria concepgao de uma antropologia biocultural holistica, encampada por autores
como Hruschka, Lende e Worthman (2005), postula a necessidade de se investigar a
variagao humana em multiplos niveis e cenarios para se alcangar uma compreensao
mais completa dos fendbmenos. Desse modo, a concentragdo geografica dos estudos
apresentados no livro, ainda que potente para a critica interna na conjuntura

académica estadunidense, deixa em aberto a questdo de como essas inovagdes
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tedricas se comportam e se traduzem em outros ambientes socioculturais. Essa
lacuna, contudo, ndo deve ser interpretada exatamente como uma falha, sendo um
convite para que futuras pesquisas estendam e testem a relevancia e a plasticidade

dessas proficuas reflexdes em uma gama mais ampla de contextos.
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Resenha

O minimo sobre gnosticismo

GORDON, Flavio. O minimo sobre gnosticismo. Sao Paulo: Editora O Minimo, 2024.

Thiago Santiago'

Quais as consequéncias da influéncia gnéstica nos movimentos totalitarios do
século XX? O gnosticismo deve ser compreendido apenas como uma heresia, no
sentido da tradigdo judaico-crista, ou também pode ser analisado como sendo o
principal pilar teérico das Religiées Politicas?? Flavio Gordon suscita essas e outras
questdes que circundam o tema do livro O minimo sobre gnosticismo. O percurso
expositivo da obra tem por objetivo explicar o que € o gnosticismo, para além da ideia
de heresia — mesmo que, por vezes, o autor se apoie no cristianismo para
fundamentar-se — passando por concepgdes como: neoateismo, revolugao metafisica,
religides politicas e declinio espiritual.

O objetivo conduzido pelo autor é de criticar o gnosticismo, tomando como base
os efeitos do ultimo sobre a modernidade. N&o obstante, a finalidade n&o se restringe
ao intento de denunciar a gnose como heresia, mas de aponta-la como o fio condutor
de um declinio espiritual que, por conseguinte, acarreta justificativas ideoldgicas para
a imposicao da forga, a fim de expurgar o mal no mundo — mesmo que, para isso, seja
incorporada, em seu cerne, uma completa desumanizagdo em torno da sua acgao.
Logo, a manifestagéo feita pelo autor busca influir o retorno a Deus, enxergando-o
como a ponte que liga o humano a sua propria humanidade: pois, assim como pensou
Descartes, “eu sou como um meio entre Deus e o nada” (Descartes, 2018, p. 79).

Na breve introdugdo, Gordon sinaliza preocupagdo com o ateismo

contemporaneo (neoateismo), o qual, afirma ser, juntamente com o gnosticismo,

1 Graduado e licenciado em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara. Atualmente mestrando do
Programa de Poés-Graduagédo em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara, na linha de pesquisa
Etica e Filosofia Politica. E-mail: thiagovsck@gmail.com. Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/4075570830208126

2 Aideia de Religides Politicas foi elaborada por Eric Voegelin, partindo da analise do culto ao Deus-
sol, dos egipcios, aos movimentos totalitarios do século XX (Fascismo, Nazismo e Comunismo).
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“movimentos distintos de um mesmo continuo herético (Gordon, 2024): o neoateismo
seria uma corrente que, diferente do ateismo “tradicional”, entraria, de maneira mais
ativa, no campo religioso de uma sociedade, com o objetivo de maior interferéncia no
campo pratico. Um segundo percalgo a ser colocado, e superado, € a ideia de que,
nas palavras do autor, “o conceito de heresia soa ultrapassado e, do ponto de vista do
presente conhecimento cientifico, inutil” (Gordon, 2024, p. 16): existe aqui a
preocupagao da religido — e suas concepgdes — so ser pertinente na realidade se for
instrumentalizada, ou melhor, tecnicizada, retirando dela toda a sua carga de
influéncia na historia.

No primeiro capitulo, o doutor em antropologia social aborda a caracteristica
“‘evangélica” desse ateismo citado anteriormente: um evangelismo que se apoia na
crenca de que estdo na ciéncia e na razdo 0os meios para os quais o ser humano ira
de fato progredir, eximindo a humanidade dos conflitos religiosos. Esse sentimento de
que esta ao alcance do ser humano — a sua razédo — a ferramenta para aprimorar a
realidade e, com isso, “pacificar’ as turbuléncias que séo geradas por choques entre
religides, € uma simbiose entre “positivismo” e “gnosticismo”: o primeiro fornece a
idealizagc&o de que esta na ciéncia — e na razdo — o real percurso para a verdade; o
segundo proporciona a maxima do terceiro reino, “uma espécie de juizo final terrestre”
(Gordon, 2024, p. 25).

Ao fim do primeiro capitulo, articulando com o segundo, decorre a concepgao
— usada pelo autor, com base em Albert Camus — de “revolta metafisica”, ou “revolta
contra o pai’. Elaborando a conjectura, se ha um Deus, e este é apagado ou
esquecido, em detrimento de uma revolta, outro Ser Supremo ira se instaurar no
mundo: o ser humano, detentor de uma razdo, que supostamente o faz alcangar
“‘estados ultimos” de realizagdo no mundo, obtém também o conhecimento para
“imanentizar a escatologia”. Portanto, este novo Ser Supremo é o proprio ser
humano, pois, é a partir da sua agdo no mundo que o reino dos céus ira emergir sobre
a defeituosa terra. Contudo, é explicito o perigo desse desdobramento — em que o
humano se torna Deus — visto que o proprio humano nao é sé um vivente fortuito neste

mundo defeituoso, mas esta incluido nos defeitos do mundo.

3 A “imanetizagdo do eschaton” foi explorada, de forma critica e veemente, na filosofia Voegeliana: em
suma, essa imanentizagao € a crenga de conseguir trazer o “reino dos céus” para a terra.
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Ainda em relagdo a “revolta metafisica”, existe um nome para tal acédo no
contexto referido: a revolugdo. Flavio Gordon inicia o segundo capitulo, a fim de
contextualizar a revolta contra Deus na pratica politica e social, usando como recorte

historico a revolucao francesa:

No decorrer da Revolugao Francesa, de maneira quase caricata, elementos
centrais da religido tradicional foram parodiados e convertidos em exoticos
cultos seculares. Tendo lugar em catedrais como Notre-Dame e Chartres,
esses cultos incluiam o catecismo e o batismo civicos, a eucaristia com a
patria e um sem-numero de peniténcias ante a “Santa Igualdade” e a “deusa
Raz&o”. Uma nova religido, tendo a razdo humana como divindade e os
filésofos iluministas como apdstolos, surgia no horizonte como uma aurora de
esperanga e redengao (Gordon, 2024, p. 37-38).

A preocupacéao que antes foi citada — sobre a instrumentalizagao da religido —
se faz concreta aqui: uma sociedade que reformula e sistematiza a religido em
detrimento da politica, a fim de alcangar uma legitimidade divina, é a realizacédo de
uma religido de Estado. Porém, essa legitimidade ndo € propriamente divina, dado
que o ser humano é apenas teomorfico, e ndo Theos: logo, o ser, que faz parte e é
parte das imperfeicdes do mundo, ergue-se como benfeitor de uma “realidade
perfeita”, criada por ele mesmo, pois “como resumiu Hannah Arendt, a Revolugao
Francesa pretendeu ‘encontrar um novo absoluto para substituir o absoluto do poder
divino” (Gordon, 2024, p. 36).

O trajeto feito até aqui € de suma importancia para compreender o perigoso
entorno do gnosticismo néo apenas como uma heresia, pois as problematizagcdes em
torno do tema nao se restringem ao ambito judaico-cristdo. As diversas referéncias
trazidas por Gordon sao de suma importancia para salientar a tentativa dos gnésticos
— que na contemporaneidade podem estar transvestidos de politicos, intelectuais, e
influenciadores digitais — de impor uma visao totalizante e resumida do mundo, que
gira em torno do comportamento fanatico para com uma determinada ideologia, que
julga ter o conhecimento para resolver todos os problemas de um mundo imperfeito:
resultando, dessa forma, em movimentos totalitarios.

Com o propésito de dar maior enfoque no que tange a politica e a religiao, o
capitulo quatro se faz extremamente importante para a compreensado da “politica

como ersatzreligion*’. Contudo, o terceiro capitulo ndo é desnecessario para compor

4 Religido substituta.
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esta resenha, porém, o mesmo se centraliza no escopo da ciéncia — teoria darwinista,
darwinismo social, revolugao cientifica newtoniana — a fim de desenvolver os pontos
ja suscitados aqui, em relagdo ao detrimento de concepgdes religiosas a teorias
cientificas usadas para invalidar o campo religioso: resumidamente, a natureza,
enquanto ciéncia, toma o lugar da religiao ja que “muitos ndo apenas usaram o
darwinismo para atacar a compreensao crista tradicional quanto aos milagres e ao
sobrenatural, mas também minaram valores cristdos profundamente arraigados na
cultura europeia” (Gordon, 2024, p. 75).

Retornando ao quarto capitulo, correlacionando-o com o quinto, inicia-se aqui
0 exame sobre a ersatzreligion e a concepgao das “Religides Politicas” de Eric
Voegelin. A “religido substituta® é situada, na construgdo do autor, como uma
consequéncia da filosofia politica agostiniana na sociedade. Antes de mais nada, é
importante ressaltar a influéncia historica, religiosa e politica da filosofia de Santo
Agostinho: até o surgimento da politica moderna — com Thomas Hobbes — a filosofia
cristd de Agostinho rompeu com a estrutura politica e religiosa das antigas
civilizagdes, como por exemplo, a civilizagdo egipcia, que tinha como representante
politico e religioso, o Farad Ahkenaton®. O rompimento com a concepgao de que esta
no ambiente mundano aquilo que é divino, foi, possivelmente, a principal influéncia do
cristianismo na histéria da politica até o surgimento de novas concepg¢des absolutistas
de Estado — transformando, mais uma vez, a religido em instrumento de poder.

Portanto, quando se observa o funcionamento da politica, tomando como base
a religido, nota-se que “com Agostinho, tem inicio um processo de dessacralizagdo do
Estado que contrasta profundamente com a estrutura politica do mundo antigo, repleto
de deuses locais, reis e imperadores divinizados” (Gordon, 2024, p. 102). Essa
reformulacdo implica, diretamente, na influéncia do poder politico sobre as
civilizagdes, pois, a partir do instante em que se compreende que “poder politico” e
“‘poder divino” ndo estdo, ou melhor, ndo devem estar correlacionados, ha uma
deterioragdo do poder que antes detinha, em suas ag¢des politicas, a legitimidade
divina. Dessa forma, ha uma reestruturagdo no préprio conceito de religido, como

alega o doutor em antropologia:

5 Na obra As religiées Politicas, Eric Voegelin reconhece que o culto ao Deus-sol, advindo do Atonismo,
deu origem a primeira religiao politica.
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Temos que um unico e mesmo Deus rege todo o universo, mas também que
cada nagdo ou comunidade é soberana para guiar a sua existéncia mundana,
suas leis, seus costumes, ou, em suma, sua cultura. Portanto, pode-se dizer
que o cristianismo n&o surgiu apenas como uma nova religido, mas introduziu
um novo conceito de religido (Gordon, 2024, p. 105).

Demonstrando ter preocupagdo com o cristianismo em relacdo ao
enfraquecimento do poder politico absolutista, o filosofo inglés Thomas Hobbes
confronta a filosofia politica de Agostinho: “O que pode ser mais pernicioso a qualquer
Estado [commonwealth] do que ter seus cidadaos impedidos de obedecerem a seus
principes por medo de castigos eternos?” (apud Gordon, 2024, p. 109). Temos aqui o
grande efeito do cristianismo: compreender o espirito para além da temporalidade, ao
caminhar para o atemporal. Porém, para além dos argumentos agostinianos, quais as
consequéncias — politicas — de nao separar o “poder politico” do “poder divino”? A
elaboracao, derivada da filosofia do bispo de Hipona, de que “o homem habita dois
reinos, a cidade terrena e a cidade celeste, devendo, para cada um deles, prestar
contas de modo distinto” (Gordon, 2024, p. 104) deve ser compreendida apenas como
uma concepgao religiosa ou deve ser vista como uma atribuicdo a realidade que
contém danos totalitarios?

O cerne dos perigos do gnosticismo mora nas questdes feitas acima, pois ha
um efeito em cadeia que decorre de reformulagdes dentro de um mesmo ventre — o
ventre gndstico — que vai das religides politicas aos movimentos totalitarios do século
XX. Flavio Gordon indica que as ideologias do fascismo, nazismo, comunismo, que
foram expoentes na Segunda Guerra Mundial, foram a realizagdo plena entre
gnosticismo e religides politicas: contudo, a crenga dos movimentos citados se apoia
na convicgao da “imanentizacédo da escatologia” por meio de uma “religiao politica”. A
fé, no sentido cristdo, se transforma em uma fé atribuida ao conhecimento: uma fé na
razao humana. Foi dessa forma que Mussolini, Hitler e Stalin se transformaram nos
farads das ideologias do século XX.

Se ainda restam duvidas da pertinéncia de se refletir sobre o problema do
gnosticismo aplicado aos movimentos de massa, modernos e contemporaneos, trago

o relevante trecho, do filosofo Eric Hoffer, sobre os perigos de tais movimentos®:

Todos os movimentos de massa geram em seus adeptos uma prontidao para
morrer € uma propensao para a agao unida; todos eles, independentemente

6 Flavio Gordon insere este trecho na obra em questao, como nota de rodapé.
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da doutrina que pregam e do programa que projetam, fomentando o
fanatismo, o entusiasmo, a esperanga fervorosa, o 6dio e a intolerancia; todos
eles sdo capazes de liberar um fluxo poderoso de atividade em certos
departamentos da vida; todos eles exigem fé cega e lealdade absoluta. Todos
os movimentos, por mais diferentes que sejam em doutrina e aspiragao,
atraem seus primeiros adeptos dos mesmos tipos de mentalidade; todos eles
apelam aos mesmos tipos de mentalidade (Hoffer, 1951, p. 11).

O livro O minimo sobre gnosticismo, escrito pelo antropdlogo Flavio Gordon,
estimula a critica sobre a ideia de que esta no humano a solugéo para resolver todos
0s problemas, ao mesmo tempo que oferece a reflexdo sobre as consequéncias de
se acreditar nessa afirmacgao. A critica do autor simpatiza com o cristianismo, usando
a perspectiva agostiniana para dar base aos seus apontamentos, entretanto, sua
reflexdo pareia sobre bibliografias historicas e filoséficas que corroboram com as
insegurancgas levantadas ao longo do texto. O percurso da obra caminha para o seu
final ao reafirmar “a recusa moderna da antropologia filosofica classica e judaico-
cristd” e a tentativa gndstica de recriar a antropologia, tornando o humano — imperfeito
— em um super-humano, perfeito e realizado dentro de uma realidade ficticia. Indo
além da heresia, a preocupacgao aqui ultrapassa as catedras e desagua na politica do

totalitarismo.
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